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AL L E CT O R

ESDE hace mucho tiempo se nos venia pidiendo con insis-
tencia un libro sobre la Virgen Maria con la misma orien-
tacién tedrico-practica de los demas libros que hemos venido
publicando en esta misma coleccién de la BAC. Hoy tenemos
el gusto de ofrecérselo a nuestros lectores.

Hemos intentado escribir una obra sobre la Virgen Maria
a base de las caracteristicas que se nos pedian. El subtitulo
expresa claramente su principal enfoque: Teologia y espiritua-
lidad marianas. Son dos aspectos que no siempre aparecen
unidos en las obras dedicadas a Maria. A veces se trata exhaus-
tivamente el aspecto cientifico o teolégico, pero se descuida
el aspecto espintualista, con lo cual el primero queda cast
enteramente desprovisto de toda finalidad practica. Otras ve-
ces se aborda de lleno la espiritualidad mariana, pero no siem-
pre con la suficiente elevacién : :ntifica o teoldgica, con lo
cual el aspecto puramente devocional pierde su mas firme
apoyo y su base mids sélida. Otras, en fin, se insiste ante todo
en el aspecto literario, sin preocuparse demasiado de la teolo-
gia y espiritualidad marianas.

En la medida de nuestras débiles fuerzas, hemos procurado
redactar una obra que recogiera, en sintética visién de con-
junto, los dos aspectos fundamentales de toda buena mario-
logia tedrico-practica: el teoldgico y el espiritualista o devo-
cional, sin descuidar el histérico o biogrifico a base de los
datos facilitados por las Sagradas Escrituras y el ambiente
que roded en este mundo la vida de Maria. Con ello quedan
perfiladas las lineas esenciales de nuestro estudio, que en su
redaccion definitiva se divide en las siguientes cinco partes:

. Vida de Maria.-—A base tnicamente de los datos
evangélicos y de las circunstaicias histéricas enn las que se
desenvolvié la vida de la Viregen durante su vida terrestre,
hemos seguido sus principales pasos desde su nacimiento
hasta su muerte y asuncién a los cielos. Nos parece que esta
vida de Maria—escrita en tono sencillo y narrativo—prepara
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el ambiente y dispone el animo del lector para abordar con
simpatia el resto de la obra.

2.2 Los grandes dogmas y titulos marianos.—Es la parte
cientifica de la obra. En ella encontrari el lector, en apretada
sintesis, junto con el oro viejo, los mejores hallazgos de la
moderna mariologia, a la luz, principalmente, del concilio
Vaticano 11, cuya doctrina mariolégica recogemos integramente
en el capitulo 12 de esta parte en confirmacién oficial de todo
cuanto exponemos mas detalladamente en los capitulos an-
teriores.

3.8 Ejemplaridad de Maria.—Aqui comienza el aspecto
espiritualista de nuestra obra, que abarca las tres ultimas
partes. En esta tercera exponemos el desarrollo progresivo
de la gracia en el alma santisima de Maria, sus virtudes admi-
rables y el ejercicio perfectisimo de los dones del Espiritu
Santo, junto con los frutos del mismo divino Espiritu y el
de las bienaventuranzas evangélicas, que sefialan el punto
culminante de toda la vida cristiana, de la que Maria es ejem-
plar acabadisimo. Termina esta parte con una breve exposi-
cién de las principales gracias carismaticas en el alma de

Maria.

4.* La devocion a Maria.—La ejemplaridad de Mauria
—movimiento de ella hacia nosotros—exige en retorno un mo-
vimiento de filial devocién hacia ella. Después de exponer
en qué consiste la devocién en general, estudiamos amplia-
mente la naturaleza de la verdadera devocién a Maria, su
necesidad para la salvacién y la santificacién y el modo mais
perfecto de practicarla a base de la completa consagracién
a ella. Exponemos con toda precisién y rigor teolégico de qué
manera la devocién a Maria es una gran sefial de predestina-
cién y uno de los medios mds eficaces para obtener de Dios
el gran don de la perseverancia final. Terminamos esta parte
con un largo apéndice sobre la devocién a San José, insepa-
rable de la devocién a Maria, su virginal esposa.

5.8 Principales devociones y fiestas marianas.—Como re-
mate y complemento de toda la obra exponemos en dos sendos
capitulos las principales devociones marianas recomendadas
por la Iglesia y practicadas entrafiablemente por el pueblo
cristiano y unas breves notas histérico-liturgicas sobre todas
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y cada una de las fiestas marianas recogidas con caracter
universal en el vigente calendario hturgico, promulgado por el

papa Juan XXIII.

Quiera el Sefior —por intercesién de su Madre santisima,
Mediadora universal de todas las gracias— bendecir estas po-
bres paginas, a fin de que enciendan el corazén de sus lecto-
res el fuego de la mas tierna y entrafiable devociéon a Maria,
para la mayor gloria de Dios y honra de Jesucristo, su divino
Hijo y Redentor de la Humanidad.

ADVERTENCIA A LA SEGUNDA EDICION

Agotada la copiosa primera edicién de esta obra dedicada
a la Virgen Maria, aparece esta segunda cuidadosamente re-
visada y puesta al dia. En realidad, nada nuevo o importante
hemos podido afiadir a la edicién anterior, ya que en ella
recogiamos integramente la magnifica doctrina mariolégica
del Concilio Vaticano II, que continda y continuara siempre
de palpitante actualidad. Ni los grandes Pontifices posteriores
al Concilio —Pablo VI y Juan Pablo II— en sus magistrales
enciclicas o alocuciones, ni los te6logos marianos de cualquier
escuela teolégica han aportado nada nuevo o importante a la
doctrina mariolédgica tan clara, exacta y exhaustiva que expu-
so el Concilio Vaticano II en el magnifico capitulo octavo de
la Constitucién dogmatica «Lumen gentium». En adelante, ya
no serd posible hablar o escribir seriamente de la Virgen
Maria sin inspirarse de lleno y por completo en aquella doc-
trina conciliar.

En esta nueva ediciéon nos hemos limitado a pequefios
retoques de estilo, que no afectan para nada al fondo doctri-
nal de nuestra obra, y a cambiar el orden cronolégico de las
principales fiestas marianas —ultimo capitulo de la obra—
para adaptarlo mejor al calendario litirgico vigente en la ac-
tuahdad.
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1. Creemos oportuno comenzar esta obra sobre la Virgen
Maria con una breve introduccién biogrifica, a base de los
datos que nos proporciona el Evangelio y la tradicién cristiana,
Antes de abordar los grandes temas marioldgicos, de exponer
la sublime ejemplaridad de Maria y las caracteristicas que ha
de revestir la verdadera devocién hacia Ella, nos parece con-
veniente echar una mirada llena de ternura sobre aquella vida
pobre, humilde y desconocida que hubo de vivir acd en la tierra
la que habia sido escogida por Dios para Madre suya y Reina
soberana de los dngeles. Estos titulos marianos, que abruman
por su grandeza, no deben hacernos olvidar que, acd en la
tierra, Maria fue una mujer de nuestra raza, una pobre aldea-
na oscura y desconocida, de vida purisima y angelical, pero
perfectamente imitable y al alcance de cualquier alma sincera.
Tenia razén Santa Teresa del Nifio Jests cuando exclamaba !:

« jQué delicioso sera conocer en el cielo todo lo que pasé en la
intimidad de la Sagrada Familia! Las mujeres del lugar iban a ha-
blar familiarmente con la Santisima Virgen... Lo que me hace bien,
cuando pienso en la Sagrada Familia, es imaginarme una vida en-
teramente ordinaria. jNada de lo que nos cuentan, nada de lo que
se supone!... Todo en su vida se hizo como en la nuestra. Para que
un sermén sobre la Santisima Virgen produzca fruto, es menester
que dé a conocer su vida real, tal como la deja entrever el Evange-
lio y no su vida supuesta. Facil es adivinar que su vida real en Na-
zaret, y también después, fue enteramente ordinaria... Les estaba
sujeto. jQué sencillo es esto! Nos muestran a la Santisima Virgen
inaccesible y serfa menester presentarla imitable, practicando las
virtudes ocultas y viviendo de fe como nosotros...»

Vamos, pues, a recoger, de la manera mis exacta y fiel que
nos sea posible, los hechos fundamentales de aquella vida, a la
vez sencillisima y sin par, que vivié acd en la tierra la Santisi-
ma Virgen Maria 2.

1 Cf. Santa Teresa DEL NiRo Jesus, Novissima Verba, 20 y 23 de agosto de 1897.

2 A fin de no multiplicar las citas, advertimos al le«.tor de una vez para siempre que la
casi totalidad de los datos que le ofrecemos a continuacién los tomamos—-aparte, natural-
mente, del mismo Evangelio—de las siguientes obras: WiLLiaMm, Vida de Maria, la Madre
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1. Infancia y juventud de Maria

En esta primera seccién recogeremos los datos referentes
a Maria desde su nacimiento hasta sus desposorios con San
José.

Patria.

2. No sabemos exactamente dénde nacié Maria. Cuatro
ciudades se disputan el honor de haber sido la cuna de la
Madre de Dios: Séforis, capital entonces de Galilea, a unos
cinco kilémetros de Nazaret; Belén, Jerusalén y Nazaret. Esta
dltima es la més probable. Alli al menos la encontramos la
primera vez que el Evangelio nos habla de Ella con motivo
de la Anunciacién (Lc 1,26-27).

Nazaret estd situada en la parte sur de Galilea, en un pa-
raje accidentado que bordea la gran llanura de Esdrelén. En
tiempo de Maria era una aldea pequefia, sin importancia. El
Antiguo Testamento no la nombra ni una sola vez. El galileo
Natanael ténia una idea muy clara de su insignificancia cuan-
do pregunté burlén a Felipe: jDe Nazaret puede salir algo
bueno? (Jn 1,46).

Sus casas eran menos que modestas. En la blanca caliza
habia también muchas grutas y cuevas. El piso era de barro
apisonado y podia estar alfombrado con una estera de paja,
o tal vez ni eso siquiera. La cueva recibia luz y aire por un
tragaluz abierto en el techo o por la pequefa entrada que la
unia al espacio anterior. No es ficil a los occidentales hacerse
cargo de la sencillez y pobreza de las viviendas orientales. Es:
verdad que nada seguro podemos afirmar sobre la casa de
Maria, ya que ni siquiera sabemos con certeza en qué punto
de Nazaret actual estuvo el Nazaret antiguo.

Hoy es Nazaret una de las ciudades mds importantes de
Palestina. Viniendo de Jerusalén, Nazaret ofrece una vista en-
cantadora. El corto valle y las colinas en torno, cubiertas en
gran parte de vegetacién, matorrales y arboles, contempladas
desde la colina meridional semejan una ancha canasta trenza-
da por la mano de Dios, en la que brillan cual flores las casas
de Jests (Friburgo 1938); PatscH, Mavia la Madre del Serior (Madrid 1955), y GRUENTHANER,

Mavia en el Nuevo Testamento, en la «Mariologia» de J. B. Carol, publicado por la BAC
(Madrid 1964). Citamos con frecuencia literalmente.
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blancas. Pe¥o en su interior Nazaret es mucho menos atra-
yente. Calles estrechas, empinadas y sucias, con su empedrado
resbaladizo y desigual, en el que es facil deslizarse, sobre todo
en tiempo de humedad. Las grandes iglesias, conventos y es-
cuelas de los europeos contrastan con las pobres y pequeiias
casas de los naturales del pais.

Estirpe.

3. Sabemos ciertamente que Maria descendia de la noble-
za mas alta de su pueblo, la casa de David. San Pablo dice
expresamente que Jesus era, segin la carne, descendiente de Da-
vid (Rom 1,3). Pero esto no seria exacto si Maria no fuera
hija de la casa de David, porque no a través de José, sino ex-
clusivamente a través de Maria, tiene Jesis entronque segun
la carne con la estirpe de David. Las palabras del dngel Ga-
briel: El Sefior Dios le dard el trono de David, su padre (L.c 1,32),
deben tomarse en sentido estricto. Nada impide, por otra par-
te, que también José fuera de la casa de David, como se dice
claramente en otros lugares del Evangelio (Lc 1,27; 2,4). El
largo y molesto viaje a Belén para empadronarse lo hicieron
los dos—a pesar del delicado estado de Maria—porque ambos
eran de la familia y estirpe de David, oriunda de Belén. Sin
embargo, esta estirpe davidica quedaba muy lejos para Maria
y José. Consta claramente por los datos del Evangelio que eran
muy pobres. San José ejercia el humilde oficio de carpintero
o artesano (Mt 13,55)—como mis tarde el mismo Jestis (Mc 6,
3)—, y al presentar a Jesus en el templo ofrecieron la ofrenda
de los pobres: un par de tértolas o pichones (Lc 2,24). Era lo
que correspondia a los padres de Aquel que, siendo rico, se hizo

pobre por amor nuestro, a fin de enriquecernos con su pobreza
(2 Cor 8,9).

Padres.

4. Nada sabemos acerca de los padres de Maria, ni si-
quiera cémo se llamaban. Desde muy antiguo, el pueblo cris-
tiano los venera con los nombres de Joaquin y Ana, pero estos
nombres estin tomados del Protoevangelio de Santiago, libro
apécrifo que contiene gran nimero de errores y datos fantas-
ticos. En fin de cuentas, el nombre es lo de menos. De lo que
no puede albergarse la menor duda es de que fueron un ma-
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trimonio muy santo y ejemplar, puesto que Dios los eligié para
ser los padres y educadores de aquella privilegiada criatura que
habia escogido para un destino tan sublime como la materni-
dad divina. De ellos se podia repetir lo que el Evangelio nos
refiere de los padres del Bautista, Zacarias e Isabel: Ambos eran
justos en la presencia de Dios, e irreprensibles caminaban en los
preceptos y observancias del Sefior (Lc 1,6).

Nacimiento y nombre de Maria

5. Nada sabemos tampoco acerca del afio y dia exactos
del nacimiento de Maria. Verdad es que contamos los afios a
partir del nacimiento de Cristo; pero el monje Dionisio el Exi-
guo, que intradujo.este_computo_hacia el afio 525 de nuestra
era, se equivoco en el célculo retrasindolo varios afios (como
unos cinco o siete). De manera que, si Maria contrajo los es-
ponsales con San José a los trece o catorce afios—como era
costumbre general entonces—y a éstos afiadimos los cinco o
siete de equivocacién de Dionisio el Exiguo al fijar el afio del
nacimiento de Ciristo (ocurrido ciertamente con anterioridad a
la fecha que él sefiala como comienzo de nuestra era), hay que
concluir que Maria debié de nacer entre los afios 21-18 antes
de nuestra actual era cristiana. En cuanto al mes y al dia de su
nacimiento, es imposible fijarlo. La Iglesia lo celebra desde
tiempos antiguos el 8 de septiembre. !

Sus padres le impusieron el nombre de Miryan, en honor,
quizé, de la hermana de Moisés y de Arén, que fue la primera
en llevarlo (cf. Ex 15,20). En la versién de los Setenta aparece
este nombre como Mariam, palabra que vemos después algu-
nas veces en los Evangelios, aunque la forma griega Maria es
la mas frecuente y la que ha prevalecido entre el pueblo cris-
tiano.

En cuanto al significado de la palabra Maria, no se han
puesto todavia de acuerdo los filélogos y lingiiistas. Las prin-
cipales versiones propuestas son: Sefiora, Exaltada, Muy Ama-
da, Mar Amargo, Estrella del Mar (o mejor stilla maris = gota
del mar), Iluminada, Mirra, etc. Todas ellas convienen a Ma-
ria en su sentido propio o alegérico.
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Los primeros afios.

6. El Protoevangelio de Santiago—apécrifo y sofiador, como
hemos dicho—dice en su capitulo séptimo que Maria fue lle-
vada a los tres afios al templo de Jerusalén, subié sola las gra-
das del altar y danzé en la tercera grada. Dice también que
hasta los catorce afios recibié alli una esmerada educacién en
compaiiia de otras virgenes consagradas al Sefior. Pero todo
esto es pura poesia, sin ningin fundamento serio. En el templo
de Jerusalén no hubo escuela alguna para nifias. Nada saben
de esto los libros del Antiguo Testamento y nada nos dice
el Nuevo.

iNo equivale esto a quitar el contenido de la fiesta litargi-
ca de la Presentacién de Maria, que se celebra el 21 de noviem-
bre? No, porque esta fiesta descansa sobre un fundamento mas
firme, o sea, sobre las palabras de Maria al dngel de Nazaret:
¢De_qué modo se realizard esto, pues no conozco varén? (Lc 1,34).
De estas palabras sé desprendelaramente-que_Maria—habia
consagrado a Dios con voto su virginidad, y esto es lo que con
memora la fiesta litdrgica de la Presentacién.

Maria recibié de sus padres la educacién normal que se
daba a las nifias de su época. Aunque no recibiera educacién
religiosa especial, debié de conocer profundamente la historia
del pueblo escogido y las profecias mesidnicas que le habian
sido confiadas. También asistiria a las sinagogas en las fiestas
judias y todos los sibados. Alli se leian mafiana y noche trozos
de la Ley y los Profetas, trasladados al arameo, la lengua del
pueblo. Se hacian comentarios sobre textos de la Sagrada Es-
critura y se cantaban salmos. Maria debié de ir con sus padres
en peregrinacién a Jerusalén—como estaba mandado—y alli
aprenderia los salmos graduales que los peregrinos cantaban
caminando hacia la ciudad santa.

Podemos pensar sin duda alguna que su vida espiritual es-
taria alimentada también por el recogimiento y la devocién pri-
vada. Todo buen judio oraba con frecuencia y levantaba a Dios
su corazon al comenzar y terminar el dia. Se rezaba antes y des-
pués de las comidas, se recitaban los salmos en privado y exis-
tia una plegaria aplicable a cada acontecimiento de la vida.

Llena de gracia y poseida enteramente por el Espiritu Santo,
Maria debié de gozar ordinariamente de las formas maés eleva-
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das de la oracién mistica. En su alma purisima, limpia de todo
pecado y de toda inclinacién al pecado, hubo comunicaciones
divinas inefables, absolutamente imposibles de manifestar a los
demas. De ahi que pasase los afios de su nifiez y adolescencia
en completa soledad interior. Esta soledad tuvo influencia de-
cisiva para hacerla la contemplativa silenciosa que todo lo pen-
saba y meditaba en su corazéon (Lc 2,19 y 51). En los datos de
experiencia multiples, que se aumentaban a diario y le hacian
sentir sin cesar que se encontraba sola, no le quedaba més que
un refugio y una salvacién: el recurso a Dios. Vivir con Dios
y en Dios era para Maria una necesidad tan imperiosa como
lo es para la vida corporal del hombre el respirar. Es imposible
llegar a comprender la vida de Maria en su desenvolvimiento
intimo hacia Dios sin esta perspectiva de su soledad en el
mundo.

El voto de virginidad.

7. La pregunta que hizo Maria al 4ngel de la Anunciacién:
¢De qué modo se realizard esto, pues yo no conozco varon?
(Lc 1,34), no deja lugar a la menor duda sobre el hecho de que
Maria habia consagrado a Dios su perpetua virginidad, rati-
ficandola con un voto; de otra suerte, esa pregunta careceria
de sentido, méxime estando ya desposada con San José (Lc 1,27).
Sin duda alguna debié de comunicar a José su propésito inque-
brantable antes de desposarse con él. José acepté este designio
de Dios y se mostré dispuesto a vivir con Maria como un her-
mano con su hermana. Muchos Santos Padres piensan—y es
muy verosimil—que también José habia consagrado su virgi-
nidad a Dios, siguiendo el impulso fuerte y suave de la gracia
de Dios. No nos parezca excesivo ver la mano de Dios en el
matrimonio de Maria y José, que tan honda repercusién habia
de tener para toda la humanidad.

Esposa de José.

8. En Nazaret, donde vivia Maria, vivia también un joven
llamado José, descendiente de David. Era carpintero y se de-
dicaba a hacer arados, yugos, arcas, carros, mangos de azada
y otras cosas semejantes. Es muy probable que su labor de
carpintero se completara a veces con la de albaiiil, enderezando
vigas para las azoteas de las casas, tendiendo travesafios y lefia
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menuda y cubriéndolo todo con una masa de barro y argamasa.
Este hombre, sencillo y humilde, fue escogido por Dios para
ser el esposo de Maria.

Por aquel entonces era considerado el matrimonio como un
deber del joven. Con el alborear de los catorce afios se designa-
ba al joven apto para el matrimonio, mientras que la joven lo
era al comenzar los trece. Generalmente, sin embargo, el joven
no se casaba antes de los dieciocho afios. L.a muchacha se des-
posaba hacia los doce afios y medio; pero cominmente conti-
nuaba todavia en la casa paterna durante un afio largo. Asi que
iba a casa del marido para formar la sociedad matrimonial lo
mads pronto a los trece afios y medio o a los catorce.

No sabemos cémo se encontraron Maria y José. Lo cierto
es que, si los matrimonios felices se conciertan en el cielo, ello
se verificé soberanamente en este caso. Asi como Dios escogi6
y preparé la Madre de su Unigénito, asi determiné también
que José fuera el padre nutricio del mismo Hijo de Dios en-
carnado. Nunca dos almas se han compenetrado tan intima-
mente. Cada dia descubrian entre si mutuamente nuevos ras-
gos comunes, nuevas semejanzas y conformidad de sentimien-
tos. Eran una sola alma y un solo corazén en el amor mutuo y
en la fidelidad a Dios. Hemos de rechazar por apdcrifas e inve-
rosimiles las leyendas de la vara florida de San José—como
sefial de que Dios le designaba para esposo de Maria—y otras
por el estilo. Todo debié de ser normal y sencillo, de suerte
que no llamara en nada y a nadie la atencién.

2. La Anunciacién

9. Poco después de los desposorios entre Maria y José ocu-
rrié el acontecimiento mds grande de toda la historia de la
humanidad. Dejemos que nos lo cuente el santo Evangelio en
toda su sublime sencillez y grandeza.

«Fue enviado el 4ngel Gabriel de parte de Dios a una ciudad
de Galilea llamada Nazaret, a una virgen desposada con un varén
de nombre José, de la casa de David; el nombre de la virgen era
Marfa. Y presentindose a ella le dijo: Salve, llena de gracia, el Se-
fior es contigo. Ella se turbé al oir estas palabras y discurria qué
podria significar aquella salutacién. El 4dngel le dijo: No temas,
Marfa, porque has hallado gracia delante de Dios, y concebirds en
tu seno y dards a luz un hijo, a quien pondrds por nombre Jests.
El serd grande y llamado Hijo del Altisimo y le dara el Seiior Dios
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el trono de David, su padre, v reinard en la casa de Jacob, v su
reino no tendra fin.

T Dijo Maria al dngel: iDe qué modo se realizara esto, pues yo
s no conozco varon? El dngel le contesté y dijo: El Espiritu Santo

' vendra sobre ti, y la virtud del Altisimo te cubrird con su sombra,
y por esto el Hijo engendrado serd santo, y serd llamado Hijo de
Dios. E Isabel, tu parienta, también ha concebido un hijo en su
vejez, y éste es ya el mes sexto de la que era estéril, porque nada
hay imposible para Dios. Dijo Maria: He aquf la sierva del Senor;
hagase en mi segtin tu palabra. Y se fue de ella el angeb» (Lc 1,26-38).

En el mismo momento en que Maria prenuncié su trascen-
dental fiat, el Verbo de Dios se hizo carne en sus virginales
entrafias y empez6 a habitar entre nosotros (cf. Jn 1,14).

A lo largo de la conversacién de Marfa con el dngel apare-
cen claramente su sencillez, su prudencia y sabiduria, su fe,
su obediencia y su humildad. La pregunta formulada por Ma-
ria no envuelve duda ninguna ni pone condicién alguna; es la
pregunta del que desea informarse sobre el modo en que se
realizard el gran misterio. Su fe en la revelacién del dngel fue
completa y sin reservas. Por tanto, su consentimiento, sabiendo
que iba a ser la Madre de Dios, no fue pasivo, sino activo, libre
y sin coaccién, lo que demuestra su humildad profunda y su
obediencia completa.

No faltan autores que interpretan la pregunta de Maria
como si hubiese pretendido asegurar en primer lugar la guarda
de su virginidad, hasta el punto de que hubiera renunciado a
la maternidad divina si ello significara la pérdida de su inte-
gridad virginal. Esta interpretacién, sin embargo, no puede
admitirse en modo alguno, porque en este caso Marfa no hu-
biera sido la humilde «sierva del Sefior», ya que nada absolu-
tamente debe anteponerse o prevalecer sobre la voluntad de
Dios. Hubiera significado también una enorme ignorancia en
Maria al preferir su virginidad a la maternidad divina—que
vale infinitamente mas—, y hasta un gran egoismo, al preferir
su propia virginidad a la salvacién de todo el género humano,
que dependia de su fiat. Todas estas cosas son inimaginables y
no pueden compaginarse en modo alguno con la humildad, sen-
cillez, caridad y obediencia sublimes de Maria. Dios supo
arreglar las cosas de modo tan admirable y sencillo que Maria
pudo ser Madre de Dios sin mengua ni menoscabo de su vir-

ginal pureza.



La Visitacion 11

La Anunciacién fue para Maria la clave de toda su existen-
cia. Dios, por propia eleccion y sin contar con ella, la habia
predestinado desde toda la eternidad para ser la Madre del
Verbo encarnado, y el momento de la Anunciacién fue para
Maria el de su total y absoluta iluminacién. Una iluminacién
perfectisima, que alcanzé a su vida entera y la hizo perfecta-
mente consciente de su papel excepcional en la historia de la
humanidad. Iba a ser la Madre del Mesias anunciado por los
profetas, del Hijo del Altisimo, de Jesus, el Salvador del mun-
do. Y ella se vio claramente asociada por Dios, de modo mis-
terioso, pero realisimo, a la obra salvadora de su Hijo. Desde
aquel momento comenzé a desempeiiar Maria el oficio de aso-
ciada del Redentor, que habia de consumarse, afios después,
sobre la colina ensangrentada del Calvario. El anuncio del
angel descubri6 a Maria su propia vocacién, que cumplié fide-
lisimamente hasta su ultimo suspiro en el momento de la
muerte.

3. La Visitacion

10. FEl mensaje del 4ngel de Nazaret habia hecho alusién
al prodigio realizado por Dios en la parienta de Maria, Isabel,
concediéndole un hijo en su vejez. Maria comprendid clara-
mente, a la luz interna del Espiritu Santo, que aquel prodigio
estaba relacionado de alguna manera con el suyo propio, y al
instante decidid ir a visitar a Isabel, emprendiendo con presteza
—cum festinatione (Lc 1,39)—el largo viaje de unos cuatro
o cinco dias de camino que separa Nazaret de Ain Karim, don-
de vivia Isabel, a seis kilémetros y medio al oeste de Jeru-
salén.

El largo recorrido de Nazaret a Ain Karim no debié de
hacerlo sola. Lo mids probable es que lo hizo en compaiiia de
alguna de las caravanas de piadosos peregrinos que subian fre-
cuentemente a Jerusalén. Aunque no imposible, es dificil que
José acompaiiara a su prometida en este viaje. Si de hecho fue
asi, por lo menos es cierto que Maria no le declaré el mévil
de su visita a Isabel y que José no estaba presente cuando se
saludaron las dos primas.

Sea de ello lo que fuere, al llegar Maria a la casa de Isabel
ocurrié otro hecho insélito, que tuvo honda repercusién en
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todos los miembros de aquella familia elegida por Dios, Es
insustituible, por su emocién y sencillez, el relato mismo del
Evangelio:

«En aquellos dias se puso Maria en camino y con presteza fue
a la montafia, a una ciudad de Jud4, y entré en casa de Zacarias y
saludé a Isabel. Asi que oyé Isabel el saludo de Maria, exulté el
nifio en su seno, e Isabel se llené del Espiritu Santo y clamé con
fuerte voz: jBendita td entre las mujeres y bendito el fruto de tu
vientre! {De dénde a mi que la madre de mi Sedor venga a mi?
Porque as{ que soné la voz de tu salutacién en mis oidos, exulté de
gozo el nifio en mi seno. Dichosa la que ha creido que se cumplira
lo que se le ha dicho de parte del Sefior» (Lc 1,39-45).

iIsabel lo sabia todo! El Espiritu Santo habia ahorrado a
Maria la preocupacién de anunciar a su prima la venida al
mundo del Salvador. El nifio Juan salté de gozo en el seno de
su madre al sentir la presencia de Jests y quedé lleno del Es-
piritu Santo, como el dngel le habia anunciado a su padre Za-
carias (Lc 1,15). Maria, dando entonces rienda suelta a los sen-
timientos de jubilo, de adoracién y de amor que habian embar-
gado su alma en todo el tiempo que medié entre la Anuncia-
cién y la llegada a la casa de Isabel, prorrumpié en un sublime
canto de alabanza—el Magnificat—que San Lucas nos ha trans-
mitido integramente (Lc 1,46-55):

«Y dijo Maria:

Mi alma engrandece al Sefior

y exulta de jubilo mi espiritu en Dios mi Salvador,

porque ha mirado la humildad de su sierva;

por eso me llamaran bienaventurada todas las generaciones,
porque ha hecho en mi maravillas el Poderoso,

cuyo nombre es Santo.

Su misericordia se derrama de generacién en generacién
sobre los que le temen.

Desplegé el poder de su brazo .
y dispersé a los que se engrien en los pensamientos de su corazon.
A los hambrientos los llen6é de bienes

y a los ricos los despidié vacios.

Acogié a Israel su siervo,

acordandose de su misericordia.

Segtn lo que habfa prometido a nuestros padres,

a Abraham y a su descendencia para siempre»,

Nos dice San Lucas que «Maria permanecié con Isabel
como unos tres meses y se volvié a su casa» (Lc 1,56). Era el
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tiempo que le faltaba a Isabel para dar a luz al Precursor de
Jests. Maria atendié con carifio y humildad a su anciana pa-
rienta en aquellos dias inolvidables para ambas. Luego regresé
a su patria, recorriendo de nuevo el amplio camino, ahora bajo
los ardores del sol estival, rebosando infinitamente de dicha
por la bendicién que habia llevado a la casa de Zacarias y por
la traza maravillosa del Espiritu Santo, que habia preparado
a Isabel para su llegada. A este divino-Espiritu abandoné con
filial confianza el duro trance que le esperaba en Nazaret cuan-
do José advirtiese en Maria los primeros sintomas de su mila-
grosa maternidad.

4. Las angustias de José

11. Pronto, en efecto, se dio cuenta el carpintero José que
su virginal prometida por el solemne desposorio iba a ser ma-
dre. Una angustia mortal se apoderé de su alma. Imposible
pensar en una culpa de Maria, conociendo perfectisimamente
su incomparable pureza y su voto de virginidad. ¢Habria sido
atropellada durante su corta estancia en casa de su prima Isa-
bel? ;Se trataria de un gran milagro cuyo misterio se le ocul-
taba en absoluto? Maria callaba, llena de serenidad y dulzura...
¢Coémo se explicaba todo esto?

El evangelista habla con gran parsimonia sobre los dias lle-
nos de pesadumbre que sobrevinieron tanto para Maria como
para José.

Hay que advertir desde ahora que se trataba de un asunto
que era causa de explicacién sélo para el alma de ellos dos.
Para los demds no habia alli nada que llamase la atencién. Los
desposorios eran en aquel tiempo el comienzo de la vida ma-
trimonial. Si, pues, Maria esperaba un nifio, nadie tenia por
qué sospechar nada contra su buen nombre, en tanto que José
no elevase contra ella una inculpacién.

Maria guardaba un silencio imperturbable. Tuvo sus razo-
nes para ello. Una era, sin duda, el haber visto en el caso de
su prima Isabel cémo se encargaba Dios de revelar el secreto
a los suyos. Otra, que el angel no le indicé a Maria que debia
comunicar a José lo sucedido y deshacer las relaciones. Maria
aguardé con heroico silencio que Dios se encargara de arreglar-
lo todo.
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José era justo. No queria ni podia infamar a Maria, sobre
cuya inocencia y pureza virginal no podia albergar la menor
duda. No le quedaba mas que una solucién: abandonar secre-
tamente a Maria, con el fin de que no se enterase nadie, ni si-
quiera los parientes de Maria, de cuindo y por qué se habia
apartado de ella. En medio de estas terribles angustias y zozo-
bras sobrevino la intervencién de Dios. He aqui cémo nos la
refiere el Evangelio:

«La concepcién de Jesucristo fue asi: estando desposada Maria,
su madre, con José, antes de que conviviesen, se hallé haber con-
cebido Maria del Espiritu Santo. José, su esposo, siendo justo, no
quiso denunciarla y resolvié repudiarla en secreto. Mientras re-
flexionaba sobre esto, he aqui que se le aparecié en suefios un an-
gel del Sefior y le dijo: José, hijo de David, no temas recibir en tu
casa a Maria, tu esposa, pues lo concebido en ella es obra del Espi-
ritu Santo. Dara a luz un hijo, a quien pondris por nombre Jesus,
porque salvara a su pueblo de sus pecados. Todo esto sucedié para
que se cumpliera lo que el Sefior habia anunciado por el profeta,
que dice: He aqui que una virgen concebira y dard a luz un hijo,
y se le pondrd por nombre Emmanuel, que quiere decir «Dios con
nosotros». Al despertar José de su suefio hizo lo que el éngel le ha-
bia mandado, recibiendo en su casa a su esposa» (Mt 1,18-24).

Las angustias y aflicciones de José se habian disipado para
siempre. Gozoso fue a encontrar a Maria para comunicarle la
buena nueva. Cuando Maria le vio llegar con la sonrisa en los
labios, lo adiviné todo: Dios se lo ha revelado como antes a su
prima Isabel. Maria cont6 entonces a José los sucesos milagro-
sos que tuvieron lugar en su hogar de Nazaret y c6mo le habia
anunciado el dngel que seria Madre del Salvador y que debe-
rian imponerle el nombre de Jesus. Debié de contarle también
lo que le habia acontecido cuando entr$ en casa de Zacarias;
cémo su parienta Isabel la habia saludado como a Madre del
Sefior, y cémo el nifio Juan estaba destinado por Dios para ser
el precursor de Jestis en su obra de salvacién.

Maria y José reconocieron el mundo divino en que se movia
su vida. Jamdas hubo pareja humana que se entrevistase para
concertar los preparativos inmediatos de la boda con amor més
puro y mas santo que el de Maria y José en aquella hora en que
se vieron escogidos por Dios para protagonista y protector del
gran misterio divino.
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5. El nacimiento de Jestis en Belén

12, Se acercaba el acontecimiento inefable del nacimiento
del Hijo de Dios. Segun el vaticinio del profeta Miqueas, el
nacimiento de Jests habia de producirse en Belén de Juda
(cf. Miq 5,2). (Lo sabian Maria y José? Es facil que no. Pero
lo sabia Dios, y El dispuso las cosas de suerte que se cumpliera
la Escritura. Escuchemos el relato evangélico:

«En aquellos dias sali6 un edicto de César Augusto para que se
empadronase todo el mundo. Este empadronamiento primero tuvo
lugar siendo Cirino gobernador de Siria. E iban todos a empadro-
narse cada uno en su ciudad. José subié de Galilea, de la ciudad de
Nazaret, a Judea, a la ciudad de David, que se llama Belén, por ser
¢l de la casa y de la familia de David, para empadronarse con Ma-
rfa, su esposa, que esperaba un hijo. Estando alli se cumplieron
los dias de su parto, y dio a luz a su hijo primogénito, y le envolvié
en panales y le recost6 en un pesebre, por no haber sitio para ellos
en el mesén» (Lc 2,1-7).

Probablemente, el nacimiento de Jesus no se produjo el
mismo dia de la llegada a Belén de Maria y José. Debieron de
pasar varios dias buscando inutilmente en alguna posada o en-
tre sus parientes (los descendientes de la familia de David) un
lugar adecuado para el delicado estado de Maria y el aconteci-
miento que se avecinaba. Pero, sea que estuviera todo lleno, sea
que eran pobres y pedian albergue de limosna, lo cierto es que
«no hubo lugar para ellos en el mesén». José encontré una cueva
abandonada, usada en otro tiempo como establo, y alli pasaron
quiza varias )ach%m;;irasladam
mas ade_c‘t_xjgd‘Q,,X durante esa esper fevino el nacimiento
de Jesus.

Es imposible tratar de describir lo que debieron de sentir
Maria y José al ver por primera vez aquel hermoso nifio que
sabian era el Hijo de Dios y el Salvador del mundo. Debié
Maria de apretarlo fuertemente contra su corazén de madre
y lo entregaria después a José para que lo abrazara también
con inefable ternura. Después, Maria lo fajo cuidadosamente,
lo envolvié en unos pobres pafales y lo reclin6 sobre un pese-
bre en el que José habia depositado un poco de paja limpia
y fresca.

Fl acontecimiento mas grande de la historia de la humani-
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estd para caida y levantamiento de muchos en Israel y para signo
de contradiccion; y una espada atravesard tu alma para que se
descubran los pensamientos de muchos corazones.

Habia una profetisa, Ana, hija de Fanuel, de la tribu de Aser,
muy avanzada en dias, que habia vivido con su marido siete afos
desde su virginidad y permanecié viuda hasta los ochenta y cuatro.
No se apartaba del templo, sirviendo con ayuno y oraciones noche
y dia. Como viniera en aquella misma hora, alabé también a Dios
y hablaba de El a cuantos esperaban la redencién de Jerusalén»
(Lc 2,25-38).

Realmente es cosa asombrosa ver con qué seguridad y acier-
to supo el santo anciano Simeén exponer en pocas palabras lo
que aquel pequefio nifio representaba para el mundo entero.
Por El vendria la salvacién a todos los pueblos de la tierra. LLa
mirada del anciano, instruido por el Espiritu Santo, fue tan
amplia como el mundo, sobrepasando la mezquindad de sus
paisanos y correligionarios. El Salvador ha venido para todos;
judios y gentiles son llamados a esta luz, como ya lo habia pro-
fetizado Isaias 3. Pero ante El no caben medias tintas: o se estd
con El o contra El (Mt 12,30). Por eso ha sido puesto por Dios
como signo de contradiccién entre los hombres.

Con la profecia de Simeén, un nuevo elemento entré a for-
mar parte de la vida de Maria y permanecié activo en ella hasta
que estuvo al pie de la cruz de Jests. Desde aquel momento
supo que le aguardaba un gran dolor, y que ese dolor se relacio-
naba con la redencién del mundo. Cierto que Maria no adquirié
con ello la ciencia con que Jests conocia de antemano todos los
detalles de su pasién y muerte; pero la intuicién que tuvo su
alma a través de las palabras de Simedn era suficientemente
clara para sumergirla en un mar de angustia y dolores, que en-
turbiaron ya para siempre el claro azul del cielo de Nazaret.
Desde aquel momento comenzé Maria a ser verdaderamente
la Virgen de los Dolores.

8. La adoracién de los Magos

15. Es muy probable que Maria y José, después de la pre-
sentacién del nifio en el templo, pensaron instalarse definitiva-
mente en Belén, puesto que alli los encontraron los Magos
mucho tiempo después del nacimiento de Jests. Muy bien pudo

3 Cf. Is 2,1+5; 9,2; 42,6-7; 46,13; 49,6.
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ALV
nga\fes el pensamiento de que, siendo Belén la cuna del Sal-

vador, alli también deberia crecer y desarrollarse hasta que le
llegara la hora de manifestarse al mundo. Si hemos de seguir
al pie de la letra el relato de San Lucas, «después de cumplir
todas las cosas segtin la Ley del Sefior, se volvieron a Galilea,
a la ciudad de Nazaret» (Lc 1,39). No es preciso, sin embargo,
admitir un viaje provisional a Nazaret para recoger todas las
cosas y trasladarse definitivamente a Belén 4. Eso pudo hacerlo
José antes de emprender el viaje para empadronarse. Como
probablemente no tenian casa propia ni campos, poco habria
que ordenar: unas herramientas de trabajo y el pobre ajuar de
Maria... Eso era todo.

Como quiera que fuese, cuando llegaron a Belén los Magos,
ya Maria y José habian encontrad., vivienda, puesto que dice
el Evangelio que los encontraron en una casa (Mt 2,11). He
aqui el relato evangélico de la adoracién de los Magos:

«Nacido, pues, Jesis en Belén de Juda, en los dias del rey He-
rodes, llegaron del Oriente a Jerusalén unos Magos, diciendo:
¢Dénde estd el Rey de los judios que acaba de nacer? Porque he-
mos visto su estrella al Oriente y venimos a adorarle. Al oir esto,
el rey Herodes se turbé y con él toda Jerusalén. Y reuniendo a
todos los principes de los sacerdotes v a los escribas del pueblo,
les pregunté dénde habia de nacer el Mesias. Ellos contestaron;
En Belén de Jud4, pues asi esta escrito por el profeta: «Y ti, Belén,
tierra de Juda, de ninguna manera eres la menor entre los clanes de
Juda, pues de ti saldr4 un caudillo que apacentard a mi pueblo
Israel».

Entonces Herodes, llamando en secreto a los Magos, les inte-
rrogé cuidadosamente sobre el tiempo de la aparicién de la estrella.
Y envidndolos a Belén les dijo: Id a informaros exactamente sobre
ese nifio y, cuando le halléis, comunicddmelo, para que vaya tam-
bién yo a adorarle.

Después de haber oido al rey, se fueron, y la estrella que ha-
bian visto en Oriente les precedia, hasta que vino a pararse encima
del lugar donde estaba el nifio. Al ver la estrella sintieron grandi-
simo gozo, y, llegando a la casa, vieron al nifio con Marfa, su ma-
dre,y de hinoj6s 1 adoraron, y, abriendo sus cofres, le ofrecieron
como dones oro, incienso y mirra. Advertidos en suefios de no
volver a Herodes, se tornaron a su tierra por otro camino» (Mt 2,
1-12).

4 San Lucas prescindi6 en su evangelio del episodio de los Magos v de 1a huida a Fgipto
—que cuenta San Mateo con todo detalle—, y por eso traslada a Nazaret a la Sagrada Familia
inmediatamente después de las ceremonias que prescribfa la Ley de Moisés. Ambos relatos
evangélicos se completan y compaginan perfectamente.
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Al recibir la visita de los Magos, Maria y José recordaron,
sin duda, la profecia de Simeén anuncidndoles que Jesus seria
luz de revelacién para los gentiles (Lc 2,32), y también las pa-
labras del salmo, en el que se relata el homenaje que las nacio-
nes habian de prestar al Mesias: «Los reyes de Tarsis y de las
islas le ofreceran sus dones, y los soberanos de Seba y de Saba
le traerdn regalos; todos los reyes se postrardn ante El y todas
las naciones le servirdn» (Sal 71,10-11). Quizd se acordarian
también de la profecia de Isaias, tan conforme a lo que ellos
estaban viendo: «Todos vienen de Saba, trayendo oro e in-
cienso» (Is 60,6).

9. La huida a Egipto

16. Pero el triunfo del Hijo de Dios no duré mucho tiem-
po. Herodes, viéndose burlado de los Magos, que no volvieron
a é], monté en célera y determind acabar con aquel misterioso
nifio que, segln él, era un aspirante peligroso a su propio trono.
Escuchemos el relato evangélico:

«Partido que hubieron los Magos, el dngel del Sefior se aparecié
en suefios a José y le dijo: «levantate, W y
huye a Egipto, y estate alli hasta que yo te avise,"p6rque Herodes
va a buscar al nifio para matarle». Levantindose de noche, tomé al

nifio y a la madre y se retiré hacia Egipto, permaneciendo alli has-
ta la muerte de Herodes» (Mt 2,13-15).

No sabemos el camino que tomé la Sagrada Familia en su
huida. Existia un camino a lo largo de las dunas de la costa del
Mediterrdneo, que pasaba por Ascalén y Gaza. Otro, la ruta
del sur, que iba por el Hebrén y Berseba, cruzando por el
norte la peninsula del Sinai y bajando hacia el mar para inter-
narse en el delta. Cualquiera de los dos caminos seria muy
duro, porque suponia dos semanas de viaje fatigoso.

Los cuadros y leyendas sobre la huida a Egipto suprimen
precisamente lo que es esencial en una fuga. Hablan de palme-
ras que se inclinan, de fuentes que manan agua, de salteadores
que se tornan humanitarios. Todo esto desfigura el sobresalto
propio de la huida real. Hasta que llegaron a la estepa dejando
atras Gaza, José y Maria no se sintieron seguros ni un solo
momento. Cada vez que oian detrds las pisadas de un asno,
cada vez que, ripido y sin ruido, asomaba un rostro sobre la
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cerca de un vifiedo, cual si se hubiese transformado una piedra
en cabeza, cada vez que fijaba alguno en ellos sus ojos investi-
gadores, aumentaba el temor de que pudieran ser descubiertos,
Esta huida fue para Maria y José peor que todos los sobresaltos
que se acumulan en las aventuras novelescas.

Ademas, se considera demasiado poco lo dificil y abrupto
de los caminos que tuvieron que recorrer Maria y José al prin-
cipio de su viaje. Desde Belén, que estd a unos ochocientos
metros sobre el mar, se iba descendiendo a las llanuras bajas.
Alli no habia propiamente ningdn camino, sino sélo sendas
escarpadas que, siglo tras siglo, se conservaban gracias a las
pezuias de los animales y a las pisadas humanas. Estos parajes
los tuvieron que salvar, en parte, en la oscuridad de la noche.
Afédase a todo esto el peso material del divino nifio, que, inca-
paz de andar por si mismo, seria llevado en brazos por Maria,
su madre. Peso dulcisimo para su corazén de madre, pero peso
agotador para su cuerpo delicado. En los momentos de descan-
so, Maria y José estarian materialmente rendidos de cansancio,

Al llegar a Egipto, probablemente buscarian alguna colonia
judia para establecerse y encontrar trabajo para José. No debié
de ser facil al principio. Eran enteramente desconocidos, se
veia claramente que eran muy pobres. Quiz4 tuvieron que su-
frir algunos desprecios, como a su llegada a Belén.

No seria aventurado suponer que los primeros dias tuvie-
ron que pedir limosna para encontrar el sustento necesario, si
es que no vendieron los presentes que les habian hecho los
Magos para comprar algo que comer...

Como quiera que fuese, el destierro en Egipto debié de
durar poco tiempo. El crimen horrible de Herodes degollando
a los nifios inocentes de Belén y su término de dos afios para
abajo (cf. Mt 2,16-18) llené de consternacién a todo el pais,
Pronto fue conocido también de los judios en Egipto. Fue un
dolor amarguisimo para Maria. Su Hijo habia venido para salvar
al mundo, y ahora era causa, aunque involuntaria, de la muerte
de tantos nifios inocentes. Su corazén maternal pidié a Dios el
consuelo para aquellas infelices madres privadas de sus hijos.

El M%Wn&wwn.
Flavio Joselo describe con todo detalle la horrible muerte qye

sufrié poco después, consumido por una enfermedad intestinal
putrefacta, que despedla intoleraole hedor Se sabe que murid
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el afio cuatrg’antes de Ciristo, o sea en el segundo o tercero de
nuestra erafactual, segin el cémputo equivocado de Dlomsno
el Exiguo, tomo hemos explicado mé arrlba

b ¢ W
A/f(bo. El regresf a Galdea

17. La noticia de la muerte del tirano Heérodes ¢ I'lO ra-
pidamente de boca en boca, llenando de alegria al pueblo, que
gemia bajo su espantoso yugo. Quizd llegé a oidos de Maria
y José antes del anuncio del dngel; pero, obedientes a su man-
dato de que permanecieran en Egipto hasta que él les avisase,
continuaron tranqguilos esperando la hora de Dios. No tardé
mucho en sonar. Escuchemos el Evangelio:

«Muerto ya Herodes, el dngel del Sefior se aparecié en sueios
a José en Egipto y le dijo: Levantate, toma al nifio y a su madre y
vete a la tierra de Israel, porque son muertos los que atentaban
contra la vida del nifio. Levantandose, tom¢ al nifio y a la madre y
partié6 para la tierra de Israel. Mas habiendo oido que en Judea
reinaba Arquelao en lugar de su padre Herodes, temié ir all3, y,
advertido en suefios, se retir6 a la region de Galilea, yendo a habi-
tar en una ciudad llamada Nazaret, para que se cumpliese lo dicho
por los profetas, que seria llamado Nazareno» (Mt 2,19-23).

Del relato evangélico que acabamos de transcribir se de-
duce claramente que José pensé instalarse de primera inten-
cién en Belén, confirmando con ello lo que ya dijimos sobre
su traslado definitivo a la ciudad de David a raiz del nacimien-
to de Jesus. Pero al enterarse de que el cruel Herodes habia
sido sustituido por su hijo Arquelao, temié José que, juntamen-
te con el trono de Judea, hubiera heredado la crueldad y tira-
nia de su padre. Sin saber a punto fijo qué determinacién to-
mar, de nuevo el dngel le saca de dudas, ordenindole que se
dirija a Galilea y fije su residencia definitiva en la ciudad de
Nazaret.

El viaje de regreso a Nazaret, ya dentro de Palestina, lo
hicieron en faciles jornadas. Por Azoto, Jamnia y Lidda se
llegaba a la prolongada cordillera del Carmelo, que se escala-
ba por el desfiladero de Megiddo. Luego, un alegre paseo por
la fértil llanura de Esdrelén, que era un ondulante mar de
trigo, préximo ya a madurar para la siega. Otra subida aspera
de la llanura hacia el norte, y de pronto se abria, como una
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concha, la hondonada de Nazaict La Sagrada Familia estaba
en casa.

José y Maria, con el Nifio Jesus, fueron saludados con ale-
gria por sus paisanos, después de una ausencia que se prolon-
g4 unos tres afios y medio. El pequefio Jests debié de desper-
tar viva curiosidad entre sus parientes, que le contemplaban
por primera vez. Pronto debié de encontrar sus compafieros
de juegos infantiles entre los nifios del pequefio pueblo. Maria
penetr6, cual benéfico rayo de luz, en el circulo de estas gentes
sencillas y buenas, y José emprendié su trabajo, que segura-
mente no debié de ser escaso, pues el huracin de la guerra
habia causado grandes destrozos y aniquilado muchas vi-
viendas.

11. Jesus en el templo

18. Dulce y apacible transcurria la vida en el pobre hogar
de Nazaret. Jests iba creciendo y la gracia de Dios estaba en
El. Pero, al cumplir los doce afios de edad, un suceso inespera-
do vino a turbar por un momento la felicidad inefable de Ma-
ria y José. He aqui cémo lo refiere San Lucas, el evangelista
de la infancia de Jesus:

«Fl nifo crecia y se fortalecia lleno de sabiduria, y la gracia de
Dios estaba en El. Sus padres iban cada aiio a Jerusalén en la fiesta de
la Pascua. Cuando era ya de doce aiios, al subir sus padres segin
el rito festivo y volverse ellos, acabados los dias, el Nifio Jesus se
quedd en Jerusalén sin que sus padres lo echasen de ver. Pensando
que estaba en la caravana, anduvieron camino de un dia. Busca-
ronle entre parientes y conocidos, y, al no hallarle, se volvieron a
Jerusalén en busca suya. Al cabo de tres dias le hallaron en el tem-
plo, sentado en medio de los doctores, oyéndolos y preguntindo-
les. Cuantos le ofan quedaban estupefactos de su inteligencia y de
sus respuestas.

Cuando sus padres le vieron, quedaron sorprendidos, y le dijo
su madre: Hijo, ¢por qué has obrado asi con nosotros? Mira que
tu padre y yo, apenados, anddbamos buscindote. El les dijo: ;Por
qué me buscabais? (No sabfais que es preciso que me ocupe en
las cosas de mi Padre? Ellos no entendieron lo que les decia»
(Lc 2,40-50).

Interprétense como se quiera cada una de estas frases, en
el fondo de toda interpretacién hay un hecho: que Jesus se
refiere delante de José, su padre legal, a otro Padre, a «u Pa-
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dre», y esto lo hace en el templo y después de haberse quedado
en el templo. Cualquier otro joven de Israel hubiera contes-
tado a una pregunta asi de sus padres pidiéndoles perdén.
Jestis no lo hizo. Con todo, sus palabras no debieron de sonar
tan duras como a primera vista parece. Precisamente en fra-
ses de este género suele ser decisivo el tono de la voz y, mas
atn, el centelleo de los ojos, sobre todo entre madre e hijo.

En estas palabras de Jesus se pasa por alto con facilidad un
detalle importantisimo. Alli, en el templo, fue donde declaré
Jests expresamente por vez primera, delante de Maria y José,
Padre suyo al Padre celestial, y donde se refirié a El como su-
premo Sefior. Maria y José conocian el misterio; pero Jesus
llevaba una vida tan oculta que no estaban hechos a la idea de
que dejase traslucir al exterior como una irradiacién de su filia-
cién divina e hiciese alusién a ella. Entonces se manifesté por
primera vez en Jesus lo divino, en una forma que también le
substraia de su madre. Simeén habia anunciado a Maria que
una espada de dolor atravesaria su corazén, pero sin darle nin-
gun detalle sobre su naturaleza y circunstancias. El pensamien-
to de que quizd no volverian a ver a Jests debi6 de torturar
horriblemente durante los tres dias de su pérdida los corazones
de Maria y de José. La divina Providencia lo permitié asi,
quiza para recordarnos a todos que nada absolutamente debe
anteponerse a la voluntad de Dios sobre nosotros y a su divino
servicio, ni siquiera el amor y la obediencia tan legitimos que
debemos a nuestros padres.

El Evangeli i as, gue Marfa y José-no en-
tendieron la respuesta de Jestds. Con ello se pone en claro que
Maria, aunque sabia perfectamente que Jesus era el Hijo de
Dios y el Salvador del mundo, ignoraba en concreto los de-
talles sobre el modo y el cudndo habria de manifestar al mundo
su mesianismo. Sélo poco a poco fue haciéndose la luz en su
corazén contemplativo, hasta el drama tenebroso del Calvario
y los fulgores radiantes de la Resurreccién y de Pentecostés.

12. En la casa de Nazaret

19. Tras el dolor de la basqueda, la alegria inefable del
encuentro. Y, sobre todo, la dicha de comprobar que Jests no
les habia abandonado para siempre, y que seguia siendo el hijo
obediente y sumiso que hasta entonces habian conocido. Son
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todo un poema las palabras con que San Lucas cierra el re-
lato de la pérdida y hallaz o de ]esus en el templo de Jeru-
Son

salén: QUW /\MQ.

jLes estaba sujeto! Conociendo Maria y José que Jesus era
el Hijo de Dios, estarian asombrados al verle sometido humil-.
demente a sus 6rdenes, como un muchacho cualquiera lo esta
a sus padres carnales. Tal obediencia, sin embargo, no se ins-

pl%wmwwa‘
por Maria, su madre, y por José, su padre adoptivo, ante.
todo, el acat rofundo a la_vo dre ce-
lestial, que lo_habia determinado asf, /-
“Y Jests iba creciendo y desarrollandose. Quince afios, die-
ciocho afios, veinte afios... (Cémo seria Jesus a los veinte afios
de edad? Un tupido velo nos oculta la vida intima de Jests en
Nazaret desde los doce hasta los treinta anmin-
tentar levantar el velo tendido sobre estos dieciocho afios mis-
teriosos. Nada lograriamos. Todas las tentativas hechas para
romper el sello que guarda la vida intima de Jesus, Maria y
José en la casita de Nazaret han fracasado. No hay mirada
humana capaz de penetrar en estas profundidades insondables.
Podemos, sin embargo, reconstruir en parte sus manifestacio-
nes exteriores.

Su vida familiar seria exteriormente como la de sus paisa-
nos y vecinos de su misma condicién y estado. La Virgen se
levantaria temprano para preparar el frugal desayuno de Jesus
y de José y entregarse de lleno a las faenas propias del hogar:
coser, lavar, cardar, tejer, moler el trigo, amasar el pan, traer
agua de la fuente, acarrear combustible... San José se entrega-
ria con diligencia al trabajo para ganar el pan de cada dia.
Jesus nifio debié de acompaiiar muchas veces a su madre cuan-
do iba a por agua a la tnica fuente del pueblo o a cualquier
otro menester. Mds tarde, ya jovencito, aprendié el oficio de
carpintero que le ensefié José. Todo transcurria en silencio,
sin llamar la atencién en nada, sin que nadie cayera en la cuen-
ta de que estaban conviviendo con el Hijo de Dios y con la
Reina y Soberana de los 4ngeles...
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Algunos Santos Padres se complacen en decir que la prin-
cipal ocupacién de Jestis en Nazaret fue la dulce tarea de san-
tificar cada dia mds a su queridisima madre Maria y a su pa-
dre adoptivo San José. Nada maés sublime, pero tampoco més
légico y natural.

Un dia se produjo en la casita de Nazaret un acontecimiento
que liens de Tuto aquel hogar feliz. El santo esposo de Maria,
ol custodio fidetisimo de la Sagrada Familia, muri6 santisima-

1a, murio santisim
WMQrfe mas envidiable que haMo_ggng[ado los

siglos: en los brazos de Jests y de Maria.

Puede comprenderse sin esfuerzo cudnto debié de sentir
Maria la pérdida de este varén justo y de este santo compafiero
que la divina Providencia le habia deparado para ocultar al
mundo el hecho inefable de su divina maternidad y para ayuda
y consuelo en los grandes trabajos y tribulaciones a que Dios
la sometié durante toda su vida. Habian permanecido fieles en
la alegria y en el dolor, en el cumplimiento de sus deberes
mutuos, en el cuidado de Jests. Juntos habian orado y traba-
iado, juntos habian pasado los dias enteros, juntos habian ce-
lebrado las fiestas y emprendido sus peregrinaciones a la ciu-
jad santa. Eran una misma cosa, una misma alma y un solo
corazdn en el amor a Jesds y en la mutua fidelidad.

José murié relativamente joven. Ciertamente, no contaba
mds de veinticinco afios—y quizd menos—cuando contrajo ma-
trimonio con Maria, pues ésa era entonces la costumbre gene-
ral entre sus paisanos. Afadiendo a los veinticinco afios los
treinta aproximadamente que tenia Jests al comenzar su vida
publica, hay que concluir que San José murié hacia los cin-
suenta y cinco afios de edad. Es muy probable—en efecto—que
la muerte de San José determiné el cierre del taller de Nazaret
y el comienzo de la vida publica de Jesus.

El sepulcro de San José es desconocido. La tierra patria
de Nazaret le acogid en algun rinconcito, tal vez sélo para al-
sunos afios. Pudo muy bien ser uno de aquellos dichosos jus-
‘os que resucitaron con Jesucristo (cf. Mt 27,52-53), y forman
ihora su_séquito gloriosa en gl cielo. Se hace duro penSMe
2] cuerpo santisimo del esposo de Maria y padre adoptivo de
[estis se convirtiese poco a poco en un pequeiio montoncito
le polvo y de ceniza...
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13. En las bodas de Cana

20. FEl Evangelio no da ninguna otra noticia de Maria
hasta el comienzo de la vida publica de Jesus. La primera vez
que vuelve a aparecer Maria es en el episodio de las bodas de
Cani, en el que Jests realiz6é su primer milagro precisamente
a peticién e instancias de su madre. Los hechos ocurrieron asi:

«Hubo una boda en Cani de Galilea y estaba alli la madre de
Jests. Fue invitado también Jesus con sus discipulos a la boda. No
tenian vino, porque el vino de la boda se habia acabado. En esto
dijo la madre de Jesus a éste: No tienen vino. Dijole Jesus: Mujer,
équé nos va a ti y a mi? No es aun llegada mi hora. Dijo la madre a
los servidores: Haced lo que El os diga.

Habia alli seis tinajas de piedra para las purificaciones de los
judios, en cada una de las cuales cabian dos o tres metretas, Dijo-
les Jesus: Llenad las tinajas de agua. Las llenaron hasta el borde,
y El les dijo: Sacad ahora y llevadlo al maestresala. Se lo llevaron.
Y luego que el maestresala probé el agua convertida en vino—¢l no
sabia de donde venia, pero lo sabian los servidores que habian
sacado el agua—, llamé al novio y le dijo: Todos sirven primero
el vino bueno, y cuando estin ya bebidos, el peor; pero tu has
guardado hasta ahora el vino mejor. Este fue el primer milagro que
hizo Jests en Cana de Galilea, y manifesté su gloria y sus discipu-
los creyeron en Eb» (Jn 2,1-11).

MMMWUM
hora y-media_de camino hacia el nordeste. Sin duda, los’ es-
posos que celebraban sus bodas conocian a Maria y a Jesis,
puesto que les invitaron a ellas. Hacia muy poco que Jesus
habia comenzado su vida publica y le acompafiaban ya sus pri-
meros discipulos: Pedro, Andrés, Santiago, Felipe, Natanael y
tal vez algunos més. Era costumbre que los nuevos esposos
invitaran a comer y beber a todos los huéspedes que iban lle-
gando durante toda la semana que duraban las fiestas de la
bdda. No sabemos si por ser pobres o porque habian Ilegado
mas invitados de los previstos, la reserva de vino destinada a
los huéspedes se habia terminado antes de tiempo. Si esto se
hubiera descubierto, habria ocasionado una gran humillacién
a los esposos, puesto que el vino era un elemento indispensa-
ble en las fiestas de los judios.

Maria—que probablemente habia estado ayudando a las
demas mujeres en los preparativos del banquete—se dio cuen-
ta de la situacién y, llevada de su exquisita delicadeza y de la
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bondad de s corazoén, acudié con tacto a Jests para que in-
terviniera en ayuda de los esposos. Se ve que tenia confianza
absoluta en los recursos de su Hijo, porque se limité solamen-
te a decirle lo que pasaba, sin anadir ninguna peticién expre-
sa: (No tienen vino».

Jesus respondié: «Mujer, iqué nos va a mi y a ti? No es
llegada atin mi hora».

No cabe duda, y asi lo reconocen todos los exegetas moder-
nos, que la palabra «mujer’, en vocativo, no implica reproche
ni falta de amor, sino todo lo contrario: es un titulo que supone

ra uvalente poce mis o menos a nuestro ¢sefioray.

De todas formas, es sorprendente que Jesus no se dirigie-
ra a Maria con el dulce nombre de «madre». Quizd quiso sig-
nificar con eso que en su actuacién como Mesias no dependia
de la autoridad maternal de Maria, sino sélo de la voluntad
de su Padre celestial. Las palabras « (qué nos va a mi y a ti?»
significan, sencillamente, que ellos nada tenian que ver con la
falta de vino. Y en cuanto a que «no habia llegado todavia su
hora», parece una franca negativa a realizar en aquel trance
ningtin milagro. Pero debi6é de decirlo Jestis en un tono tan
cordial y significativo que Maria vio con toda claridad en la
aparente negativa la concesién de la gracia que pedia. Maria,
que conocia tan bien a su Hijo, leyé la respuesta afirmativa en
la expresiéon de su cara, en la luz de sus ojos, en su sonrisa y
quizds también por inspiracién del Espiritu Santo. Lo cierto
es que Maria dijo a los servidores: «Haced lo que El os diga»,
consigna preciosa que han celebrado los santos como un pro-
grama acabadisimo de vida espiritual. Y el milagro se hizo:
el agua se convirtié en vino generoso y exquisito que llamé
profundamente la atencién del maestresala y de todos los que
lo probaron. Fue el primer milagro de Jesus, que puso de ma-
nifiesto su poder sobrehumano y la delicadeza exquisita del co-
razén de Maria, empleando su inmenso poder de intercesién
ante su divino Hijo para salvar de la humillacién a una pobre
familia desconocida de Galilea.
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14. En la vida puablica de Jesus

21. Inmediatamente después de las bodas de Cand, Jesus
se dirigi6 a Cafarnatim en compaiiia de su madre y de los dis-
cipulos, permaneciendo alli algunos dias: lo dice expresamen-
te el Evangelio (Jn 2,12). Estaba préxima la Pascua de los ju-
dios y quizéd Jests quiso tomarse unos dias de descanso y me-
ditacién en Cafarnatim antes de manifestarse clara y abierta-
mente en Jerusalén (cf. v.13).

Ya no vuelve a aparecer Maria en el Evangelio mis que
una sola vez antes de la pasién y muerte de Jesus, y, por cierto,
en circunstancias bien misteriosas. A la vista de los prodigios
estupendos que realizaba el hasta entonces carpintero de Na-
zaret, que nunca habia llamado la atencién en nada, llegaron
a pensar algunos, incluso entre sus primos y parientes, «que
estaba fuera de si» (cf. Mc 3,21). Temiendo que toda aquella
fama de Jesus iba a terminar en un fracaso que los envolveria
a ellos mismos en calidad de pavicntes suyos, salieron a bus-
carlo con intencién, segin parece, de hacerle desistir de su mi-
nisterio publico y reducirle otra vez a su hogar.

Sin duda alguna, Maria—que sabia perfectamente quién era
su Hijo y la misién que debia desempefiar en este mundo por
mandato de su Padre celestial—no compartia este criterio de
los demas parientes de Jests. Pero como, por otra parte, nada
podia decir sobre la misién divina de Jests (puesto que nadie
la hubiera creido y la hubieran tomado por loca a ella tam-
bién), no dijo nada y acompaiié a los parientes en busca de
Jesus para ver en qué terminaba todo aquello. He aqui lo que
ocurrié:

«Mientras El hablaba a la muchedumbre, su madre y sus her-
manos estaban fuera y querfan hablarle. Alguien Je dijo: Tu madre

y_tus her stdn fueéra y desean hablarte. ElI, respondiendo,
W%m—mm que le hablaba: JUJTiEn s mi Madre Y quieNes Somrmis herma-
wiumm%ﬂwwf a
w&%%% la
yoluntad de mi Padre, que esta en [os cielos, &se €s mi

' ¥

mi hermana, y mi madfes (NIt 12,36-50).

——

Estas palabras de ningan modo significan menosprecio para
su madre Maria ni para sus demads parientes. Al contrario, en-
cierran el mayor elogio que se puede hacer de Maria, pues na-




{ﬁ/(/(zl Q/(/L &/ Vida de A{j‘r;a\ al R

die como ella, despues de Iesus cumplié jamés «la voluntad
JQWWK Jests
quiso decir con esas palabras dos cosas muy importantes, a
saber: que en su ministerio publico como Mesias no depen-
dia para nada de los lazos de la carne y de la sangre, sino uni-
camente de la voluntad de su Padre celestial; y que el paren-
tesco més profundo y verdadero con Jests se establece por los
vinculos de la gracia de Dios, mucho mas que por los de la
carne y de la sangre. En este sentido podia decirse que Maria
era mas pariente de Jesus por la plenitud inmensa de su gracia
que por haberle concebido en sus virginales entrafias y haber-
le dado a luz en Belén.

Esta misma explicacion—Ila més légica y natural-—se con-
firma claramente con otro episodio evangélico en el que nc in-
terviene personalmente Maria, pero se alude directamente a
ella. Una mujer del pueblo, entusiasmada después de haber
oido predicar a Jesus, exclamé en voz alta:

«jDichoso el seno que te llevé y los pechos que te alimentaron!
Pero El dijo: Mas bien dichosos los que oyen la palabra de Dios y
la guardan» (Lc 11,27-28).

Aqui tenemos la misma doctrina y la misma explicacién
anterior. Jests no rechaza el elogio tributado a su madre san-
tisima; pero declara abiertamente que los vinculos sobrenatu-
rales que establece la gracia de Dios en los que oyen la pala-
bra de Dios y la cumplen, son mas profundos y valiosos que
los que establecen naturalmente los vinculos de la sangre. Ma-
ria reunié los dos en grado superlativo: madre en el orden na-
tural, y llena de gracia en el sobrenatural. Realmente tenia
razén la mujer del Evangelio al exclamar entusiasmada: «jDi-
choso el seno que te llevé y los pechos que te alimentaronlh

15. Maria al pie de la cruz

22. 3W%Wio
}W la cruz en compania de San
Juan'y de Tas piadosas mujeres. I.a mision de Maria durante la
vida publica de Jesus fue de oracién retirada y silenciosa. Jests
queria concentrar la atencién de los hombres sobre si mismo

y mostrar claramente que estaba libre de todo lazo humano.
La Virgen Maria no figura en la lista de las piadosas mujeres
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que acompafiaban a Jestis y a sus discipulos y les servian de
sus bienes (cf. Lc 8,2-3).

Consta expresamente en el evangelio de San Juan que Ma-
ria estuvo presente en el Calvario junto a la cruz de Jesus.

«Estaban junto a la cruz de Jesuis su madre y la hermana de su
madre, Maria la de Cleofds y Marfa Magdalena» (Jn 19,25).

Los hechos debieron de ocurrir asi. San Juan, el discipulo
amado de Jesus, habia seguido a su Maestro desde el huerto
de Getsemani hasta el palacio de Ands, el sumo pontifice de
la Sinagoga (cf. Jn 18,15). Es indudable que San Juan ya no
perdié de vista nada de cuanto le acaecié a Jesus: su traslado
de Anas a Caifés, su presentacién ante Pilatos, su envio a He-
rodes, la vuelta a Pilatos, los gritos de la chusma pidiendo su
crucifixién y, finalmente, la cobardia inmensa del procurador
romano condenando a muerte al Salvador del mundo después
de haberle declarado inocente. Al oir el terrible veredicto, San
Juan debié de sentir un estremecimiento de horror. Vacilé, sin
duda, sobre si debia comunicirselo a Maria. Pero Dios tenia
predestinada a la Virgen para ser Corredentora de la humani-
dad al pie de la cruz de Jests, y puso en el corazén de San Juan
la necesidad imperiosa de comunicarle la sentencia de muerte
que acababa de recaer sobre Jesus. Fue a encontrar a la Vir-
gen, y en medio de un sollozo inmenso le dio la terrible noti-
cia: «jCondenado a muerte!» Debi6é de lanzar Maria un grito
desgarrador, y, acompanada del discipulovirgen y de las santas
mujeres, salié a la calle en busca de su Hijo, que iba ya con la
cruz a cuestas camino del Calvario. De pronto, al doblar de
una esquina... jOh Virgen de los Dolores, qué caro te cos-
tamos! Hay que renunciar a describir la escena del encuentro
entre Madre e Hijo en la calle de la Amargura.

Poco a poco, entre caidas y empujones, la divina Victima
llegé a la cumbre del Calvario. Maria lo contemplé todo. Jesu-
cristo tiene que pasar por la inmensa vergiienza de la desnudez
total. Le obligan a echarse sobre la cruz tendida en el suelo vy,
de un golpe seco, cosié el verdugo su mano derecha al madero
de nuestra redencién. Luego le llegé el turno a la mano iz-
quierda y a los pies. jArriba la cruz para que todo el mundo
la contemple! Y al dejarla caer de golpe sobre el agujero pre-
parado de antemano para recibirla, debié de lanzar Jestis un



32 P.l. Vida de Maria

gemido de dolor que sélo Maria recogié en su corazén y que
se perdié en un clamoreo de blasfemias y de burlas.

Y Maria de pie, apoyada en las santas mujeres y al lado de
San Juan, escuché las dos primeras palabras pronunciadas por
Jests en la cruz: «jPadre, perddnalos, que no saben lo que
hacen!» «En verdad te digo que hoy estards conmigo en el Pa-
raiso». Maria se asocié a estos sublimes sentimientos de su Hijo
y perdoné de todo corazén a los verdugos que crucificaron a
Jesus, y pidi6 perdén a Dios por todos los que en aquellos mo-
mentos aplaudian y vociferaban contra el falso profeta que ha-
bia salvado a otros y ahora no podia salvarse a si mismo (cf. Mt
27,39-44)-

Jestis estaria’ contemplando desde lo alto de la cruz, a tra-
vés de sus ojos cargados de sangre, a la Virgen Maria, imagen
viviente del dolor en su méaxima expresién. jAlli estaba la Co-
rredentora del mundo, tal como habia sido predestinado .por
‘Dios desde toda la eternidad! jCémo se aumentarian los dolo-
res de Jesus viendo sufrir a su madre santisima de manera tan
espantosa! Pero El tenia que permitir aquello, porque ésa era
la voluntad de su Padre celestial. _

Una primera pareja, Adan y Eva, perdieron el mung_w
segu da pareja, Cristo y Maria, tenian n que salvarlo. Tenian
que estar alli fos dos; y El, ob-cllerﬂe a la Ta voluntad de su Eter-
ngd Fadre, tenia g € su madre sant
mm madte,
tenia que consentir'y aceptar el martmo de Jesis, su Ifjo
mocente, para salvarn _ alc

,De pronto,. dirigiendo Jests una mirada tiernisirrT'a a su
madre, imposible de describir, le dijo con inefable dulzura,
seﬁéléndqle a San Juan con un movimiento de cabeza:

«Mujer, ahi tienes a tu hijo! Y luego dijo al discipulo: jAhf
tigheg a tu madre! Y desde aquella hora el discipu TeCibié en

Es el propio San Juan, el discipulo predilecto de Jesus,
quien nos refiere en su evangelio la emocionante escena que
se le clavé en el alma. Jesus le acababa de confiar el cuidado
de su madre, ahora que iba Fl a morir y a dejarla sola en el
mundo. Era el encargo de un buen hijo, que cumple el cuarto
mandamiento de la Ley de Dios, que nos manda honrar al
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padre y a la madre y preocuparnos de su porvemr humano
cuando no podemos atenderlos por nosotros mismos. Este es
el sentido primario de las palabras de Jesus.

Pero todos los Santos Padres y expositores sagrados estin

de acuerdo en decir que San Juan era en aquel momento el
representante de toda la humanidad redimida, nos estaba re-
presentando a todos y a cada uno de nosotros. Por eso las pa-
labras dirigidas a San Juan iban también dirigidas a cada uno
de nosotros en particular. Maria es nuestra madre, nuestra
verdadera madre en el orden espiritual, porque es la Madre
de Ciristo, y Cristo es la Cabeza de un Cuerpo mistico cuyos
miembros (actuales o en potencia) somos todos los hombres
del mundo. Al pranunciar la tercera palabra en lo alto de la
cruz, Cristo promulgd solemnemente la_maternidad espiritual
de Maria, que ya era madre nuestra desde el primer momento
en gque concibié en sus virginales entranas al Kedentor del
mundo . -
“‘m‘ﬁ; siguié en el Calvario toda la espantosa agonia de Je-
sus. Le oy6 pronunciar el salmo 21, que comienza con aquellas
misteriosas palabra _ angustia del alma
del divino crucificado: «jDios mio, Dios miol, jpor qué me‘
has_abandonaao »{Sal 21,1). Vio como se moria desed y cémo
por todo alivio le dieron a beber una esponja empapada en
vinagre (Jn 19,28-29). Y después de pronunciar su «Todo
estd cumplido» (Jn 19,30), Jesus, dando una gran voz, dijo:
«jPadre, en tus manos encomiendo mi espirituly,: y diciendo
esto expir6 (Le 23,46).

Y al instante un terrible terremoto sacudié la colina del
Calvario. La cruz de Cristo y la de los ladrones crucificados
a su lado se balancearon por la tremenda sacudida. La gente
huyé alocadamente. El velo del templo se rasgé de arriba aba-
jo. El centurién, atemorizado, se golpeé el pecho exclamando:
«jVerdaderamente éste era el Hijo de Diosl» (Mt 27,54).

La Virgen contemplé aterrada el especticulo, pero pronto,
se rehizo. Por fin, con el alma destrozada de dolor, pudo acer-
carse a la cruz donde pendia su Hijo para besarle los pies en-
sangrentados... .

Luego, ]Qge\de Arimatea, Nicodemo y San Juan se encary,

5 Volverem.os mds amnpliamente sobre esto al estudiar en la segunda parte de nuestra
obra la maternidad espiritual de Maria sobre nusotros.
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la 1mpres1onante escena de la Piedad, que han tratado de re-
producir, aunque en vano, pintores y escultores de todas las
épocas. Cuando la losa del sepulcro oculté definitivamente a
la mirada de Maria el cuerpo adorable de su Hijo, las tltimas
luces de la tarde se difuminaban en el horizonte. Apoyada en
las santas mujeres y en compaiiia de San Juan, regresé a la ciu-
dad deicida, donde comenzé aquella noche el tormento espan-
toso de su amarguisima soledad...

16. El triunfo de Jesucristo

23. Nada nos dice el Evangelio sobre si Cristo resucitado
se aparecid a su madre santisima, pero la tradicién cristiana
mime en decir que fue ella la primera en contemplar
a_su Hijo resucitado. Quizi el Evangelio no dice nada porque
es algo tan claro y evidente que se cae de su propio peso. El
eminente exegeta P. José Maria Lagrange escribié lo siguiente ¢:

«La piedad de los hijos de la Iglesia tiene por seguro que Cristo
resucitado se aparecié primero a su santisima Madre. Ella lo habia
criado a sus pechos, lo habia guardado en su infancia, lo habia
como presentado al mundo en las bodas de Cand para no volver a
aparecer sino al pie de la cruz. Jesas, que habia consagrado a ella
y a San José treinta afios de vida oculta, ¢cé6mo no le dedicaria el
primer instante de su vida oculta en Dios? Esto no interesaba a la
promulgacién del Evangelio; Maria pertenece a un orden trascen-
dente, en que estd asociada como Madre a la paternidad del Padre
de Jestis. Resignémonos a la disposicién querida por el Espiritu
Santo, dejando esta primera aparicién de Jests a las almas contem-
plativas».

Las almas contemplativas han sido. en efecto, quienes han
saboread en Ta dulee intimidad del Seflor esta primera apari-
cién-de Cristo resucitado. Nuestra incom ble Santa Teresa
dmm%a\Wa

W&_‘M

primera aparicién a su_M, isi maifana de la
resurreccion. He aqui el texto teresiano .

«Un dia después de comulgar, me parece clarisimamente se
senté cabe mi Nuestro Sefior y comenzéme a consolar con gran-
des regalos... Dijome que, en resucitando, habia visto a Nuestra

6 P. JosE Marfa Lagrange, O.P., El Evangelio de Nuestro Senor Jesucristo (Barcelo-

na 1933) p.469. o
SaNTA TERESA, Las relaciones, en Ohras de Santa Teresa, ed. P. Silverio (Burgos 1939},

relacién 11 n.4 p.962.
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3 fiora, porque estab®lya con gran necesidad, que la pena la tenfa
tan absorta y traspasaca, que atn no tornaba luego en si para gozar
de aquel gozo... y que habia estado mucho con ella, porque habia
sido menester hasta consolarla».

Y Peilrecostés T S - 11

No sabemos si durante los cuarenta dias que transcurrie-
ron entre la gloriosa resurreccién de Jesds y su admirable as-
censién a los cielos visité de nuevo a su santisima Madre, aun-
que es de creer que si, y acaso todos los dias. En es

_______tas_msn;as
debié de decirle ]esus que convema que ella quedara todavia
algin tiempo € : -

solar a los apoéstoles y a la Iglesia naciente, Una vez mas, la
SR el

humilde Virgen de Nazaret inclinaria su cabeza y pronuncia-

tTa_su heroico he aqui la esclava del Seiior, hdgase en mi segiin

tu palabra. o) 1 AW)L":G“’ O A

17. Pentecostés

24. Sabemos ciertamente por la misma Sagrada Escritura
que después de la Ascensién del Sefior—que probablemente
presencié Ella misma—Ia Virgen Maria perseveraba en la ora-
cién en el Cendculo de Jerusalén en compaiiia de los apéstoles
y de algunas mujeres y algunos parientes de Jesus (cf. Act 1,
12-14). Alli la sorprendié diez dias después el fuego de Pen-
tecostés:

«Se produjo de repente un ruido proveniente del cielo, como el
de un viento que sopla impetuosamente, que invadié toda la casa
en que residian. Aparecieron, como divididas, lenguas de fuego,

que se posaron sobre cada uno de ellos, quedando tod lem
Espiritu Santo» (Act 2,2- 4)(_ L Md-?a/uﬂ ZJ‘I

Maria recibié en ese momento el Espiritu Santo con una
plenitud inmensa, incomparableraente superior a la de los
apéstoles. Y desde aquel momento comenzé a ejercer sobre
todos ellos, y los discipulos que se iban agregando diariamente

a la Iglesia, toda la ternura maternal que necesitaban aquellos
primeros miembros del Cuerpo mistico de su divino Hijo.

18. Muerte y Asuncién de Maria

25. Asi vivié Maria en medio de la joven Iglesia, partici-
pando en su crecimiento y prosperidad, en sus alegrias y su-
frimientos, en sus triunfos y persecuciones; animando a los
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ap6stoles, onsé\iazx o a los afligidos, edificindolos a todos con
sus virtudes admirables, querida y venerada por todos como
Madre del Sefior.

No sabemos cuédnto tiempo permanecié en la tierra des-
pués de la Ascensién del Sefior, pero debieron de ser varios
afios. Cuando Jesus subié al cielo tenia Maria alrededor de los
cincuenta afios de edad. Algunos la hacen sobrevivir hasta los
setenta y dos afios, pero_nada se puede asegurar con certeza,
nues faltan en absoluto los documentos histéricos. ]

No se sabe tampoco dénde murié. Dos ciudades, Jerusalén
y Efeso, se disputan el honor de haber acogido el ultimo sus-
piro de Maria. Pero su muerte fue muy breve: mas bien una
dulce dormicidn, como gusta decir el pueblo cristiano. Lo cier-
to es que Maria resucité muy pronto resplandeciente de luz
y de gloria y fue asunta al tielo para ser alli coronada por
Reina y Sefiora de cielos y tierra. La Asuncién de Maria en
cuerpo v alma al cielo es uh dogma de Slica, ex-.

resamente definido por Pio XII el 1 de noviembre de 1950.
Y alli esta, velando por. nosotros como Madre queridisima y
Mediadora universal de tpd_i.? las gracias. A los apdstoles, que
lloraban cuando se separ6 de ellos por la muerte, hubiera po-
dido decirles lo mismo que su divino Hijo les habia dicho en
la entrafiable despedida la noche del jueves santo: No temdis,

pronto me volveréis a ver : voy a prepararos el luggr (cf. Jn 14,2)
*«&0\(/ pfp\/dLNVF/a}\)/(ﬁ RN —{imdw Agf\
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26. El Evangelio nada nos dice sobre la belleza corporal
de Maria, pero es de creer que Dios adorné a su Madre con
una belleza del todo celestial y divina, que pondria devocién
y ternura a cualquiera que la contemplase. Con mads razén que
de la esposa del Cantar de los Cantares, podia decirse de ella:

«jQué hermosa eres, amada mia! jQué hermosa eres! Tus ojos
son palomas... Tu voz es dulce, y encantador tu rostro... Tus cabe-
llos, rebaiiito de cabras, que ondulantes van por los montes de
Galaad... Tus dientes cual rebafio de ovejas que suben del lavade-
ro... Cintillo de grana son tus labios, y tu hablar es agradable...
Son tus mejillas mitades de granada a través de tu velo... Tu cue-
llo, cual la torre de David, adornada de trofeos, de la que penden
mil escudos... Fres del todo hermosa, amada mia, no hay tacha en
ti... Eres jardin cercado, hermosa mia, esposa; eres jardin cercado,
fuente sellada...»
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Nuestro incomparable Lope de Vega hizo el retrato de la
Virgen en el siguiente bellisimo soneto, con el que cerramos
esta breve biografia de Maria:

Poco méas que mediana de estatura;
como el trigo el color; rubios cabellos;
vivos los ojos, y las nifias dellos
de verde y rojo con igual dulzura.

Las cejas de color negra y no oscura;
aguilefa nariz; los labios bellos,
tan hermosos que hablaba el cielo en ellos
por celosias de su rosa pura.

La mano larga para siempre dalla,
saliendo a los peligros al encuentro
de quien para vivir fuese a buscalla,

Esta es Maria, sin llegar al centro:
que el alma so6lo puede retratalla
pintor que tuvo nueve meses dentro.



SEGUNDA PARTE

LOS GRANDES DOGMAS Y TITULOS
MARIANOS

Introduccién

27. Al comenzar esta segunda parte de nuestra obra que-
remos advertir al lector que no entra en nuestro plan escribir
una nueva y extensa Mariologia, que nada podria afiadir a las
muchas y excelentes publicadas hasta hoy en el mundo entero.
Aspiramos unicamente a recoger, con la maxima brevedad y
transparencia que nos sea posible, los grandes dogmas marianos
expresamente definidos por la Iglesia catdlica, y las principales
conclusiones teoldgicas a que han llegado en nuestros dias los
mejores mariélogos de todas las escuelas y tendencias. Ten-
dremos particular cuidado en distinguir en cada caso, con
toda precisién y claridad, lo que es dogmdtico de lo simplemen-
te teoldgico, indicando siempre, en este ultimo caso, el grado
de probabilidad o de certeza alcanzado por una determinada
conclusién a juicio de los mejores especialistas en la materia,
y si se trata de la doctrina de una determinada escuela teolégi-
ca o es comun a todas ellas,

En esta parte de nuestra obra procederemos, la mayoria de
las veces, en forma de conclusiones, que recogen en forma con-
centrada y con la mayor precisién teolégica posible la idea cen-
tral que debe retener el lector en torno a una determinada
cuestién, Nos han movido a emplear una vez més este procedi-
miento por conclusiones—tradicional en las escuelas teoldgi-
cas—dos razones principales. La primera, su brevedad, preci-
sién y extraordinaria eficacia pedagdgica para destacar las ideas
fundamentales, que quizd quedarian un poco difuminadas si
se las expusiera en largas paginas, que podrian distraer la aten-
cién del lector y hacerle perder de vista el verdadero quid o idea
central de toda aquella cuestién. La conclusién, en cambio,
destacada incluso tipogréificamente con caracteres en negritas,
evita este gran inconveniente y orienta al lector, desde el pri-
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mer momento, hacia la idea central que se le va a exponer mas
ampliamente en el desarrollo y prueba de la misma. Imposible
encontrar un procedimiento mas breve, claro, preciso y pe-
dagégico para exponer una doctrina-teolégica cualquiera.

La segunda razén que nos ha impulsado a exponer la teolo-
gia mariana en forma de conclusiones es la gran cantidad de
peticiones que hemos recibido en este sentido procedentes del
campo seglar, para el que hemos escrito preferentemente casi
todas nuestras obras anteriores publicadas en esta misma
coleccién de la BAC. En contraste sorprendente con algunas
recensiones de nuestras obras anteriores, hechas por eclesias-
ticos, en las que se nos pedia amablemente que renuncidramos
al sistema expositivo en forma de conclusiones, «por tratarse
—decian—de un procedimiento escoldstico propio de las es-
cuelas teoldgicas, pero menos apto para la mentalidad del pu-
blico seglar’, hemos recibido, repetimos, una cantidad abru-
madora de peticiones procedentes del campo seglar en las que
se nos ruega encarecidamente que de ninguna manera renun-
ciemos al estilo y procedimiento de nuestras obras anteriores
publicadas en la BAC, ya que, segin nos aseguran esos mismos
seglares, es precisamente nuestro procedimiento expositivo lo
que mas les gusta y agradecen, por su extraordinaria precisién,
brevedad y claridad.

He aqui el plan que vamos a exponer en esta segunda parte
de nuestra obra, dedicada enteramente al estudio de la teologia
mariana:

Principios fundamentales de la teologia mariana.
Predestinacién de Maria.

La Inmaculada Concepcién.

La virginidad perpetua.

La maternidad divina.

La maternidad espiritual.

La madre corredentora.

La mediadora universal y dispensadora de todas las gracias.
La asuncién de Maria.

Reina y Sefiora de cielos y tierra.

11. Maria en el cielo.

12. Maria en el misterio de Cristo v de la Iglesia.

-
PV XN N
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CariTuLO 1

PRINCIPIOS FUNDAMENTALES DE LA TEOLOGIA
MARIANA

28. Ante todo vamos a recoger brevemente algunos de los
mds importantes principios mariolégicos que constituyen como
el fundamento y la clave para entender y explicar los sublimes
privilegios con que Dios omnipotente adorné a la que habia
escogido desde toda la eternidad para ser la Madre del Verbo
encarnado.

Entre estos principios mariolégicos, los tedlogos suelen des-
tacar aparte el que consideran primer principio y base funda-
mental de toda la mariologia, exponiendo después los demas
principios que, aunque importantisimos también, pueden con-
siderarse como secundarios con relacién al primario y funda-
mental. Vamos, pues, siguiendo este criterio, a exponer sepa-
radamente el principio primario o fundamental y los principios
secundarios.

1. El principio primario o fundamental

Expondremos la dificultad y necesidad de establecer un pri-
mer principio fundamental que informe toda la mariologia, las
condiciones que ha de reunir, las diferentes opiniones de los teé-
logos marianos y, finalmente, la sentencia que nos parece mds
prabable.

a) Dificultad y necesidad.

29. No es tan facil como a primera vista pudiera parecer
sefialar con toda precisién y exactitud el verdadero principio
primario o fundamental de la mariologia como parte integrante
de la ciencia teoldgica. Prueba de ello es la gran diversidad de
opiniones que sobre este punto dividen a los mariélogos mas
eminentes, como veremos en seguida. Sin embargo, la necesi-
dad de un principio basico y fundamental que informe y dé
verdadera unidad a toda la mariologia se impone necesariamen-
te, a no ser que neguemos a esta parte de la teologia y—por ex-
tension—a toda la teologia su cardcter de verdadera ciencia, en
el sentido técnico y riguroso de la palabra.
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«Si la mariologfa—escribe a este propésito el P. Vollert, S. 1. 1—
es parte de la ciencia de la teologia, debe poseer un rasgo que es
caracteristico de toda ciencia. Debe organizar todos los datos de
su objeto material segin un principio de orden. Dicho en otras
palabras, debe apoyarse en un principio fundamental que sea la base
inconmovible de toda la mariologia, asegurando la unidad y la cohe-
sién de todos sus elementos. Ademas, si la mariologia no es sim-
plemente un apéndice a alguna rama de la teologia, sino que es una
disciplina teolégica distinta por derecho propio, debe tener su
propio principio fundamental que la distinga formalmente de las
otras partes de la teologia y que sea fuente de la unidad y promue-
va la organizacién de todas las verdades cognoscibles acerca de la
Madre de Dios».

b) Condicienes que ha de reunir.

30. El primer principio fundamental que informe, cohe-
sione y dé unidad a toda la mariologia como rama o parte es-
pecial de la ciencia teoldgica ha de reunir, al menos, las tres
condiciones siguientes:

1.»> QUE SEA UNA VERDAD DE FE, O sea expresamente re-
velada por Dios, ya que, como dice Santo Tomds, «los princi-
pios de la teologia son los articulos de la fe» 2. No bastaria, por
consiguiente, tomar como primer principio una verdad cual-
quiera deducida por razonamiento teolégico, ya que entonces
no podriamos hablar de un primer principio, sino Unicarnente
de una conclusién teoldgica por muy verdadera y cierta que
fuera en si misma. No es lo mismo un principio que una con-
clusién, por muy ciertos y verdaderos. que ambos sean, como
es claro y evidente. '

«Teniendo en cuenta—escribe a este propdsito el P. Cuervo 3—
que la mariologia es una parte de la teologia y que en ésta solamente
las verdades de fe pueden ser principios en sentido propio, és evi-
dente que la primera y mdas fundamental condicién para que una
verdad pueda tener el rango de primer principio en mariologia es
que sea de fe. No se explica c6mo algunos autores han pasado por
alto esta condicién, lanzdndose a hacer ciertas proposiciones sobre
el primer principio en mariclogia ;ue préacticamente lo dan por
no existente. Es tan clara y tan cierta esta condicién que nos parece
ridiculo todo conato de explicacién y mucho méis de prueba o de-
mostraciény.

1 En la Mariologia publicada baio la direccién de J. B. CaroL (ed. BAC, Madrid 1964)
p.431. Cf. en este mismo sentido la magnifica obra del P. Cuervo, O.P., Maternidad divina
y corredencion mariana (Pamplona 1967) p.16ss.

2 Cf. Suma Teolégica 1 1,7. En adelante citaremos la Suma Teoldgica sin nombrarla.
Y asi, por ejemplo, la nota III, 24,2 ad 3 significara: 3.% parte, cuestién 24, articulo 2, respues-
ta a la 3.% objecién. 3 Q.. pao-2a1,



42 P.1l. Los grandes dogmas y titnlos marianos

2. QUE SEA UNO SOLO, ESTO ES, QUE EXPRESE UNA SOLA
VERDAD ABSOLUTA, NO DOS O MAS. Porque, de lo contrario, o sea
si expresara dos o mis verdades, una de ellas deberia ser prin-
cipio de las otras—con lo cual estas otras ya no serian princi-
pios, sino conclusiones—, o serian dos 0 més principios indepen-
dientes entre si, con lo cual destruiriamos la unidad interna de
la mariologia como ciencia, para dar de bruces en varias cien-
cias correspondientes a los principios independientes.

«La segunda condicién—continta con acierto el P. Cuervo 4—
es que exprese una sola verdad absoluta. L.a razén es obvia, porque,
tratindose del primer principio, explicitamente 5 sélo puede conte-
ner una verdad, ya que, si expresara dos 0 mas distintas, sélo una
de ellas podria considerarse como primer principio, siendo las
otras consecuencias de una primera, o entrando a constituir, en
caso contrario, tantos principios primeros cuantas fueran las ver-
dades distintas. Por esta misma razén, la verdad expresada por el
primer principio ha de ser absoluta y no condicional, como ya exi-
gia Aristételes para el primer principio de la razén, puesto que,
en caso contrario, de ninguna manera podria ser verdad primera
ni revestir en una ciencia el caricter de primer principio».

3.* QUE SEA EL ULTIMO FUNDAMENTO Y LA BASE OBJETIVA
DE TODAS LAS DEMAS VERDADES MARIOLOGICAS. Esta condicién
la exige la naturaleza misma del primer principio de una ciencia
cualquiera, para que pueda ser con toda verdad primer princi-
pio de toda ella.

«Por ultimo—termina el P. Cuervo 6—, para que una verdad
pueda llamarse primer principio de una ciencia cualquiera, se re-
quiere que todas las demés verdades de esa ciencia encuentren en
ella su ultima base o fundamento. No se requiere que todas broten
de ella por igual procedimiento de deduccién necesaria, porque en
esto cabe una variedad grande, segun las diferentes cuestiones. Pero
lo que si es de todo punto necesario es que todas encuentren en la
verdad que se dice primera su base objetiva y tltimo fundamento.
Esta cualidad de base objetiva y altimo fundamento de todas las
verdades de una ciencia es lo que da a una de ellas el caracter espe-
cifico de primer principio de esa ciencia. Esta cualidad no se puede
suplir con nada. O se tiene, en cuyo caso se da también un primer
principio en esa ciencia, o se carece de ella, no pudiéndose hablar
entonces de un primer principio de la ciencia en cuestiény.

4 Q.c., p.21.

5 Subrayamos esta palabra por su importancia extraordinaria sobre la que queremos lla-
mar la atencién del lector. El primer principio debe expresar una sola verdad absoluta de
manera explicita; pero implicitamente debe contener una gran cantidad de verdades, practi-
cnment; toda la mariologfa, como veremos en seguida en la tercera condiciér.. (Nota del autor.)

v O, p.2t.
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¢) Opiniones de los teélogos.

31. Expuestas las condiciones absolutamente indispensa-
bles que ha de reunir el primer principio de toda la mariologia,
veamos ahora cudles son las principales opiniones de los tedlo-
g0s en torno a ese primer principio.

Prescindiendo de los que dudan (Zimara) o niegan (Bon-
nefoi) la existencia de un primer principio mariolégico del cual
pueda deducirse toda la mariologia, tres son las principales co-
rrientes o tendencias: la de los que proponen un solo principio
simple, la de los que establecen un solo principio compuesto vy,
finalmente, la de los que consideran necesario admitir dos prin-
cipios distintos, por considerar imposible derivar toda la mario-
logia de uno solo.

He aqui las distintas formulaciones:

1.2 UNICO PRINCIPIO SIMPLE, que es:

— La maternidad divina: un gran nimero de mariologos.

— Maria, nueva Eva: Alameda, Everett, Deneffe, Billot, La-
vaud...

— Marfa, madre universal: Roschini.

2.2 UNico PRINCIPIO COMPUESTO, que es:

— Maria, madre corredentora: Benz, Merkelbach, Leloir, Garri-
gou-Lagrange...

— Maria, madre esposa: Scheeben, Druwé, Feckes, Dercks...

-— Maria, madre de Dios concreta e histéricamente: Bernard,
Bover...

— Maria, madre del Cristo total: Garcia Garcés, Angel Luis...

— Maria, prototipo de la Iglesia: Otto Semmelroth.

— Maria, perfectamente redimida: Karl Rahner.

— Maria, llena de gracia: Miiller.

— Maria, nuevo paraiso: Congar, Moeller...

3.2 Dos SUPREMOS PRINCIPIOS, ue SON:

— Maria, madre de Dios y socia del Mediador: Alastruey,
Bittremieux, Dillenschneider, Keuppens, A. Mouraux...
— Maria, madre de Dios y de los hombres: Terrien.

d) La sentencia mas probabile.

32 Tales son las principales sentencias entre los marié-
logos modernos. Muchas de ellas casi se identifican realmente
entre si, diferencidndose tan sélo por algiin matiz especial en



14 VYT P.N. Los ghandes dogmas y titulos marianos™ ™~

el que fijan preferentdmente su atencién. Nosotros vamos a
defender la primera opinién del primer grupo—o sea la ma-
ternidad divina, sin mas—, no sélo porque es la de la mayor
parte de los maridélogos 7, sino porque coincide, nos parece,
con la verdad objetiva. Dicha sentencia puede formularse del
siguiente modo:

¥ La maternidad divina de Maria, considerada integralmente
en si misma, cons cipio basico y fundamen-
T 0 3 . 7 4 — .
tal de toda Ta_mariologi mds comunn.)

o e

La razén fundamental para admitir sin ninguna vacilacién
ni duda esta sentencia—que hemos calificado modestamente
de mds probable, aunque a nosotros nos parece del todo cierta
y segura—es porque solamente en ella se cumplen perfectisi-
mamente las tres condiciones que ha de reunir indispensable-
mente el primer principio mariolégico, como hemos explicado
més arriba. Las demds opiniones expresan también verdades
mariolégicas muy verdaderas y ciertas—al menos la mayor
parte de ellas—, pero ninguna retne las tres condiciones in-
dispensables para alcanzar la dignidad de primer principio de
toda la mariologia; ya sea porque algunas no son de fe (aunque
sean conclusiones ciertas en teologia), 0 porque no expresan
una sola verdad absoluta, o porque de ellas no salen por rigu-
rosa demostracidn teolégica todas las demds verdades mariold-
gicas. En cambio, la maternidad divina, en si misma e integral-
mente considerada, cumple maravillosamente las tres condi-
ciones para constituir el primer principio bdsico y fundamental
de toda la mariologia. He aqui las pruebas:

1.2 Se trata de una verdad expresamente revelada por Dios
en la misma Sagrada Escritura y expresamente definida por la
Iglesia como dogma de fe.

En efecto, en la Sagrada Escritura se nos dice expresamente
que Maria es la Madre de Jesus:

«Maria, de la cual nacié Jestis, llamado Cristo» (Mt 1,16).
«Estaban junto a la cruz de Jestis su Madre...» (Jn 19,25).
«Con Maria, la Madre de Jests...» (Act 1,14).

7 Defienden, entre otros muchos, esta doctrina los eminentes maridlogos Aldama, Ba-
cic, Basilio de San Pablo, Blondiau, Braun, Burke, Cueva, Cuervo, Flias de la Dolorosa,
Fernindez, Gagnebet, Iannota, Lebon, Lennerz, Llamera, Pohle-Gierens, Rondet, Ros-
chini, Sauras, Vollert, etc.
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Ahora bien, el dogma fundamental de todo el cristianismo
es que Jesus es Dios, el Verbo de Dios encarnado. Luego Ma-
ria, su Madre, es la Madre de Dios, la Madre del Verbo encar-
nado. Se trata, pues, de algo expresa y claramente revelado por
Dios en la Sagrada Escritura y definido expresamente por, la’
Iglesia en el concilio de Efeso como verdad de fe8. (o cf/es

Volveremos mdas ampliamente sobre esto en el capitulo es-
pecial dedicado a la maternidad divina de Maria.

2.8  Expresa una sola verdad absoluta, no dos o mds.

Es evidente que la divina maternidad expresa una sola ver-
dad absoluta, no dos o mas. Con la afiadidura integralmente
considerada se quiere significar inicamente que la divina ma-
ternidad debe ser considerada—para que pueda constituir el
primer principio de toda la mariologia—integramente, o sea con
todo lo que lleva consigo de una manera intrinseca y esencial,
sin necesidad de nuevas afiadiduras extrinsecas o accidentales.

3.8 La divina maternidad, finalmente, constituye el tltimo
fundamento y la base objetiva de todas las demds verdades ma-
rioldgicas.

Esto lo iremos viendo al estudiar cada una de las demais
verdades mariolégicas, desde su misma predestinacién hasta su
gloriosa asuncién a los cielos, con todos los demas atributos y
privilegios excepcionales de Marii. Todos ellos—sin ninguna
excepcién—Ile fueron concedidos en atencién a su divina ma-
ternidad, o sea, porque habia de ser la Madre del Verbo encar-
nado (predestinacién, inmaculada concepcién, plenitud inicial
de gracia, etc.), o porque ya lo era (todos sus demds privilegios
a partir de la encarnacién del Verbo en sus virginales entraiias).

Escuchemos a un gran mariélogo contemporaneo exponien-
do admirablemente estas ideas 9:

«Asf, pues, de la verdad fundamental de la maternidad divina
de Maria se sigue todo lo demas. Por razén de su maternidad divina
es la nueva Eva, es socia del Redentor, Corredentora y Mediadora
de todas las gracias, Madre del Cuerpo mistico, Madre universal,
arquetipo de la Iglesia, nuevo paraiso, la llena de gracia, la redimi-
da con redencién perfecta, la Reina del cielo y de la tierra y todo

8 Cf. D 113 214 218, etc. La sigla D significa—como es sabido—el enquiridion de DeN-
ZINGER, en el que se recoge la doctrina oficial de la Iglesia. Hay traduccién castellana: Enrique
DeNzINGER, El magisterio de la Iglesia (Barcelona 1955).

69)P. CSYRIL VoLiert, S.1., en la Mariologia dirigida por el P. J. B. Caror (BAC, Madrid
1964) p.487.
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fo demas qte de ella puede decirse. Ninguna de estas consecuen-
cias, reveladas o deducidas por medio de procedimientos inferen-
ciales, puede ser el principio primario de la mariologia; todas pro-
ceden, por la ordenacién de la sabiduria de Dios, de la predesti-
nacién de la Santisima Virgen para ser Madre del Redentor, inse-
parablemente unida con su Hijo en un solo decreto eterno. La ma-
ternidad divina es la base de la relacién de Maria con Cristo; de
aqui que es la base de su relacién con la obra de Ciristo, con el
Cristo total, con toda la teologia v el cristianismo; es, por tanto,

el principio fundamental de toda la mariologia».
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2. Los principios mariolégicos secundarios

Después de haber precisado cudl es el primer principio bd-
sico v fundamental de toda la mariologia, veamos ahora cudles
son los principales principios secundarios que, aunque todos ellos
derivados del primario, juegan también un gran papel en el des-
arrollo integral de la teologia mariana. Son los siguientes:

1.° De singularidad o trascendencia

33. Puede formularse de la siguiente manera:

Siendo la Virgen Maria una persona enteramente singular,
trascendente a todas Ias demas, v_constituyendo ella sola un
orden aparte, justameiite le corresponden privilegios singula-
tisimos que a ninguna otra persona humana o angélica pueden
convenir.

Lo primero que hemos de hacer—escribe con acierto Ros-
chini 10—para tener una idea exacta de Marfa es separarla de to-
das las demas cosas creadas. Ella es un mundo por si, con su centro,
con sus leyes enteramente propias. Por encima de Ella no estd mas
que Cristo. Y bajo Ella estdn todas las otras cosas, visibles e invisi-
bles, materiales, espirituales y mixtas.

Fn la vasta escala de los seres y de su dignidad, Ella constituye
un orden aparte, incomparablemente superior, no samge

la Taturaleza, sino también al de la _g;aciaﬁy&al‘amg[ong,_&sto
que pertenece al orden hipostatico» 11.

10 Cf, Gasrier M.* RoscHing, O.8.M., La madre de Dios segim la fe v la tcologia (Ma-
drid 1955) vol.x p.110.

Como es sabido, en el conjunto universal de todos los seres creados, la teologia dis-
tingue tres 6rdenes completamente distintos, en orden ascensional de perfeccién: el orden
puramente natural (al que pertenecen incluso los minerales, vegetales y animales irracionales) ;
el orden sobrenatural de la gracia y de la gloria (al que pertenecen los hombres y los angeles
elevados por Dios a ese orden gratuito, incomparablemente superior al puramente natural),
y el orden hipostdtico, que es el relativo a la encarnacién del Verbo, que pertenece de manera
absuluta solamente a Cristo (Dios y Hombre en una sola persona divina) y de una manera
relativa a la Santisima Virgen (por la relacién esencial que existe entre una madre y su ver-
dadero hijo). (Nota del autor.)
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La misma Iglesia ensalza en su liturgia a Maria con el titulo
de Virgen singular: Virgo singularis 12, Y entre los Santos Pa-
dres son innumerables los textos que podriamos citar en este
mismo sentido.

«Esta singularidad de Maria—observa muy bien Roschini 13—
deriva como de fuente primaria de la singularisima misién que ha
recibido de Dios, esto es, de la misién de Madre del Creador y de
las criaturas. La singularidad de misién exigia en Ella la singula-
ridad de privilegios, como la singularidad de un fin exige, l6gica-
mente, la singularidad de medios aptos para obtenerlo».

2.° De conveniencia

34. Entre las diversas férmulas con que los mariélogos ex-
presan este principio nos parece preferible la siguiente:

Dios concedié a Maria, de hecho, todas aquellas gracias,
R et T DI v .
donésy privilegios que realmente convenian a su excelsa dig-

nidad de Madre del Verbo encarnado.

Cuéntos y cuiles sean estas gracias, dones y privilegios es
imposible determinarlo concretamente. Por de pronto hay que
afirmar con energia que recibié todas aquellas gracias, dones
y privilegios cuya positiva conveniencia pueda demostrarse seria
y teolégicamente. Pero como, al margen de esas gracias y pri-
vilegios cuya conveniencia sea demostrable, pudo recibir la
Virgen—y recibié, sin duda, de hecho—otros muchos dones de
Dios desconocidos por los tedlogos, nadie puede precisar con
toda exactitud cuéntos y cudles son, en su totalidad, los dones,
gracias y privilegios de Maria. Ello equivaldria a comprender
totalmente a Maria, 1o que nadie hasta ahora ha osado afirmar
o pretender.

Por eso, rectamente entendido, es verdadero el axioma
tan repetido por los maridlogos: De Maria numquam satis (De
Maria nunca se dice lo bastante). Lo cual no quiere decir que
alabando a Maria no quepan exageraciones, errores y hasta ver-
daderas herejias (lo seria, v. gr., equipararla del todo a Dios
o concederle algun atributo divino), sino tan sélo que apenas
podemos encontrar palabras justas para ensalzarla convenien-
temente, teniendo en cuenta su excelsa y casi incomprensible
dignidad de Madre de Dios. La misma liturgia de la Iglesia

12 Himno Ave maris stella, quinta estrofa.
13 O.c., vol.1 p.121.
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expresa con tuerza estd verdad ', y el gran pontifice Pio IX,
en la bula Ineffabilis Deus, con que definié el dogma de Ta In-.
maculada Concepcién, dice expresamente que-Martarramifes-
t6 «tal plenitud de inocencia y santidad, que no se concibe en’
modo alguno mayor después de Dios y nadie puede imaginar
fuera de Dios» 15, Por eso ha podido afirmarse que «de Maria
basta decir que no es Dios para no temer haber dicho dema-
siado».

De todas formas, hay que usar del principio de convenien-
cia con mucha precaucién y cautela, ya que se presta a grandes
abusos y a dejar en ridiculo la mariologia como ciencia. Ha de
usarse unicamente para apoyar dones o privilegios realmente
convenientes a Maria como Madre de Dios y de los hombres,
sin confundir lo conveniente con lo simplemente posible. Y asi,
por ejemplo, Dios pudo conceder a Maria el don de la impasi-
bilidad—del que parece gozaban nuestros primeros padres en
el Paraiso antes de su pecado—, pero este don no era ¢ jen-
& que se 1o concediera a Maria, pues le hubiera impedido pres-
tar su colaboracién dolorosisima a la redencién del género hu-
mano. Los ejemplos podrian multiplicarse en abundancia.

———

3.2 De eminencia

35. Este principio mariolégico puede enunciarse del modo
siguiente:

Cualquier gracia o don sobrenatural que Dios ha concek
do aalgun ido también
a la Virgen Maria en la misma forma, o en grado mas eminen-
te, o en modo equivalente.

Este principio secundario, como todos los demés, tiene su
fundamento en el hecho colosal de la maternidad divina de
Maria. Escuchemos algunos testimonios del mismo por parte
de los santos, de los tedlogos y del mismo magisterio de la
Iglesia:

San BernNArDO: «Lo que consta haber sido concedido a al-
gunos mortales, aunque sea a pocos, ciertamente no se puede

14 (Sancta et immaculata Virginitas, quibus te laudibus efferam nescio... Felix namque
es, sacra Virgo Maria, et omni laude dignissima...» (Responsorios del Oficio de la Virgen)s.

15 Cf. Documentos marianos (BAC, Madrid 1954) n.269. ['n adelante citaremos esta obra
abreviadamente: Doc. 1nar.
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pensar que fuese denegado a Maria, por la cual fueron todos
librados de la muerte y trasladados a la vida» 16,

SaN BuenavenTuURrA: «Cualquier dignidad o gloria concedi-
da parcialmente a éstos (los santos), fue concedida integramen-
te a la sagrada Virgen» 7.

Santo ToMmAs pE AqQuino: «Créese, con razén, que aquella
bienaventurada Virgen que engencré al Unigénito del Padre,
lleno de gracia y de verdad, hubo de recibir méds que nadie de
los dones y privilegios de la misma gracia» 18,

Pio XI: «Es Maria Madre de Dios, y, como tal, obtuvo con
creces cualquier privilegio concedido a cualquier santo en el
orden de la gracia santificante» 19,

Exponiendo este gran principio en la forma en que lo hemos
enunciado, escribe el eminente mariélogo Roschini 20:

«Todo lo que de bello, de bueno y de grande hubo en los san-
tos se encuentra también en Maria, o en forma igual, o en modo
eminente, o en modo equivalente.

a) En forma igual a la de otros santos, aunque en mayor abun-
dancia, se encuentran en la Virgen Santisima todos aquellos dones
que son compatibles con su sexo y con su condicién, como son la
gracia santificante con el cortejo de todas las virtudes, los dones y
los frutos del Espiritu Santo, los nueve carismas, o grac;as gratis
dadas, especialmente el de los milagros, etc. [7 /

b) De modo eminente se encuentran en la Vlrgen todos aque-
llos dones que eran incompatibles con su sexo o con su condicién.
Asi, aunque la Virgen no haya sido sellada con el gran don del ca-
racter sacerdotal (incompatible con su condicién de mujer), tuvo,
sin embargo, de modo eminente todo lo que ese caracter confiere:
tuvo el mas grande y singular poder sobre el cuerpo fisico y sobre
el Cuerpo mistico de Cristo, al ser Madre fisica del uno y Madre
espiritual del otro...

¢) Muchos dones, en fin, que florecen en la vida de muchos
santos, los tuvo la Virgen Santisima de modo equivalente. No hubo,
por ejemplo, en su nacimiento—en cuanto nos es dado saber—
todos esos particulares signos portentosos que en el nacimiento
de algunos santos indicaban del modo mas evidente su futura gran-
deza; pero hubo en la Virgen signos equivalentes, ya que Ella,
desde el principio del mundo, habia sido profetizada por Dios

16 SaN BerNarDO, Epistola 174: ML 182,334. !

17 SAN BUENAVENTURA, Serm. 2 de Assumptione 2 (ed. Quaracchi 9,69z2). (L /

18 Cf. TII 27,1.

19 Pjo XI, enciclica Lux veritatis (25-12-1931). Cf Doc. mar. n.633. o
20 Cf. o.c., p.126-127. € Fls
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'mediante profecias, figuras y simbolos con todo el brillo de su
singular grandeza y magnificencia.

No hay, pues, nada concedido a los otros santos que no haya
sido concedido de algiin modo a la Reina de los santos».

4.° De analogia o semejanza con Cristo

36. Este nuevo principio es fecundisimo y tiene gran re-
sonancia en toda la mariologia. Puede enunciarse del modo
siguiente:

Existe una verdadera analogia entre los privilegios de la_hu-
manidad de Cristo v los de Maria; lo cual quiere decir que los
rivilegios que recibié_de Dios la humanidad adorable de
Eérlsto %os recibié también la Virgen Maria, aunque «analégica-
mente», o sea en grado muy distinto y proporcional, confor-
me a la condicién de cada uno.

i),

Este principio se funda también, como todos los demads se-
cundarios, en la incomprensible dignidad de Maria como Ma-
dre de Dios, que la eleva al orden hipostdtico, aunque relativo.
Es muy comprensible que dentro del mismo orden quepan los
mismos o semejantes privilegios.

Pero nétese que se trata de privilegios andlogos, o de «se-
mejanza desemejante», no de privilegios univocos o iguales. Hay
un abismo entre igualdad univoca o absoluta y semejanza andlo-
ga o proporcional. Y entre los privilegios de Crista que se de-
rivan directa e inmediatamente de la unién hipostdtica y los de
Maria habra siempre una distancia mucho mayor que la que
existe entre los otros privilegios de Cristo que se deriven tan
s6lo de manera indirecta o mediata de su condicién de Hijo de
Dios. Y asi, por ejemplo, al culto de latria, que se debe a Cristo
en cuanto verdadero Dios, corresponde a Maria tan sélo un
culto especial de hiperdulia, que la coloca por encima de todos
los santos, pero muy por debajo de Cristo. En cambio, a la
glorificacién del cuerpo de Cristo—que se deriva indirectamen-
te de la unién hipostitica—corresponde mucho mas de cerca
una anéloga glorificacién del cuerpo de Maria en su gloriosisi-
ma Asuncién, "

Precisamente porque se trata de privilegios andlogos (y no
univocos) no se pretende hacer de Marfa un duplicado de Ciristo.
Es necesario no perder nunca de vista la naturaleza de los dos
analogados, Cristo y Marfa, de modo que una misma cosa pue-
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da decirse de ambos, pero de manera diversa (andloga) segin
su diversa condicién 21,

5.0 De asociacién a Cristo

37. He aqui otro gran principio mariolégico que tiene gran
importancia sobre todo en orden a la Corredencién de Maria.
He aqui su formulacién precisa:

Maria fue asociada a su Hijo Redentor en la magna obra
de la'redencién del género humano,

Este principio—que tiene su fundamento en la misma
Sagrada Escritura (cf. Jn 19,25)—Cconsta claramente en la
tradicién cristiana y en el magisterio de la Iglesia. Al exponer
ampliamente la Corredencién mariana examinaremos los fun-
damentos en que se apoya este glorioso titulo de Maria, aso-
ciada intimamente al Redentor del mundo en la obra misma
de la redencién.

6. De antitesis de Eva

38. El paralelismo antitético entre Eva y Maria, tan usado
por toda la tradicién cristiana y por el mismo magisterio de la
Iglesia, puede expresarse del siguiente modo:

Maria es la_antitesis de Eva. Lo que hizo Eva, asociada_a
Adan, para ruina del género humano, fue rW’N par Ma-
ria, nueva Eva, asociada a Cristo, nuevo Adan.

-

Es San Pablo quien establece el paralelismo antitético entre
el primer Adan prevaricador y Cristo Redentor (cf. Rom 3,
12-21; 1 Cor 15,21-22). De donde se deduce que Maria, en
virtud de su asociacién a la obra restauradora de Cristo, nuevo
Adén, es en realidad la nueva Eva, en radical oposicién y para-
lelismo antitético de la primitiva Fva pecadora.

Este principio mariolégico—que recibe también el nombre

de principio de «recirculacién—Ilo recoge la liturgia en aquella
preciosa estrofa del himno de Laudes del Oficio de Maria:

Quod Heva tristis abstulit o Eva triste perdid

Tu reddis almo germine... Tu seno nos devolvié. ..

Estos son los principales principios mariolégicos secunda-
rios. Aunque su importancia es grande y se emplean constan-

21 Cf. RoscHINI, o.c., vol.T p.130.
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temente en la teologia mariana, son de suyo muy inferiores a los
grandes principios marianos expresamente revelados por Dios
y definidos por la Iglesia, tales como su maternidad divina, su
Concepciéon Inmaculada, su Asuncién gloriosa a los cielos, etc.
Los principios secundarios no estin expresamente definidos
como dogmas de fe; pero son verdades fundamentales deducidas
de otras que son de fe y constituyen, por lo mismo, principios
secundarios o auxiliares que iluminan y ponen del todo en claro
las inconmensurables riquezas que Dios quiso depositar en la

Madre de Dios y de los hombres.

CapiTuLo 2

PREDESTINACION DE MARIA

1. Introduccidén

39. El arquitecto, antes de construir una casa, concibe en
su mente y traslada al papel el plano detallado de la misma.
Dios, supremo artifice y arquitecto del universo, lo concibid
desde toda la eternidad en toda su inmensa grandeza y en sus
mas insignificantes detalles. Y todo ello en la infinita simpli-
cidad de su propia idea o Verbo divino.

Dios todo lo ve en su propio Verbo. Todo cuanto ha exis-
tido, existe actualmente o existird hasta el fin de los siglos,
ha preexistido eternamente—como idea—en el Verbo de Dios.
«Todo cuando ha sido hecho, en El era vida», leen muchcs
exegetas en San Juan (cf. Jn 1,3-4). Dios conoce perfectisima-
mente, desde toda la eternidad, todos los seres existentes e
incluso todos los seres posibles 1.

40. Pero es preciso distinguir entre presciencia, providencia
y divina predestinacion. Tres cosas absolutamente identificadas
en la infinita simplicidad del Ser divino, pero que nosotros
nos vemos precisados a distinguir ante la imposibilidad de
abarcar de un solo golpe todos los divinos atributos.

a) LA PRESCIENCIA DIVINA. En teologia se entiende por pres-
ciencia divina el conocimiento perfectisimo que Dios tiene de todo
cuanto ha de ocurrir necesaria o libremente en el transcurso de
los siglos. Para Dios el futuro no existe, como tampoco el pretéri-

1 Cf. Santo Tomis, Suma Teoldgica T 14,1-16.
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to, sino un eterno presente, en virtud del cual tiene delante de sus
ojos simultdneamente los tres aspectos en que se divide para nos-
otros el tiempo: el pasado, el presente y el futuro 2.

b) La proviDENCIA divina no es otra cosa que «la razén del
orden de las cosas a sus fines, preexistente en la mente divina» 3,
Abarca el orden universal de todas las cosas por insignificantes que
sean, hasta el movimiento de la hoja de un arbol y el alimento de
los pajaros (cf. Mt 6,26).

c¢) LA prREDESTINACION es «el plan de la transmisién de la
criatura racional al fin de la vida eterna, preexistente en la mente
divina» 4. Afecta Unicamente a las criaturas racionales—angeles y
hombres—y en orden al fin sobrenatural; a diferencia de la provi-
dencia, que afecta incluso a las criaturas irracionales e inanimadas
y en orden a sus fines puramente naturales. La predestinacién es
una parte objetiva de la providencia, que es mas amplia y universal.

Presupuestas estas nociones, hay que distinguir tres aspec-
tos en la predestinacién de Maria, que estudiaremos por se-
parado:

1.2 Su predestinacién a la maternidad divina.

2.2 Su predestinacién a la gracia y la gloria.

3.2 La predestinacién de Maria y nuestra propia predesti-
nacion.

2. La predestinacién de Maria a la divina maternidad

Como ya hemos advertido, vamos a exponer la doctrina en
forma de conclusiones, que iremos demostrando una por una.

1.2 Desde toda la eternidad Dios predestiné a la Santisima
Virgen Maria para ser la Madre del Verbo encarnado. (Com-
pletamente cierta y comun.)

41. He aqui las pruebas:

a) DoctriNa DE LA IcLEsiA.  En la bula Ineffabilis Deus,
con la que Pio IX definié el dogma de la Inmaculada Concep-
cién, se leen expresamente estas palabras:

«Eligié y sefialé (Dios), desde el principio y antes de los tiempos,
una Madre para que su Unigénito Hijo, hecho carne de ella, na-
ciese en la dichosa plenitud de los tiempos; y en tanto grado la
amé por encima de todas las criaturas, que en sola ella se compla-
cié con sefaladisima benevolencia» 5.

2 Cf. T 10,2 ad 4: 14,13; etc.

3 Cf. 1 22,1.

4 Cf. 1 23,1.

5 Pfo IX, bula Ineffabilis D:us (8-12-1954). Cf. Doc. mar. n.269.
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b) ExprLicaciéN TEOLOGICA. Nada sucede ni puede su-
ceder en el tiempo que no haya sido previsto o predestinado
por Dios desde toda la eternidad. Luego si—como veremos
mads abajo—Ila Virgen Maria es, de hecho, la Madre del Verbo
encarnado, estd claro que fue predestinada para ello desde
toda la eternidad. Es una verdad tan clara y evidente que no
necesita demostracién alguna.

2.2 De hecho, en la presente economia de la salvacién del
género humano, la Santisima Virgen fue predestinada por
Dios para ser la Madre de Cristo Redentor. (Doctrina cierta y
comdun.)

42. En esta conclusiéon nada se prejuzga en a la
tan debatida cuesfimmm)—/\mﬂerbo
de Dios se hubiera encarnado auiique 2dan no hubiera pecado
o si_solame ncarné con finalidad redentora presupuesto
el pécado de Adin. Ahora bien: habiéndose producido de
hecho ese pecado—previsto por Dios desde toda la eternidad—,
Maria fue predestinada para ser la Madre de Cristo Redentor.
Esta doctrina, admitida por todos, tiene una gran importancia
y repercute hondamente en el hecho de la Corredencién
mariana, como veremos en su lugar.

He aqui las pruebas:

a) DoctriNA DE 1A IcLEsia. La misma bula Ineffabilis
Deus, de Pio IX, que citdbamos en la conclusién anterior, co-
mienza con estas palabras 6:

«El inefable Dios, cuya conducta es misericordia y verdad, cuya
voluntad es omnipotencia y cuya sabiduria alcanza de limite a limi-
te con fortaleza y dispone suavemente todas las cosas; habiendo
previsto desde toda la eternidad la ruina lamentabilisima de todo el
género humano, que habia de provenir de la transgresién de Adan,
y habiendo decretado, con plan misterioso escondido desde toda
la eternidad, llevar a cabo la primera obra de su misericordia, con
plan todavia maés secreto por medio de la encarnacién del Verbo
para que no pereciese el hombre impulsado a la culpa por la astucia
de la diabdlica maldad, y para que lo que iba a caer en el primer
Adan fuese restaurado mds felizmente en el segundo, eligié y seiald,
desde el principio y antes de los tiempos, una Madre para que su
Unigénito Hijo, hecho carne de ella, naciese en la dichosa plenitud
de los tiempos».

6 Cf. Doc. mar. n.269.



C.2. Predestinacion de Maria 55

Maria fue predestinada, por consiguiente, para Madre de
Cristo Redentor.

b) ExrricacioN TeEoLOGicA. De hecho, en la presente
economia de la gracia—o sea, independientemente de lo que
hubiera podido ocurrir si Addn no hubiese pecado—la en-
carnacién del Verbo fue decretada para redimir al género
humano 7. Luego, de hecho, la Virgen Maria fue predestinada
para ser la Madre de Ciristo Redentor

Esta doctrina—repetimos— na importancia decisiva

] jana, como vere-
mos en su lugar. Un gran mariélogo moderno escribe con
aclterto a este propdsito:

«En la predestinacién de Maria a la maternidad divina se en-
cuentra embebida en ella una ordenacién divina a la redencion del
hombre, en union con Jesucristo y en total dependencia de El, que
le da un realce extraordinario. Pues toda la razén de ser de la ma-
ternidad divina es la encarnacién ael Verbo, la cual en el presente
orden de la economia de la gracia esta totalmente encaminada a la
redencién del hombre» 8.

3.2 La Virgen Maria fue predestinada Madre de Dios y
de los hombres en el mismo decreto con que Cristo-Hombre
fue predestinado Hijo de Dios y Cabeza de la humanidad.
(Doctrina cierta y comuin.)

43. He aqui las pruebas:

a) DoctriNa DE LA IgLEsiae.  De nuevo es Pio IX quien
lo ensefia abiertamente en su bula Ineffabilis Deus 9 :

«Y por eso acostumbré (la Iglesia) a emplear en los oficios ecle-
sisticos y en la sagrada liturgia las mismisimas palabras que em-
plean las divinas Escrituras tratando de la Sabiduria increada y des-
cubriendo sus eternos origenes y aplicarlas a los principios de la
Virgen, los cuales habian sido predeterminados con un solo y mismo
decreto, juntamente con la encarnacién de la divina Sabiduria»r.

Las palabras de la Sagrada Escritura a que alude Pio IX
son principalmente las siguientes, que, aunque se refieren en
su sentido literal primario a la Sabiduria increada—es decir,

7 «Que por nosotros los hombres y por nuestra salvacién descendié del cielo y se encarné
de Marfa la Virgen por obra del Espiritu Santo y se hizo hombre» {(Simbolo Niceno-Constan-
tinopolitano: D 86).

6Cf Manuver Cuervo, O.P., Maternidad divina y corredencidn mariana (Pamplona 1967)
p.136.
% Cf. Doc. mar. n.27%. Pio XII repite esta misma doctrina en la bula Munificentissimus
Deus, del 1 de noviembre de 1939, por la que define la Asuncién de Marla (cf. ibid., n.809).
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al Verbo de Dios—, pueden aplicarse también en sentido
literal secundario—es decir, extensivo e implicito—a la Virgen
Santisima, verdadera Madre de la Sabiduria encarnada, como
hace la Iglesia en su liturgia oficial: o~

«Yahvé me poseyd al principio de sus caminos, antes de sus
obras, desde antiguo. Desde la eternidad fui yo establecida, desde
los origenes, antes que la tierra fuese. Antes que los abismos fui
engendrada yo; antes que fuesen las fuentes de abundantes aguas.
Antes que los montes fuesen cimentados; antes que los collados,
fui yo concebida» (Prov 8,22-25).

«Estaba yo con El como arquitecto, siendo siempre su delicia,
solazdindome ante El en todo tiempo» (Prov 8,30).

b) ExpricacioN TEOLOGIcA. Escuchemos a uno de los
mas eminentes mariélogos de nuestros dias 10:

«Los tedlogos suelen distinguir varios decretos en el unico y
simplicisimo acto de la predestinacién divina. Es necesario com-
prender bien qué sentido dan a esta distincién.

En realidad, en Dios no hay mas que un solo decreto formal,
establecido desde toda la eternidad y expresado por El, al principio
de los tiempos, con una sola palabra: Fiat! jHagase! El objeto total
de este decreto Unico y eterno es el orden presente en toda su exten-
sidn, es decir, con todas las cosas que, fuera de Dios, de cualquier
modo han sido, son o serin. Este orden presente, histérico, fue
escogido ab aeterno por Dios entre muchos érdenes posibles: Dios,
acto purisimo y, por eso mismo, ser simplicisimo, con un solo
y eterno acto se ama a si mismo (necesariamente) y a todas las otras
cosas (libremente). Sélo a esas otras cosas, queridas por El libre-
mente, se refiere su decreto. Queriendo, pues, con un solo acto la
existencia de las cosas que estin fuera de El, se sigue que con un
solo decreto formal establece su eterno querer.

Sin embargo, como nuestro entendimiento, por su nativa de-
bilidad, no puede abarcar simultineamente todo lo que esti in-
cluido en aquel tnico, eterno y simplicisimo acto de la voluntad
divina, en aquel su unico eterno decreto, los tedlogos han solido
distinguir en él diversos momentos llamados decretos, en cuanto
que el acto divino, aunque formalmente Gnico, es virtualmente mul-
tiple. Distinguimos, pues, en el tnico decreto formal tantos decre-
tos virtuales cuantas son las cosas realmente distintas entre si, y en
alguna manera independientes. Y es evidente que a todos esos
decretos virtuales corresponde el mismo valor del Gnico decreto
formal, puesto que se ajustan por igual al mismo querer divino.

Pues bien, aplicando este principio_teolégico, a nuestra cues-
tion, decfamos: aunque Dios, con un unico, eterno y simplicisimo
acto de su voluntad, con un tunico eterno decreto formal, habia
predestinado a Cristo, Maria, los dngeles y los hombres, todavia en

10 RoscHiNi, La Madre de Dios segitn la fe y la teologia vol.1 (Madrid 1955) p.177-78 .
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aquel Gnico, eterno e indivisible acto distinguimos virtualinente el
decreto con que ha predestinado a Cristo y a Maria del decreto con
que ha predestinado a los cdngeles y a los hombres 11. Decimos, pues,
que no hay dos decretos virtuales, uno de los cuales se refiere al
Verbo encarnado y otro a su Madre santisima, Maria. jNo! Con
su idéntico decreto, aunque no de la misma manera («non ex
aequo»), Dios ha predestinado a Cristo y a Maria. Ambos, pues, en
virtud de este tinico decreto que los predestinaba, estin indisolu-
blemente unidos ab aeterno por la misma mano de Dios, como
estd unida la flor a su tallo, el sol al firmamento en el que brilla,
la perla a su concha, el hijo a la madre. No es posible, por tanto,
concebir a Jesus, el Hombre-Dios y Cabeza universal, sin Maria,
Madre del Creador y de las criaturas. Forman un solo grupo, una
sola persona moral. De ellos puede repetirse lo que fue dicho de
Adan y Eva: «Ni el hombre sin la mujer, ni la mujer sin el hombre»
(1 Cor 11,11). Ni Jestis sin Maria, ni Maria sin Jests».

En fin de cuentas, todo se reduce a este sencillo razona-
miento: los términos madre e hijo, maternidad y filiacion, son
correlativos; y los correlativos—como ensefia la logica maés
elemental—son necesariamente simultineos. Sin madre no hay
hijo y sin hijo no hay madre. La predestinacion, pues, de Cristo
y la de Maria son necesariamente conexas, puesto que son
correlativas: la una no se concibe sin la otra, no existe sin la
otra. Por esto, Jests y Maria fueron predestinados con un solo
e idéntico decreto.

4* Por el hecho mismo de haber sido predestinada Ma-
ria Madre de Dios y de los hombres con el mismo decreto
por el que Cristo-Hombre fue predestinado Hijo de Dios y
Cabeza universal de la humanidad, la de Maria fue una pre-
destinacién diversa de las otras criaturas racionales; tanto por
su término primario—la maternidad divina—como por su
extensién, que incluye los dones naturales de Maria ademas
de los sobrenaturales. (Doctrina mas probable y comdn.)

44. Escuchemos al P. Roschini exponiendo admirable-
mente esta doctrina, que repercute hondamente en toda la teo-
logia de la Virgen 12:

41 Ta sinaularidad de la predestinacién de Crlsto—lndependlentemente de la de la Vir-
gen—es evidente. Cristo, en efecto, fue predestinado sélo por razén de la humanidad asumida.
Solo en este sentido puede hablarse de predestinacion en Jesucristo. Siendo esto asf, no
puede hablarse en realidad, ni aun respecto de Cristo, de una predestinacién ordinaria.
como la de todos los demas predestinados (la gloria eterna, la visién beatifica), puesto que, a
causa de la unién hipostitica, El, desde el primer instante de su existencia como Hombre-
Dios, gozé6 de la visién beatlfica y, por lo mismo, no estuvo ya en condiciones de obtenerla.
Fue, pues, la suya una predestinaciéon enteramente especial, singular, extraordinaria. Y de
esta especialidad, singularidad y excepcionalidad participo la predestinacion de Marfa San-
tistima, estrechamente, indisolublemente unida con la de Cristo en la unidad de un mismo
decreto, aunque—como diremos—no de la misma manera. (Nota del P. Roschini.)

12 O.c., p.181-83.
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«Fue diversa—la predestinacién de Maria—principalmente en
cuanto a dos cosas: a) en cuanto al término, y b} en cuanto a la
extension.

a) EN cuaNTOo AL TErMINO. En efecto, mientras la predes-
tinacién de las otras criaturas racionales (dngeles y hombres) se
endereza, como a término, a la union sobrenatural con Dios por me-
dio de una operacion que se explica (o desarrolla) perfectamente en
la visién intuitiva de Dios y en el subsiguiente amor beatifico, la
predestinacién de la Virgen Santisima, en cambio, fue dirigida,
como a término, a la unién sobrenatural con Dios por medio de la
divina maternidad, que por pertenecer al orden hipostitico es su-
perior a la gracia y a la gloria. Consiguientemente, pues, a la pre-
destinacién a la maternidad divina fue predestinada a aquel grado
altisimo, enteramente excepcional, de gracia y de gloria que era
proporcionado y conveniente a esa altisima dignidad.

Suarez habla asi: «Segin nuestro modo de entender, hemos de
decir que Maria fue predestinada primero a tener la dignidad de
Madre de Dios que a poseer aquel determinado grado de gracia
que tiene. Fl grado de gracia y de gloria le fue dado consiguiente-
mente a la eleccién para Madre de Dios. Esto se deduce de la con-
sideracién de que el orden de la ejecucién manifiesta claramente el
orden de la intencién. Ahora bien, de hecho encontramos que Ma-
rfa fue adornada con toda la gracia que le es propia con este fin
preciso: que estuviese convenientemente dispuesta para ser la Ma-
dre de Dios. Se debe, pues, concluir de ahi que Maria fue elegida
para tal determinado grado de gloria porque habia sido ya preele-
gida para la dignidad de Madre de Dios» 13,

Y con razén—continia Roschini—. Porque el término primero
e inmediato de la predestinacién en una criatura es lo que supera en
dignidad a {odas las demés cosas. Ahora bien, la divina materni-
dad supera incomparablemente a todo lo demids, o sea a la gracia
y a la gloria, puesto que pertenece al orden hipostitico. Se sigue,
por tanto, que el término primero e inmediato de la predestinacién
de Maria ha sido la.divina maternidad, y no la gracia y la gloria,.
como para todos los demds seres racionales.

b) EN cuaNTC A 1La EXTENSION. Diferentes en cuanto al tér-
mino, la predestinaciéon de Maria v la de las demds criaturas ra-
cionales fueron también diferentes, consiguientemente, cuanto a la
extension o comprensién. En nosotros, la predestinacién abraza un
doble orden de efectos. Unos son producidos en nosotros por la
predestinacién misma y dependen por eso de ella (tales son, por
ejemplo, la gracia, la gloria, el fin sobrenatural y los medios a él
proporcionados). Otros, en cambio, son producidos en nosotros no
ya por la predestinacién, sino por la providencia ordinaria de Dios
(por ¢jemplo, la existencia del alma, de sus facultades, etc.), y por
eso se presuponen en la predestinacién. I'n nosotros, por tanto,

13 Cf. Suirez, In I S. Th. disp.1 (Op. vol.1g).
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la predestinaciéon (que pertenece al orden sobrenatural) comienza
alli donde termina la providencia ordinaria (o sea el orden natural
del untverso) 4. En la Virgen Santisima, al contrario, todo, y, por
tanto, no sélo la gracia y la gloria, etc., sino también la misma exis-
tencia del alma, las facultades, etc., fueron efecto de la predesti-
nacién. Mientras en nosotros el efecto de la predestinacién es se-
parable de la providencia ordinaria (puesto que mientras todos los
hombres se benefician de la providencia ordinaria, no todos, en
cambio, se benefician de la predestinacién), en la Virgen Santisima
la providencia ordinaria cede-por entero el puesto a la predestina-
cién. En_efecto, el fin primario para_el que Dios quiso crear a la
VlrgemSant151ma no fue (como para los otros predestinados) la
grorla eterna, sino la maternidad del Hombré-Dios y Cabeza uni-
versal, de manera que sin_esa_maternidad Ella no_habria mi siquiera
existido, Consiguientemente, con el mismo decreto con que orde~
naba la encarnacién del Verbo, ordenaba también la existencia de
su divina Madre y su elevacién a la maternidad universal. En Ma-
ria, pues, como en Cristo, todo es efecto de la providencia que rige
el orden sobrenatural, y por eso todo lo que Ella es, natural y sobre-
naturalmente, lo debe a la predestinacidn para su misién de Madre
del Creador y de las criaturas».

5.2 La predestinacién de Maria, precisamente por ser sin-
gularisima y excepcional, fue también anterior (con anteriori-
dad de naturaleza, no de tiempo; légica, no cronolégica) a la
de todas las demas criaturas racionales. Por lo cual, la Virgen
Maria puede ser llamada—después de Cristo-Hombre y en
absoluta dependencia de El—«pnmogcmta» de todas las crlaw
turas. (Doctrina cierta y casi comun.)

45. Escuchemos a San Pablo hablando de Jesucristo-
Hombre en su carta a los Colosenses:

«El Padre nos libré del poder de las tinieblas y nos trasladé al
reino del Hijo de su amor, en quien tenemos la redencién de los
pecados, que es la imagen de Dios invisible, primogénito de toda
criatura. Porque en El fueron creadas todas las cosas del cielo y de
la tierra, las visibles y las invisibles, los tronos, las dominaciones, los
principados, las potestades; todo fue creado por El y para El. El es
antes que todo y todo subsiste en El. El es la Cabeza del Cuerpo de
la Iglesia. El es el principio, el Primogénito de los muertos, para que
tenga la primacia sobre todas las cosas» (Col 1,13-18).

Ahora bien: después de Cristo-Hombre, Primogénito de
toda criatura, a nadie ha amado més el Padre que a la que ha-
bia de ser en el tiempo la Madre de su Hijo encarnado. Por
consiguiente, después de Ciristo, el Padre pens6 eternamente

14 Cf, CarpbeNaL Cavevano, Comm. in I p. 1 a.3.
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en Maria antes que en ninguna otra criatura de cuantas habian
de salir de sus manos creadoras tanto en el cielo como en la
tierra. En este sentido es evidente que Maria fue, después de
Cristo y por razén de El, la primogénita entre todas las demas
criaturas celestiales y terrenas.

«La razén—escribe a_este propdsito Roschini 15—nos dice que
Dios iere a las criaturas segun el grado de su bondad y de la
manifestacion de su gloria, para la cual todas son creadas, de modo
que las criaturas més nobles son queridas por Fl antes que las me-
nos niobtes. Y Ta Virgen Santisima, como Madre del Creador y de
Ias Criatiiras, ¢no estd, acaso, en la cuspide de la grandeza? «Todas
las cosas—observa justamente Campana 16—Ilevan la impronta del
divino amor y de la divina liberalidad. Pero este amor desarrolla
todas sus maravillas fuera de la divina esencia por este orden: pri-
mero colma de perfecciones la humanidad de Cristo; luego, en aten-
ci6n a la humanidad de Cristo, colma de gracias a Maria; después,
a causa de Jestis y de Maria, el amor divino se extiende a colmar de
dones a las demds criaturas racionales, y por amor de los predesti-
nados se ordenan debidamente las demas cosas referentes al orden
de la naturaleza». Dios, por consiguiente, en la efusién de su bondad
fuera de si, tuvo en consideracion, después de Jesis, a la Virgen
Santisima, y después a todas las demas cosasy.

6.2 Por parte de Dios, y en el orden de la intencién, la pre-
destinacién de Maria a la maternidad divina fue total y abso-
lutamente gratuita e independiente de cualquier mérito pre-
visto en Maria. Pero en el orden de la ejecucién, la Virgen se
dispuso convenientemente, mediante la gracia divina, para ser
digna Madre del Verbo encarnado. (Completamente cierta y co-
mun en la primera parte; probabilisima en la segunda.)

46. 1.2 Que la predestinacién de Maria a la maternidad
divina por parte de Dios y en el orden de la intencién fue total
y absolutamente gratuita e independiente de cualquier mérito
previsto en Maria, es tesis comin y completamente cierta en
teologia. La razén teolégica que lo demuestra es muy clara y
sencilla. Porque la divina maternidad—como veremos en su
lugar—pertenece al orden hipostdtico 17—que estd mil veces

15 Cf. o.c., p.187-88.

16 Cf. CampanNa, Maria nel dogma, ed. 4.8, p.261.

17 En teologla se entiende por orden h:postauco el relativo a la encarnacién del Verbo,
o sea, a fa unién indisoluble entre las dos naturalezas de Cristo—divina y humana--bajo
una sola hipdstasis o persona: la divina del Verbo. Este orden hipostatico pertenece de una
manera absoluta solamente a Cristo, ya que séla en El se unieron hlpostatlcamente—o sea,
personalmente—las dos naturalezas—divina y humana—en la persona unica del Verbo.
Pero la Virgen Marfa pertenece al orden hipostdtico velativo; o sea, no porque en Ella se veri-
ficase ninguna_unién personal entre su naturaleza humana y la persona divina del Verbo,
sino porque en sus entrafas virginales tomod carne humana la persona divina del Verbo.
Fue por lo mismo elevada al orden hipostdtico relativo en virtud de esa relacién esencial e
inevitable que hay entre una madre y su verdadero hijo.
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por encima de todo el orden de la gracia y de la gloria, y, por
consiguiente, por encima de todo merecimiento posible, aun po-
seyendo en grado eminente la gracia santificante, que es el
fundamento y la raiz del mérito sobrenatural—. Asi como sin
poseer la gracia santificante no se puede merecer absolutamen-
te nada en el orden sobrenatural—porque lo sobrenatural ex-
cede infinitamente todo el orden puramente natural—, asi
también es del todo imposible merecer (incluso poseyendo la
gracia santificante) nada relativo al orden hipostdiico, porque
este orden excede infinitamente todo el orden de la gracia y
de la gloria, y, por lo mismo, toda clase de mérito, incluso el
sobrenatural. Esta es la razén por la cual ni siquiera el mismo
Cristo pudo merecer su propia predestinacién, que, por lo
mismo, fue también completa y absolutamente gratuita por
parte de Dios 18,

2. Sin embargo, en el orden de la ejecucion, los Santos
Padres y los tedlogos estin generalmente de acuerdo en decir
que, en virtud de la gracia de Dios—que Maria recibié con
una plenitud inmensa en el instante mismo de su Concepcién
Inmaculada—, la Santisima Virgen Maria se preparé conve-
nientemente para ser digna Madre de Dios, aunque sin merecer
en modo alguno la misma divina maternidad, como acabamos
de decir. Escuchemos a Santo Tomés exponiendo esta doctrina:

«Se dice de la bienaventurada Virgen Maria que merecié llevar
en su seno a nuestro Sefior Jesucriste, no porque mereciese que Dios
se encarnara, sino porque, en virtud de la gracia que le fue concedida,

alcanz6 un grado de pureza y santidad tal que pudo dignamente ser
Madre de Dios» 19,

LLa misma Iglesia ensefia esta doctrina cuando dice hermo-
samente en su liturgia:

«Omnipotente sempiterno Dios, que, con la cooperacién del Es-
piritu Santo, preparaste el cuerpo y el alma de la gloriosa Virgen
Madre Maria a fin de que fuese digna habitacién de tu Hijo...» (Ora-
cién de la Virgen, en la liturgia romana).

«jOh Dios, que por la Inmaculada Concepcién de la Virgen pre-
paraste a tu Hijo habitacién digna!...» (Oraciéon de la fiesta de la
Inmaculada).

18 Cf. 1IT 2,17.
19 Cf T 2,11 ad 3.
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7.2 Probablemente, si no se hubiera producido el pecado
de Adan, el Verbo no se hubiera encarnado y, por lo mismo,
Ia Santisima Virgen Maria ni siquiera hubiera existido. (Doc-
trina discutida entre los teslogos.)

47. Como es sabido, la Iglesia catélica nada ha definido
sobre esta cuestién. Los teélogos estin divididos en dos gran-
des corrientes:

a) L.A EsCUELA TOMISTA ensefia como mds probable que, si
Adan no hubiera pecado, el Verbo no se hubiese encarnado 20
y, por lo mismo, Maria ni siquiera hubiese existido, ya que
toda la razén de su existencia—como vimos en la conclusién
cuarta—no es otra que su maternidad divina.

b) _L.a_EscUELA EscoTisTA admite, desde luego, que en el

presente estado de cosas (o sea, habiéndose producido de he-
cho el pecado de Adén) la encarnacién del Verbo tiene una
finalidad redentora, como decimos en el Credo: «Que por nos-
otros los hombres y por nuestra salvacién descendié del cielo...».
Pero, aun cuando Adén no hubiera pecado, el Verbo se hu-
biera encarnado de todas maneras, ya que—seguin esta escue-
la—la encarnacién ha sido querida por Dios por si misma, por
su intrinseca excelencia (como sintesis y coronamiento de to-
das las obras de Dios ad extra), y, por lo mismo, Maria San-
tisima hubiese sido de todas formas predestinada para Madre
del Verbo encarnado. El pecado fue solamente la causa por la
que el Verbo, en lugar de una carne inmortal e impasible,
tomé una carne mortal y pasible para redimir a los hombres.

Ambas teorias son a cual méds hermosa y emocionante.
Pero, de hecho (o sea, en la presente economia de la gracia,
presupuesto el pecado de Adan), la encarnacién del Verbo
tuvo por motivo la redencién del género humano y, por lo mis-
mo, de hecho, la Virgen Maria fue predestinada para ser la
Madre de Cristo Redentor, como vimos en la conclusién se-
gunda.

!

20 Santo Tomdas no afirma rotundamente que el motivo redentor sea el Uinico que deter-
miné la encarnacién del Verbo, ya que admite la posibilidad de la encarnacién aun en el su-
puesto de que Adan no hubiese pecado. Santo Tomis se refiere a lo que de hecho ocurris
(pecado de Adan, motivo redentor), no a lo que en absoluto hubiera podido ocurrir aun sin
el pecado de Adan (cf. III 1,3; In Il Sent. d.1 q.1 a.3). En su comentario a la epistola a Ti-
moteo (c.1 1.4) escribe Santo Tomas estas prudentisimas palabras: «No sabemos lo que Dios
hubiera ordenado si no hubiese previsto el pecado» («Nescimius quid [Deus| ordinasget, si
non praescivisset peccatum#). En realidad esto es lo tnico serio que se puede decir sobre
esta hipotética cuestion, ya que la divina revelacion nos habla de lo que ha ocurrido de hecho
—maotivo redentivo—, pero nada absolutamente nos dice de lo que hubiera ocurrido en caso
de que Adan no hubiera pecado.



C.2. Predestinacion de Maria 63

3. La predestinacion de Maria a la gracia y la gloria

Hemos examinado ya la cuestion de la predestinacién de
Maria a la divina maternidad. Veamos ahora la relativa a su
predestinacién a la gracia y la gloria. Procederemos también
por conclusiones breves y sencillas.

1.2 La predestinacién de Maria a la maternidad divina en-
cierra, como consecuencia moralmente necesaria, su predes-
tinacién a la gracia y la gloria. (Doctrina cierta y comun.)

48. La razén es porque la maternidad divina tiene una
relacién tan intima y estrecha con Dios que exige o postula
moralmente una participacion en la misma naturaleza divina,
que es precisamente la definicién de la gracia santificante. No
se concibe—moralmente hablando—a la Madre de Dios pri-
vada de la gracia. Y como la gracia es completamente gratuita
—por eso es y se llama gracia—, la Virgen no pudo merecerla
antes de poseerla: luego fue predestinada eternamente a po-
seerla; y por cierto en el primer instante de su ser, como vere-
mos al estudiar el privilegio de su Inmaculada Concepcién.

Esto en cuanto a la gracia. El mismo razonamiento hay que
utilizar con relacién a la gloria. ;Puede concebirse, acaso, que
la Madre de Dios se condenara eternamente? Pues a esa con-
clusién disparatadisima habria que llegar si negdramos que fue
predestinada eternamente por Dios no sélo a la gracia, sino
también a la gloria.

Por consiguiente, ambas predestinaciones—a la gracia y a
la gloria—se desprenden clarisimamente, como moralmente
necesarias, del hecho colosal de su predestinacién a la divina
maternidad.

2.* Como en la predestinacién a la gracia y a la gloria
caben grados muy diversos, hay que decir que el grado de gra-
cia y de gloria a que fue eternamente predestinada la Santisi-
ma Virgen Maria es tan grande y sublime, que rebasa con
mucho el de todos los dngeles y bienaventurados juntos, sien-
do superado tinicamente por la gracia y la gloria de su divino
Hijo Jesus. (Doctrina cierta y comun.)

49. He aqui las pruebas:

a) DoctriNa DE LA IgLEsiA. Escuchemos a Pio IX pro-
clamando esta doctrina al principio de la bula Ineffablis Deus,
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con la que proclamé el dogma de la Concepcién Inmaculada
de Maria (21):

«El inefable Dios, cuya conducta es misericordia y verdad, cuya
voluntad es omnipotencia y cuya sabiduria alcanza de limite a li-
mite con fortaleza y dispone suavemente todas las cosas, habiendo
previsto desde toda la eternidad la ruina lamentabilisima de todo el
género humano, que habia de provenir de la transgresién de Adan,
y habiendo decretado, con plan misterioso escondido desde la eter-
nidad, llevar a cabo la primitiva obra de su misericordia, con plan
todavia més secreto, por medio de la encarnacién del Verbo, para
que no pereciese el hombre impulsado a la culpa por la astucia de
la diabélica maldad y para que lo que iba a caer en el primer Adan
fuese restaurado mas felizmente en el segundo, eligié y sefiald, desde
el principio y antes de los tiempos, una Madre, para que su Unigénito
Hijo, hecho carne de ella, naciese en la dichosa plenitud de los tiem-
pos; vy en tanto grado la amd por encima de todas las criaturas, que en
sola Ella se complacié con sefialadisima benevolencia. Por lo cual, tan
maravillosamente la colmé de la abundancia de todos los celestiales
carismas, sacada del tesoro de la divinidad, muy por encima de todos
los dngeles y santos, que Ella, absolutamente siempre libre de toda
mancha de pecado y toda hermosa y perfecta, manifestase tal plenitud
de inocencia y santidad, que no se concibe en modo alguno mayor des-
pués de Dios y nadie puede imaginar fuera de Dios.

Y, por cierto, era convenientisimo que brillase siempre adorna-
da de los resplandores de la perfectisima santidad y que reportase
un total triunfo de la antigua serpiente, enteramente inmune aun
de la misma mancha de la culpa original, tan venerable Madre, a
quien Dios Padre dispuso dar a su tnico Hijo, a quien ama como a
si mismo, engendrado como ha sido igual a si de su corazén, de tal
manera que naturalmente fuese uno y el mismo Hijo comiin de Dios
Padre y de la Virgen, y a la que el mismo Hijo en persona determiné
hacer sustancialmente su Madre y de la que el Espiritu Santo quizo
e hizo que fuese concebido y naciese Aquel de quien él mismo pro-
cede».

b) ExpLicaciON TEOLOGICA. En el texto de Pio 1X que
acabamos de citar ya se nos da una cumplida explicacién teo-
légica de la plenitud inmensa de la gracia de Maria, superior
a la de todos los dngeles y santos. Pero esto mismo puede con-
firmarse teolégicamente desde otro punto de vista igualmente
clarisimo y concluyente.

En efecto. Como es sabido, el amor de Dios es causa de
todo aquello que ama. Fl grado de amor con que Dios ama
una cosa determina y causa el grado de bondad o de excelen-
cia de esa cosa. Dios no ama mds las cosas mejores porque son

21 Cf. Doc. mar. n.269-270.



C.2. Predestinacion de Maria 65

mejores, sino al revés: son mejores porque Dios las ama mas 22,
Ahora bien: como Dios ama a la Virgen Maria inmensamente
mas que a todas las demés criaturas juntas (4ngeles y santos),
puesto que la eligié nada menos que para Madre de su Unigé-
nito Hijo, hay que concluir, légica e inevitablemente, que la
bondad, excelencia, santidad, gracia y gloria de Maria exceden
inmensamente a la de todos los dngeles y santos juntos. Sélo
Dios y la humanidad adorable de Cristo estdn por encima de
Maria: nadie mas.

Volveremos sobre esto al hablar, en su lugar correspondien-
te, de la gracia inicial, progresiva y final de Maria.

3.2 La predestinacién de Maria a la gracia y la gloria fue
enteramente gratuita por parte de Dios en el orden de la in-
tencién, sin tener para nada en cuenta los futuros méritos de
Maria; pero en el orden de la ejecucién la Santisima Virgen
merecié con la gracia de Dios el grado altisimo de gloria de
que goza actualmente en el cielo. (Doctrina tomista en la prime-
ra parte; comun en la segunda.)

50. Como acabamos de decir, la primera parte de esta
conclusién es la de la escuela tomista, que proclama la absoluta
gratuidad de la predestinacién a la gloria (o sea, antes de la
prevision de los futuros méritos) no solamente para Maria, sino
para todos y cada uno de los predestinados. Los molinistas, en
cambio, afirman que la predestinacién a la gloria (aun en el
orden de la intencién por parte de Dios) se hace siempre des-
pués de prever los méritos futuros y en vista de ellos. A nos-
otros nos parece que acierta la escuela tomista, por las razones
que hemos expuesto ampliamente en otra de nuestras obras 23,

En cambio, en el orden de la ejecucidn, tomistas y molinis-
tas estdn conformes en que Maria merecid, con el desarrollo
progresivo de la gracia recibida inicialmente de Dios en el mo-
mento de su Inmaculada Concepcidn, el grado incomparable
de gloria de que goza actualmente en el cielo. Sobre esto no

22 Cf. I 20,2-4, donde Santo Tomis expone admirablemente esta doctrina.

23 Cf. Rovo Marin, Dios y su obra (BAC, Madrid 1963) n.195-209. Con relacién a
Maria, la predestinacién a la gracia y la gloria antes de la previsidn de sus futuros méritos se
apoya en otro hecho clarisimo: Marla fue predestinada ante todo y primariamente—como ya
vimos—a la divina maternidad; y, a consecuencia de ella, fue predestinada a la gracia y la gloria.
Y como la predestinacién a la divina maternidad fue completamente gratuita y antes de la
previsién de sus futuros méritos (como admiten todos, por pertenecer al orden hipostdtico,
que esta por encima de todo el orden de la gracia y de la gloria), siguese légicamente gque
también fue del todo gratuita su predestinacién a la gracia y la gloria. Por eso muchos moli-
nistas se ven obligados a establecer para Maria una excepcién en su teoria general de la pre-
destinacion a base de la previsién de los méritos futuros del predestinado (cf. Garcfa Garcts,
Titulos y grandezas de Maria {Madrid 1940} n.26).
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hay discusién alguna y la unanimidad es total entre todos los
tedlogos de todas las escuelas.

Volveremos sobre esto al hablar del desarrollo progresivo
de la gracia inicial de Maria.

4. La predestinacién de Maria y nuestra predestinacién

Vamos a examinar ahora si la predestinacién de Maria tie-
ne algo que ver o influye de alguna manera en nuestra predes-
tinacién a la gracia y a la gloria. Expondremos tan sélo las
principales conclusiones a que se puede llegar con toda serie-
dad teolégica.

Como existe una perfecta correlacién entre Cristo y Maria
—como existe inevitablemente entre una madre y su hijo—,
la teologia mariana debe inspirarse siempre en la teologia de
Cristo, si quiere ir al fondo de las cosas y colocarse en el més
profundo y auténtico punto de vista para contemplar a Maria.
Veamos, pues, en primer lugar, el papel que ejercié sobre nues-
tra predestinacién la predestinacién del propio Cristo.

1.2 La predestinacién de Cristo es causa ejemplar, meri-
toria, eficiente y final de la nuestra, no en cuanto al acto de la
voluntad divina, sino en cuanto al término y efecto de la pre-
destinacion. (Doctrina cierta y comun.)

51. Como explica Santo Tomds, la predestinacién puede
ser considerada de dos modos: en cuanto acto del que predes-
tina y en cuanto a aquello a lo cual uno es predestinado, esto
es, en cuanto al término y efecto de la predestinacién.

En el primer sentido, la predestinacién de Cristo no puede
ser causa de !: nuestra, puesto que por un mismo y tnico acto
eterno predestiné Dios tanto a Cristo-Hombre como a nosotros,
miembros de su Cuerpo mistico 24,

En el segundo sentido, o sea, en cuanto al término y efecto
de la misma, la predestinacién de Cristo es causa de la nuestra
de cuatro maneras distintas:

a) ComoO CAUSA EJEMPLAR, ya que la predestinacién de
Cristo es el modelo, el ejemplar o prototipo de la nuestra, pues-
to que El fue predestinado para ser Hijo natural de Dios, y
nosotros para ser hijos adoptivos, y es evidente que la adopcién
es una semejanza participada de la filiacién natural. Por eso

24 Cf. 11T 24,3.
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dice San Pablo: «A los que antes conocié, a ésos los predestiné
a ser conformes con la imagen de su Hijo» (Rom 8,29).

La predestinacién de Cristo se parece también ejemplar-
mente a la nuestra en que ambas son enteramente gratuitas y
han sido hechas por Dios antes de la previsién de cualquier
mérito futuro del propio predestinado 25,

b) Como causa MERITORIA, en cuanto que Jesucristo nos
merecid, a titulo de estricta justicia, con su pasién y muerte,
todos los efectos de nuestra predestinacién, o sea, la vocacién
cristiana, la justificacion y la glorificacién. Dice, en efecto,
San Pablo:

«Bendito sea Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que en
Cristo nos bendijo con toda bendicién espiritual en los cielos; por
cuanto que en El nos eligié antes de la constitucidn del mundo para que
fuésemos santos e inmaculados ante El por la caridad, y nos predes-
tind a la adopcion de hijos suyos por Jesucristo, conforme al benepla-
cito de su voluntad, para alabanza de la gloria de su gracia» (Ef 1,3-6).

El concilio de Trento ensefia que Jesucristo es causa uni-
versal meritoria de nuestra justificacién y, por tanto, de nues-
tra filiacién adoptiva, y, al mismo tiempo, causa instrumental
eficiente (D 799 820).

Cuando se dice, pues, que nuestra predestinacién es com-
pletamente gratuita y no depende de la previsién de los futu-
ros méritos, se entiende de nuestros méritos propios, no de los
de Cristo, que nos merecié con todo rigor de justicia todos los
efectos de nuestra predestinacién, como hemos dicho. Nadie
puede merecer su propia predestinacién, ni siquiera el mismo
Cristo; pero esto no impide que Cristo pudiera merecernos, y
nos mereciera de hecho, nuestra propia justificacién, como ha
definido expresamente la Iglesia (D 820).

¢) CoMO CAUSA EFICIENTE INSTRUMENTAL. La causa efi-
ciente, como es sabido, es doble: principal e instrumental.
Causa eficiente principal de nuestra predestinacién, justifica-
cién y salvacién es unicamente Dios, que gratuitamente lava
y santifica, como dice San Pablo (1 Cor 6,11) y ensefla expre-
samente el concilio de Trento (D 799). Pero Dios se vale de
Cristo-Hombre, como instrumento unido a la divinidad, para
la produccién de todos esos mismos efectos en nosotros. Santo
Toma4s expone la razén en la siguiente forma:

25 Cf. 1134,3.
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«(La predestinacién de Cristo es causa de la nuestra en cuanto
que Dios ha ordenado desde toda la eternidad que nuestra salvacién
fuese llevada a cabo por Jesucristo. Ha de notarse, en efecto, que
no s6lo es objeto de la predestinacién eterna lo que ha de realizarse
en el tiempo, sino también el modo y el orden con que se ha de rea-
lizar» 26,

Y afiade en la solucién a una dificultad:

«Si Cristo no se hubiese encarnado, Dios hubiera podido ordenar
nuestra salvacién por otro camino. Mas porque decreté la encar-
nacién de Cristo, ordené al mismo tiempo que ella fuese la causa
de nuestra salvacién» 27,

d) Como causa FiNAL. Lo dice expresamente San Pablo
en el lugar antes citado: (Nos predestiné en caridad a la adop-
cién de hijos suyos por Jesucristo... para alabanza de la gloria
de su gracia» (Ef 1,5-6). La razén es porque, siendo nuestra
predestinacién efecto de la gracia de Jesucristo, toda ella re-
dunda inmediatamente en gloria y alabanza del mismo Cristo
(causa final préxima y relativa) y, dltimamente, de Dios (cau-
sa final Gltima y absoluta).

Por eso, del hecho de que la predestinacién de Cristo sea
causa de la nuestra no se sigue en modo alguno que Jesucristo
esté subordinado a nosotros como un medio para el fin, sino
al contrario: nuestra salvacién estd ordenada a la gloria de
Cristo y, a través de El, a la gloria de Dios, segin aquellas
palabras de San Pablo:

«Todas las cosas son vuestras; ya Pablo, ya Apolo, ya Cefas, ya
el mundo, ya la vida, ya la muerte, ya lo presente, ya lo venidero,
todo es vuestro; pero vosotros sois de Cristo, y Cristo de Dios»
(1 Cor 3,22-23).

2.2 Dada la intima e indisoluble unién entre Cristo y Ma-
ria desde su misma predestinacién eterna en un solo y mismo
decreto, puede decirse sin dificultad alguna que la predestina-
cién de Maria es causa «secundaria» ejemplar, meritoria, efi-
ciente y final de la nuestra; no en cuanto al acto de la voluntad
divina, sino en cuanto al término y efecto de la predestinacién.
(Doctrina més probable.)

52. Teniendo en cuenta las explicaciones que hemos dado
en la conclusién anterior al hablar de la predestinacién de
Cristo, nos parece que esta nueva conclusién mariolégica se

26 Cf. 110 24,4.
27 Cf. 110 24,4 ad 3.
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desprende con toda légica y naturalidad, sin esfuerzo ni vio-
lencia de ninguna clase. Vamos, pues, a exponerla con la ma-
yor brevedad y claridad posibles.

El argumento central lo expresan las palabras iniciales de
la conclusién: «Dada la intima e indisoluble unién entre Ciris-
to y Maria desde su misma predestinacion eterna en un solo y
mismo decreto», como ya vimos en su lugar correspondiente. En
virtud de este principio, fecundisimo en mariologia, todo lo
que se dice esencial y primariamente de Jesucristo como Cabeza
de la Iglesia, puede decirse también secundaria y proporcional-
mente de la Santisima Virgen Maria como Madre de esa misma
Iglesia. La gracia capital de Cristo se relaciona estrechamente
—como veremos—con la gracia maternal de Maria. Ambas
tienen una proyeccién social sobre todos los miembros del
Cuerpo mistico de Cristo; aunque, como es obvio y evidente,
de manera puramente analdgica, o sea, en forma, proporcién
y eficacia esencialmente diferentes.

Veamos cuiles son las principales caracteristicas de la pre-
destinacién de Maria con relacién a la nuestra.

a) Secunparia. Esta es la principal diferencia con relacién
a la predestinacién de Cristo y la nuestra. L.a predestinacién de
Cristo es la causa primaria de la nuestra, como Cabeza de su Cuerpo
mistico; la de Maria—unida indisolublemente a la de Cristo y de-
pendiente de El—es causa secundaria, como Madre de ese mismo
Cuerpo mistico.

b) Ejemprar. «Lo fue—escribe Roschini 286—en cuanto que
la Virgen Santisima, en su misma predestinacién a la gloria, es la
copia mis fiel del divino Arquetipo, Jesucristo. Su filiacién adoptiva
supera por eso incomparablemente (en su semejanza a la filiacién
natural de Cristo) a la filiacién adoptiva de todos los demads elegidos.
Siendo, pues, la filiacién de Maria la méis semejante a la filiacién
natural de Cristo, se sigue que es el tipo, el ejemplar, después de
Cristo, de la predestinacién de todos los demés elegidos».

c¢) Meritoria. Como veremos en su lugar, la Santisima Vir-
gen nos conmerecié con Cristo—por su compasidn al pie de la cruz—
la gracia inenarrable de nuestra redencién, sin la cual estibamos per-
didos para siempre. Nuestra esperanza y nuestro derecho a la vida
eterna estriba en el hecho de la redencién del género humano, reali-
zada por Cristo como Redentor y por Maria como Corredentora.
Todo esto estaba eternamente previsto por Dios, puesto que nada
puede ocurrir en el tiempo que no esté dispuesto o permitido por
Dios desde toda la eternidad. Y como se trata de realidades sobre-

28 .., vol.1 p.202-203.
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natuvrales, esa previsién no cae bajo el ambito de la simple Providen-
cia divina—que se extienidde incluso a las criaturas irracionales e
inanimadas, p4jaros, flores, cabellos de nuestra cabeza, etc.—, sino
bajo el ambito de la divina predestinacidn, que se refiere Ginicamente
a las criaturas racionales y en orden al fin sobrenatural. Luego el
mérito corredentor de Maria sobre todos y cada uno de los redimidos
por Cristo estaba predestinado por Dios desde toda la eternidad.

d) FEricieNTE. Lo que Cristo realizé como causa eficiente ins-
trumental primaria, lo realizé también Maria como causa eficiente
instrumental secundaria en virtud de su unién indisoluble con Cristo
en la obra de nuestra salvacién, y ya vimos en la conclusién ante-
rior que Cristo-Hombre fue la causa eficiente instrumental de nues-
tra propia predestinacién. Luego también lo fue Maria, aunque se-
cundariamente y en total dependencia de Cristo.

e) FmnaL. «La predestinacién de la Virgen Santisima-—escri-
be nuevamente Roschini 29—fue, finalmente, concausa final de la
predestinacién de los elegidos. Si todo, en efecto, fue creado por
Dios en atencién a la gloria de Cristo y de Maria, se sigue que tam-
bién los elegidos, con su gloria, fueron ordenados a la gloria de Cris-
to y de Maria, como familia y corte de los dos soberanos del univer-
so, el Rey y la Reina.

Agudamente, pues, dice Ausberto que «a multitud de los elegi-
dos broté juntamente con Cristo del seno de la Virgen» 30, Y de la
misma manera que el nacimiento de Cristo del seno de la Virgen
dependié—por disposicién divina—del libre consentimiento de Flla,
se sigue que de este mismo consentimiento dependié también—por
disposicién divina—Ila realizacién de la unién de los elegidos con
Cristo, Cabeza de los predestinados y causa eficiente, ejemplar y
final de su predestinacién».

53. Consecuencia final. Todos los hombres predes tina-
dos a la gloria deberdn su salvacién eterna a Cristo y a Maria.
No sélo en cuanto que su misma predestinacién dependié de
la de Jesus y Marfa—en el sentido que acabamos de explicar—,
sino también porque Cristo les merecid y Maria les conmerecid
todas las gracias habituales y actuales que, a través de toda su
vida y de sus propios méritos personales, les condujeron de
hecho a la perseverancia final y a la consecucién efectiva de la
gloria eterna.

29 O.c., yol.l P.203.
30 «Multitudo electorum cum Christo in utero Virginis praedestinata descendit» (ViEGAS,
Comm. 3 Apoc. t.2 s.5). (Nota del P. Roschini.)
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CarituLo 3

LA INMACULADA CONCEPCION DE MARIA

En el orden cronolégico, el primero de los grandes privi-
legios concedidos por Dios a la Santisima Virgen Maria, en
atencién a su futura maternidad divina, fue el privilegio sin-
gularisimo de su concepcién inmaculada.

1. Introduccién

54. Para ambientar un poco este gran privilegio y todos
los demds relativos a la Santisima Virgen Maria, es convenien-
te recordar la grandeza inmarcesible a que la eleva su mater-
nidad divina. Trasladamos aqui lo que sobre esto hemos es-
crito en otra parte 1:

«Todos los titulos y grandezas de Maria arrancan del hecho co-
losal de su maternidad divina. Maria es inmaculada, llena de gracia,
Corredentora de la humanidad; subié en cuerpo y alma al cielo para
ser alli la Reina de cielos y tierra y la Mediadora universal de todas
las gracias, etc., porque es la Madre de Dios. La maternidad divina
la coloca a tal altura, tan por encima de todas las criaturas, que Santo
Tomas de Aquino, tan sobrio y Jis..reto en sus apreciaciones, no
duda en calificar su dignidad de en cierto modo infinita 2. Y su gran
comentarista, el cardenal Cayetano, dice que Maria, por su mater-
nidad divina, alcanza los limites de la divinidad 3. Entre todas las
criaturas, es Maria, sin duda ninguna, la que tiene mayor «afinidad
con Dios».

Y es porque Marfa, en virtud de su maternidad divina, entra a
formar parte del orden hiposttico, es un elemento indispensable
—en la actual economfa de la divina Providencia-—para la encarna-
cién del Verbo y la redencién del género humano. Ahora bien: como
dicen los teélogos, el orden hipostitico supera inmensamente al de
la gracia y la gloria, como este tiltimo supera inmensamente al de la
naturaleza humana y angélica y aun a cualquier otra naturaleza crea-
da o creable. La maternidad divina estd por encima de la filiacién
adoptiva de la gracia, ya que ésta no establece més que un parentes-
co espiritual y mistico con Dios, mientras que la maternidad divina
de Maria establece un parentesco de naturaleza, una relacion de con-
sanguinidad con Jesucristo y una, por decirlo asf, especie de afinidad
con toda la Santisima Trinidad. La maternidad divina, que termina

1 Cf. Rovo Marin, Teologia de la perfeccidn cristiana (BAC) n.23. A partir de la 5 * ed.
(Madrid 1068) es el n.70.

2 Cf. I 25,6 ad 4.
3 CaveraNo, In II-1] 103,4 ad 2.
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en la persona increada del Verbo hecho carne, supera, pues, por su
fin, de una manera infinita, a la gracia y la gloria de todos los elegidos
y a la plenitud de gracia y de gloria recibida por la misma Virgen
Marfa. Y, con mayor razén, supera a todas las gracias gratis dadas o
carismas, como son la profecia, el conocimiento de los secretos de
los corazones, el don de milagros o de lenguas, etc., porque todos
son inferiores a la gracia santificante, como ensefia Santo Tomis 4,

De este hecho colosal—Marfa Madre del Dios redentor—arranca
el llamado principio del consorcio, en virtud del cual Jesucristo asocié
fntimamente a su divina Madre a toda su misién redentora y santi-
ficadora. Por eso, todo lo que El nos merecié con mérito de rigurosa
justicia—de condigno ex toto rigore iustitiae—, nos lo merecié también
Maria, aunque con distinta clase de mérito» 3.

Siendo esto asi, nada debe sorprendernos ni extrafiarnos en
torno a las gracias y privilegios de Maria, por grandes y extraor-
dinarios que sean. El primero de los cuales, en el orden cro-
nolégico, es el privilegio singularisimo de su concepcién inma-
culada y de la plenitud de gracia con que fue enriquecida su
alma en el primer instante de su ser natural.

2. Doctrina de fe

Expondremos en primer lugar la doctrina definida por la
Iglesia en dos conclusiones claras y sencillas ¢:

1.2 Por gracia y privilegio singularisimo de Dios omnipo-
tente, en atencién a los méritos previstos de Jesucristo Reden-
tor, la Santisima Virgen Maria fue preservada inmune de toda
mancha de culpa original en el primer instante de su concep-
cién. (Dogma de fe, expresamente definido por la Iglesia.)

55. He aqui las pruebas de este sublime dogma de fe:

a) La Sagrabpa Escritura. No hay en ella ningtn texto
explicito sobre este misterio, pero si algunas insinuaciones que,
elaboradas por la tradicién cristiana y puestas del todo en cla-
ro por el magisterio infalible de la Iglesia, ofrecen algin fun-
damento escrituristico para la definicién del dogma. Son, prin-
cipalmente, las siguientes:

4 Cf. I-IT 111,5.

5 Cuil sea la naturaleza del mérito de Marifa con relacién a nosotros es cuestién todavia
discutida entre los tedlogos. Algunos. ven tan solo un mérito de conveniencia (de congruo) ;
otros afirman que se trata de un mérito estricto, aunque no segun todo el rigor de la justicia,
sino unicamente por cierta proporcionalidad (de condigino ex condignitate). A nosotros nos

parece que llevan razén estos ultimos, como veremos en su lugar.
6 Cf. nuestra obra Jesucristo y la vida cristiana (BAC, Madrid 1961) n.199-204.
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Dijo Dios a la serpiente en el paraiso: «Pongo perpetua enemistad
entre ti y la mujer y entre tu linaje y el suyo; éste te aplastard la
cabeza» (Gén 3,15).

«Dios te salve, llena de gracia, el Sefior es contigo» (Lc 1,28).

«jBendita td entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre!»
(Lc 1,42).

«Porque ha hecho en mi maravillas el Poderoso, cuyo nombre es
Santo» (Lc 1,49).

No bastan estos textos para probar por si mismos el privi-
legio de la concepcién inmaculada de Maria. Pero la bula
Ineffabilis Deus, por la que Pio IX definié el dogma de la In-
maculada, los cita como remota alusién escrituristica al singu-
lar privilegio de Maria.

b) Los Santos Papres. Estos eximios varones, represen-
tantes auténticos de la tradicién cristiana, fueron elaborando
poco a poco la doctrina de la concepcién inmaculada de Maria,
que no siempre brillé en la Iglesia con la misma claridad. En
la historia y evolucién de este dogma pueden distinguirse los
siguientes principales periodos:

1) PERioDO DE CREENCIA IMPLICITA ¥ TRANQUILA, Se extiende
hasta el concilio de Efeso (afio 431). Los Santos Padres aplican a
Maria los calificativos de santa, inocente, purisima, intacta, incorrup-
ta, inmaculada, etc. En esta época sobresalen en sus alabanzas a
Marfa. San Justino, San Ireneo, San Efrén, San Ambrosio y San
Agustin.

2) PErR{ODO INICIAL DE LA PROCLAMACION EXPLICITA. Se ex-
tiende hasta el siglo x1. La fiesta de la Inmaculada comienza a ce-
lebrarse en algunas iglesias de Oriente desde el siglo viir; en Irlanda,
desde el 1%, y en Inglaterra, desde el x1. Después se propaga a Espa-
fa, Francia y Alemania.

3) PERiODO DE LAS GRANDES CONTROVERSIAS (s.XIi-x1v). Nada
menos que San Bernardo, San Anselmo y grandes teélogos escolés-
ticos del siglo x111 y siguientes, entre los que se encuentran Alejan-
dro de Hales, San Buenaventura, San Alberto Magno, Sante Tomas 7,
Enrique de Gante y Egidio Romano, negaron o pusieron en duda el
privilegio de Marfa por no hallar la manera de armonizarlo con el
dogma de la Redencién universal de Cristo, que no admite una sola
excepcién entre los nacidos de mujer, A pesar de su piedad mariana,
intensisima en la mayor parte de ellos, tropezaron con ese obsticulo
dogmatico, que no supieron resolver, y, muy a pesar suyo, negaron
o pusieron en duda el singular privilegio de Marfa. Sin duda alguna,

7 Sobre el pensamiento de Santo Tom4s en torno a la Inmaculada Concepcién hablare -
mos en seguida.
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todos ellos lo hubieran proclamado alborozadamente si hubieran
sabido resolver ese aparente conflicto en la forma clarisima con que
se resolvié después.

4) PERIODO DE REACCION Y DE TRIUNFO DEL PRIVILEGIO (S.XIV-
x1%x). Iniciado por Guillermo de Ware y por Escoto, se abre un
periodo de reaccién contra la doctrina que negaba o penia en duda el
privilegio de Maria, hasta ponerlo del todo en claro y armonizarlo
perfectamente con el dogma de la Redencién universal de Ciristo.
Con algunas alternativas, la doctrina inmaculista se va imponiendo
cada vez maés, hasta su proclamacién dogmética por Pio IX el 8 de
diciembre de 1854.

5) EL Macisterio DE 1A IgLEsia. He aqui el texto emo-
cionante de la declaracién dogmitica de Pio IX:

«Después de ofrecer sin interrupcién a Dios Padre, por medio de
su Hijo, con humildad y penitencia, nuestras privadas oraciones y
las stiplicas de la Iglesia, para que se dignase dirigir y afilanzar nues-
tra mente con la virtud del Espiritu Santo, implorado el auxilio de
toda la corte celestial e invocado con gemidos el Espiritu Paraclito
e inspirandonoslo él mismo:

Para honor de la santa e individua Trinidad, para gloria y orna-
mento de la Virgen Madre de Dios, para exaltacién de la fe catdlica
y aumento de la cristiana religién, con la autoridad de nuestro Seiior
Jesucristo, de los bienaventurados apdéstoles Pedro y Pablo y con la
nuestra propia, declaramos, pronunciamos y definimos que la doctrina
que sostiene que la beatisima Virgen Maria, en el primer instante de
su concepcidn, por gracia y privilegio singular de Dios omnipotente, en
atencién a los méritos de Cristo Jesus, Salvador del género humano, fue
preservada inmune de toda mancha de la culpa criginal, ha sido reve-
lada por Dios y, por tanto, debe ser creida firme y constantemente por
todos los fieles.

Por lo cual, si algunos—lo que Dios no permita—presumieren
sentir en su cotazén de modo distinto a como por Nos ha sido de-
finido, sepan y tengan por cierto que estan condenados por su propio
juicio, que han nauftagado en la fe y que se han separado de la uni-
dad de la Iglesia» (D 1641).

La palabra del Vicario de Cristo, dirigida por el Espiritu
Santo, ha pronunciado el orédculo infalible: Roma locuta est,
causa finita est.

c¢) La razoN TEOLOGICA. Siglos enteros necesité la pobre
razén humana para hallar el modo de concordar la concepcién
inmaculada de Maria con el dogma de la Redencién universal
de Cristo, que afecta a todos los descendientes de Adén, sin
excepcién alguna para nadie, ni siquiera para la Madre de
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Dios. Pero, por fin, se hizo la luz, y la armonia entre los dos
dogmas apareci6 con claridad deslumbradora.

De dos maneras, en efecto, se puede redimir a un cautivo:
pagando el precio de su rescate para sacarlo del cautiverio en
el que ya ha incurrido (redencién liberativa) o pagindolo an-
ticipadamente, impidiéndole con ello caer en el cautiverio (re-
dencién preventiva). Esta altima es una verdadera y propia
redencidn, mas auténtica y profunda todavia que la primera, y
ésta es la que se aplicé a la Santisima Virgen Maria. Dios om-
nipotente, previendo desde toda la eternidad los méritos in-
finitos de Jesucristo Redentor rescatando al género humano
con su sangre preciosisima, derramada en la cruz, acepté anti-
cipadamente el precio de ese rescate y lo aplic6 a la Virgen Ma-
ria en forma de redencién preventiva, impidiéndola contraer
el pecado original, que, como criatura humana descendiente
de Adan por via de generacién natural, debia contraer y hu-
biese contraido de hecho sin ese privilegio preservativo. Con
lo_cual la Virgen Maria recibié de lleno la redencién de Cristo
—mds que ningGn otro redlmldo:;“fue, a la vez, “concebida
en gracia, sin la menor sombra del el pecado original.

“Este es el argu;nento teoldgico fundamental, Tecogido en
el texto de la declaracién dogmaitica de Pio IX.

El pueblo cristiano, que no sabe teologia, pero tiene el ins-
tinto de la fe, que proviene del mismo Espiritu Santo, y le hace
presentir la verdad aunque no sepa demostrarla, hacia muchos
siglos que aceptaba alborozadamente la doctrina de la concep-
cién inmaculada de Maria y se tapaba los oidos cuando los
tedlogos ponian objeciones y dificultades a la misma. Por eso
aplaudia con entusiasmo y repetia jubiloso los argumentos de
conveniencia, que, si no satisfacian del todo a los tedlogos, lle-
naban por completo el corazén y la piedad de los fieles. Tales
eran, por ejemplo, el llamado argumento de Escoto: potuit, de-
cuit, ergo fecit (Dios pudo hacer inmaculada a su Madre; era
conveniente que la hiciera; luego la hizo), y otros muchos del
tenor siguiente:

a) ¢La Reina de los &4ngeles bajo la tirania del demonio, vencido
por ellos?

b) :Mediadora de la reconciliacién y enemiga de Dios un solo
instante ?
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c¢) [Eva, que nos perdié, fue creada en gracia y justicia original,
y Marfa, que nos salvé, fue concebida en pecado?

d) ¢La sangre de Jesus brotando de un manantial manchado?

e) ¢La Madre de Dios esclava de Satanas?

Todos estos argumentos de conveniencia eran del dominio
popular siglos antes de la definicién del dogma de la Inmacu-
lada. Pero el argumento teolégico fundamental es el de la re-
dencién preventiva, que hemos expuesto hace un momento. Si
lo hubieran vislumbrado los tedlogos medievales que pusieron
en tela de juicio el singular privilegio de Maria, ni uno solo de
ellos se hubiera opuesto a una doctrina tan gloriosa para Maria
y tan en consonancia con el instinto sobrenatural de todo co-
razén cristiano.

56. Nota sobre el pensamiento de Santo Tomas en torno
a la concepcién inmaculada de Maria.

Como hemos indicado més arriba, el Principe de la teologia ca-
télica, Santo Tomas de Aquino, figura en la lista de los que negaron
el privilegio de Maria por no saberlo armonizar con el dogma de
la redencién universal de Cristo. Quizd Dios lo permitié asi para re-
cordar al mundo entero que, en materia de fe y de costumbres, la
luz definitiva no la pueden dar los teélogos—aunque se trate del
mas grande de todos ellos—, sino que ha de venir de la Iglesia de
Cristo, asistida directamente por el Espiritu Santo con el carisma
maravilloso de la infalibilidad.

Con todo, el error de Santo Tomdis es mdas aparente que real.
Por de pronto, la Inmaculada que él rechazé—una Inmaculada no
redimida—, no es la Inmaculada definida por la Iglesia. La bula de
Pio IX definié una Inmaculada redimida, que hubiera sido aceptada
inmediatamente por el Doctor Angélico si hubiera vislumbrado esta
solucién. El fallo de Santo Tomés estdA en no haber encontrado
esta sallda, pero la Inmaculada no redimida que ¢l rechazé, hay que
seguir rechazédndola todavia, hoy mais que entonces, a causa precisa-
mente de la definicién de la Iglesia.

Aparte de esto, Santo Tomas fluctué toda su vida en torno
a la solucidn de este problema. Por una parte, su corazén tier-
namente enamorado de la Virgen le empujaba instintivamente
a proclamar el privilegio mariano. Por otra, su enorme sinceri-
dad intelectual le impedia aceptar una doctrina que no veia la
manera de armonizarla con un dogma de fe expresamente con-
tenido en la divina revelacién ni con la practica de la Iglesia
romana, que no celebraba en aquella época la fiesta de la In-
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maculada, aunque la toleraba en otras iglesias 8. Por eso, cuan-
do se deja llevar del impulso de su corazén, proclama abierta-
mente el privilegio de Maria 9. Pero, cuando se abandona al
frio razonamiento de la especulacién cientifica, se siente coar-
tado a manifestar lo contrario 19, Su equivocacién, sin embargo,
presté un gran servicio para encontrar la verdadera teologia de
la Inmaculada, cerrando la puerta falsa por donde no se podia
pasar—una Inmaculada no redimida—; y la puerta que él
cerré continua cerrada todavia después de la definicién dog-
mética de la Inmaculada redimida con la redencién preser-
vativa 11,

2.8 La Santisima Virgen Maria fue, por especial privile-
gio de Dios, enteramente inmune durante toda su vida de todo
pecado actual, incluso levisimo. (De fe implicitamente definida.)

57. He aqui la definicién implicita del concilio de T'rento:

«Si alguno dijese que el hombre, una vez justificado, no puede
pecar en adelante ni perder la gracia, y, por tanto, el que cae y peca
no fue nunca verdaderamente justificado; o, al contrario, que puede
evitar durante toda su vida todos los pecados, aun los veniales, si
no es por especial privilegio de Dios, como de la bienaventurada Virgen
lo enseia la Iglesia, sea anatema» (D 833).

El Doctor Angélico expone hermosamente la razén teols-
gica de este privilegio de Maria en la siguiente forma 12:

«A los que Dios elige para una misién determinada, les prepara
y dispone de suerte que la desempefien idénea y convenientemente,
segin aquello de San Pablo: Nos hizo Dios ministros idéneos de la
nueva alianza (2 Cor 3,6).

Ahora bien: la Santisima Virgen Maria fue elegida por Dios para
ser Madre del Verbo encarnado y no puede dudarse de que la hizo
por su gracia perfectamente idénea para semejante altisima misién.
Pero no seria idénea Madre de Dios si alguna vez hubiera pecado,
aunque fuera levemente, y ello por tres razones:

a) Porque el honor de los padres redunda en los hijos, segin
se dice en los Proverbios: Gloria de los hijos son sus padres (Prov 17,6);

8 Cf. III 27,2 ad 3.

9 He aqul un texto de Santo Tomads del 10de ¢'<ro y explicito en favor de la Inmaculada
Concepcién de Marfa: sLa pureza se entiende po: oposicién a su contraria; por lo mismo,
puede encontrarse alguna cosa creada tan pura que no pueda haber otra mas pura entre las
cosas creadas si no ha sido manchada por el contagio del pecado: y tal fue la pureza de la
Santisima Virgen, que fue inmune del pecado original y del actuals (In I Sent. dist.44 g.1 a.3 ad 3)

10 Tal ocurre en la Suma Teolsgica (III 27,1- z)

11 F} Jector que quiera una informacién mas amplia sobre el pensamiento de Santo
Tomas en torno a la Inmaculada Concepcién de Marfa, leera con provecho el hermoso trabajo
del P. Norberto del Prado Divus Thomas et bulla dogmatica sIneffabilis Deus» (Friburgo 19109),
o su anticipo espafiol: Santo Tomds y la Inmaculada Concepcién (Vergara 1g10).

12 Cf. 111 27,4.
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luego, por contraste y oposicién, la ignominia de la Madre hubiera
redundado en el Hijo.

b) Por su especialisima afinidad con Cristo, que de ella recibié
la carne. Pero dice San Pablo a los Corintios: ;Qué concordia puede
haber entre Cristo y Belial? (1 Cor 1,24).

¢) Porque el Hijo de Dios, que es la Sabiduria divina, habité
de un modo singular en el alma de Marfa y en sus mismas entrafias
virginales. Pero en el libro de la Sabiduria se nos dice: En el alma
maliciosa no entrard la sabiduria, ni morard en cuerpo esclavo del pe-
cado (Sab 1,4).

Hay que concluir, por conmgmente, de una manera absoluta, que
la bienaventurada Virgen no cometié jamas ningin pecado, ni mortal
ni venial, para que en ella se cumpla lo que se lee en el Cantar de
los Cantares: Toda hermosa eves, amada mia, y no hay en i mancha|
ninguna» (Cant 4,7).

Por estas mismas razones hay que decir que la Santisima
Virgen Maria no cometié jamds la menor imperfeccion moral.
Siempre fue fidelisima a las inspiraciones del Espiritu Santo y
practicé siempre la virtud con la mayor intensidad que en cada
caso podia dar de si y por puro amor de Dios, o sea con las dis-
posiciones més perfectas con que puede practicarse la virtud 13.

3. Consecuencias teoldgicas

Las dos conclusiones anteriores han sido definidas por la
Iglesia, como hemos visto. Pero, aparte de ellas, la teologia tra-
dicional ha deducido légicamente otras consecuencias que cons-
tan en el depésito de la tradicién cristiana y puede justificarlas
perfectamente la razén teolégica. Las principales son las si-
guientes, que expondremos también en forma de conclusiones:

1.2 La Santisima Virgen Maria fue enteramente libre del
«fomes peccati», o sea de la inclinacién al pecado, desde el pri-
mer instante de su concepcién inmaculada. (Completamente

clerta.)

58. La razén teolégica no puede ser més clara y sencilla.
Fl fomes o inclinacién al pecado es una consecuencia del pe-
cado original, que inficiond a todo el género humano (cf. D 592).
Pero como la Virgen Maria fue enteramente preservada del pe-
cado original, siguese que estuvo enteramente exenta del fomes,
que es su consecuencia natural.

13 Cf. ArasTruEy, Tratado de la Virgen Santisima 2. ed. (BAC, Madrid 1057) p.255-56.
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Y no se diga que también el dolor y la muerte son conse-
cuencias del pecado original, y, sin embargo, Maria sufrié do-
lores inmensos y pasé por la muerte corporal como su divino
Hijo. Porque el caso del dolor y de la muerte es muy distinto
del fomes o inclinacién al pecado. Este tltimo supone un des-
orden moral, al menos inicial, en la propia naturaleza humana.
El dolor y la muerte, en cambio, no afectan para nada al orden
moral, y, por otra parte, era conveniente—y en cierto modo
necesario—que la Virgen pasara por ellos con el fin de con-
quistar el titulo de Corredentora de la humanidad al unir sus
dolores y su muerte a los de su divino Hijo, el Redentor del
mundo. Por eso fue enteramente exenta de la inclinacién al
pecado, pero no del dolor y de la muerte 14,

2.2 La Santisima Virgen Maria no sélo no pecé jamas de
hecho, sino que fue confirmada en gracia desde el primer ins-
tante de su inmaculada concepcién y era, por consiguiente,
impecable. (Completamente cierta en teologia.)

59. Pueden distinguirse tres clases de impecabilidad: me-
tafisica, fisica y moral, segin que el pecado sea metafisica, fi-
sica o moralmente imposible con ella.

a) LA IMPECABILIDAD METAFISICA O ABSOLUTA es propia
y exclusiva de Dios. Repugna metafisicamente, en efecto, que
Dios pueda pecar, ya que es El la santidad infinita y principio
supremo de toda santidad. Esta misma impecabilidad corres-
ponde a Cristo-Hombre en virtud de la unién hipostatica, ya
que las acciones de la humanidad santisima se atribuyen a la
persona del Verbo, y, por lo mismo, si la naturaleza humana
de Cristo pecase, haria pecador al Verbo, lo que es metafisi-
camente imposible.

b) LA mMPECABILIDAD Fisica, llamada también intrinseca,
es la que corresponde a los éngeles y bienaventurados, que
gozan de la visién beatifica. La divina visién llena de tal ma-
nera el entendimiento del bienaventurado, y la divina bondad
atrae de tal modo su corazén, que no queda a la primera nin-
gun resquicio por donde pueda infiltrarse un error, ni a la se-
gunda la posibilidad del menor apetito desordenado. Ahora
bien: todo pecado supone necesariamente un error en el en-
tendimiento (considerando como bien real lo que sélo es un

14 Cf. I 27,3c et ad 1.
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bien aparente) y un apetito desordenado en la voluntad (pre-
firiendo un bien efimero y creado al Bien infinito e increado).
Luego los dngeles y bienaventurados son fisica e intrinsecamen-
te impecables.

¢) La mMPECABILIDAD MORAL, llamada también extrinse-
ca, coincide con la llamada confirmacidn en gracia, en virtud de
la cual, Dios, por un privilegio especial, asiste y sostiene a una
determinada alma en el estado de gracia, impidiéndole caer de
hecho en el pecado, pero conservando el alma, radicalmente, la
posibilidad del pecado si Dios suspendiera su accién impe-
ditiva.

Esta ultima es la que tuvo la Santisima Virgen Maria du-
rante los afios de su vida terrestre. En virtud de un privilegio
especial, exigido moralmente por su inmaculada concepcién vy,
sobre todo, por su futura maternidad divina, Dios confirmd en
gracia a la Santfsima Virgen Maria desde el instante mismo
de su purisima concepcién. Esta confirmacién no la hacia in-
trinsecamente impecable como a los bienaventurados—se re-
quiere para ello, como hemos dicho, la visién beatifica—, pero
si extrinsecamente, o sea, en virtud de esa asistencia especial
de Dios, que no le falté un solo instante de su vida. Tal es la
sentencia comun y completamente cierta en teologia 15.

3.2 La Santisima Virgen Maria en el primer instante de su
concepcién inmaculada fue enriquecida con una plenitud in-
mensa de gracia, superior a la de todos los angeles y bienaven-
turados juntos. (Completamente cierta.)

60. Que la Santisima Virgen Maria fue concebida en gra-
cia es de fe divina implicitamente definida por Pio IX al defi-
nir la preservacién del pecado original, puesto que una cosa
supone necesariamente la otra. Es el aspecto positivo de la in-
maculada concepcién de Maria, mucho mds sublime todavia
que la mera preservacién del pecado original, que es su as-
pecto negativo 16, Pero que la gracia inicial de Maria fuera
mayor que la de todos los dngeles y bienaventurados juntos,

15 Cf. ALASTRUEY, l.c., p.256-265; G;\RRIGOU~LAGRANGE, La Madre del Salvador (Bue-
nos Aires 1947) p.59-60; MERKELBACH, Mariologia (Bilbao 1954) n.66.

16 Fl santo fundador de las «Escuelas del Ave Marfa», de Granada, don Andrés Manjén,
gustaba mucho de este aspecto positivo del privilegio de Maria. Por eso los nifios que se
educan en aquellas famosas Escuelas, al saludo: «Ave Marfa purisima», no contestan: «Sin

pecado concebidas, sino: «En gracia concebida», destacando el aspecto positivo de la inmacu-
lada concepcién de Marla.
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no es doctrina definida, pero si completamente cierta en teolo-
gia. He aqui las pruebas:

a) La Sacrabpa Escritura. En la Sagrada Escritura se
insintia esta doctrina, aunque no se revela expresamente. En
efecto, el dngel de Nazaret se dirige a Maria con estas palabras:

¢Ave Maria, llena de gracia, el Sefor es contigo» (Lc 1,28).

Esa llenez o plenitud de gracia no hay razén alguna para
circunscribirla al tiempo de la anunciacién y no antes. Habiendo
sido concebida en gracia, lo mds natural es que tuviera esa ple-
nitud desde el primer instante de su concepcién. Eso mismo
parece insinuar el verbo es: no fue, ni serd, sino simplemente
es, sin determinar eépecialmente ningtn tiempo. Y que esa ple-
nitud fuera mayor que la de los dngeles y santos, lo veremos
muy claro en el argumento de razén teolégica.

b) EL macisTERIO DE LA IGLESIA. La bula Ineffabilis Deus,
por la que Pio IX proclamé el dogma de la Inmaculada Con-
cepcién, comienza con el siguiente parrafo 17:

«El inefable Dios, cuya conducta es misericordia y verdad, cuya
voluntad es omnipotencia y cuya sabiduria alcanza de limite a limite
con fortaleza y dispone suavemente todas las cosas, habiendo pre-
visto desde toda la eternidad la ruia lamentabilisima de todo el
género humano, que habia de provenir de la transgresién de Adén,
y habiendo decretado, con plan misterioso escondido desde la eter-
nidad, llevar a cabo la primitiva obra de su misericordia, con plan
todavia mds secreto, por medio de la encarnacién del Verbo, para
que no pereciese el hombre, impulsado a la culpa por la astucia de
la diabélica maldad, y para que lo que iba a caer en el primer Adan
fuese restaurado maés felizmente en el segundo, eligié y sefialé, desde
el principio y antes de los tiempos, una Madre, para que su Unigéni-
to Hijo, hecho carne de Ella, naciese en la dichosa plenitud de los
tiempos; y en tanto grado la amé por encima de todas las criaturas, que
en sola Ella se complacié con sefialadisima benevolencia. Por lo cual,
tan maravillosamente la colmé de la abundancia de todos los celes-
tiales carismas, sacada del tesoro de la divinidad, muy por encima de
todos los dngeles y santcs, que Ella, libre siempre absolutamente de
toda mancha de pecado y toda hermosa y perfecta, manifestase tal
plenitud de inocencia y santidad, que no se concibe en modo alguno
mayor desgués de Dios y nadie puede imaginar fuera de Dios».

¢) La raz6n TteEOL6GICA. El Doctor Angélico sefiala la
razén teolégica en la siguiente forma 18:

17 Cf. Doc. mar. n.269.
18 YII 27,5. El paréntesis explicativo es nuestro. (N. del A.)
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«En todo orden de cosas, cuanto uno se allega mas al principio
de ese orden, més participa los efectos de ese principio (v.gr., el que
mas cerca estd del fuego, maés se calienta). De donde infiere Dionisio
que los dngeles, por estar mas cercanos a Dios, participan mas de
las perfecciones divinas que los hombres. Ahora bien, Cristo es el
principio de la gracia: por la divinidad, como verdadero autor; por
la humanidad, como instrumento. Y asi se lee en San Juan: «La gra-
cia y la verdad vino por ]esucrlsto» (Jn 1,17). Pero la bienaventurada
Virgen Maria estuvo cercanisima a Crlsto segin la humanidad,
puesto que de ella recibié Cristo la naturaleza humana. Por tanto,
debi6 obtenet de El una plenitud de gracia superior a la de los demas».

Todavia afiade otra razén profunda en la respuesta a la pri-
mera dificultad:

«Dios da a cada uno la gracia segin la misién para que es elegido.
Y porque Cristo, en cuanto hombre, fue predestinado y elegido «para
ser Hijo de Dios, poderoso para santificar» (Rom 1,4), tuvo como
propia suya tal plenitud de gracia, que redundase en todos los de-
mas, segiin lo que dice San Juan: «De su plenitud todos nosotros
hemos recibido» (Jn 1,16). Mas la bienaventurada Virgen Maria
tuvo tanta plenitud de gracia, que por ella estuviese cercanisima al
autor de la gracia, hasta el punto de recibirlo en si misma y, al darle
a luz, comunicara, en cierto modo, la gracia a todos los demas» 19.

En razén de esta cercania a Cristo, no importa que en el
primer instante de su concepcién no estuviese la Santisima
Virgen unida a Cristo por la encarnacién del mismo en sus
entrafias virginales; porque, como dice muy bien Suirez, «bas-
ta haber tenido orden y destino para ella por divina predesti-
nacién» 20,

Esta plenitud de gracia que recibié Maria en el instante
mismo de su concepcién fue tan inmensa, que, segtn la sen-
tencia hoy comin entre los maridlogos, la plenitud inicial de
la gracia de Maria fue mayor que la gracia consumada de todos
los dngeles y bienaventurados juntos. Lo cual no debe sorprender
a nadie, porque, como explica San Lorenzo Justiniano 2!, el
Verbo divino amé a la Santisima Virgen Maria, en el instante
mismo de su concepcién, més que a todos los dngeles y santos
juntos; y como la gracia responde al amor de Dios y es efecto
del mismo, a la Virgen se le infundié la gracia con una plenitud

19 Tbid., ad 1.
20 Cf. SuArez, Los misterios de la vida de Cristo d.4 sect.1 (BAC, Madrid 1948) vol.1
P.120

21 Cf. Serm. De nativitate Virginis. Citado por SuARrgz, l.c,, p.121.
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inmensa, incomparablemente mayor que la de todos los én-
geles y bienaventurados juntos.

Sin embargo, la plenitud de la gracia de Maria, con ser in-
mensa, no era una plenitud absoluta, como la de Cristo, sino
relativa y proporcionada a su dignidad de Madre de Dios. Por
eso Cristo no crecié ni podia crecer en gracia, y, en cambio,
pudo crecer, y crecié de hecho, la gracia de Maria. La Virgen
fue creciendo continuamente en gracia con todos y cada uno
de los actos de su vida terrena—incluso, probablemente, du-
rante el suefio, en virtud de la ciencia infusa, que no dejaba
de funcionar un solo instante—hasta alcanzar al fin de su vida
una plenitud inmensa, que rebasa todos los calculos de la po-
bre imaginacién humana. Dios ensanchaba continuamente la
capacidad receptora del alma de Maria, de suerte que estaba
siempre llena de gracia y, al mismo tiempo, crecia continua-
mente en ella. Siempre llena y siempre creciendo : tal fue la ma-
ravilla de la gracia santificante en el corazén inmaculado de
la Madre de Dios 22,

Santo Tomads habla de una triple plenitud de gracia en
Maria. Una dispositiva, por la cual se hizo idénea para ser Ma-
dre de Ciristo, y ésta fue la plenitud inicial que recibié en el
instante mismo de su primera santificacién. Otra perfectiva, en
el momento mismo de verificarse la encarnacién del Verbo en
sus purisimas entrafias, momento en el que recibi6 Maria un
aumento inmenso de gracia santificante. Y otra final o consuma-
tiva, que es la plenitud que posee en la gloria para toda la
eternidad 23,

La plenitud de la gracia de Maria lleva consigo, naturalmen-
te, la plenitud de las virtudes infusas y dones del Espiritu San-
to, asi como también de las gracias carisméticas que eran con-
venientes a la dignidad excelsa de la Madre de Dios, tales como
la ciencia infusa, el don de profecia, etc. 24.

Noétese, finalmente, que la concepcién inmaculada de Ma-
ria y su plenitud de gracia en el momento mismo de su con-
cepcidén es privilegio exclusivo de Maria. La santificacién en
el seno materno—pero después de concebidos en pecado—
puede afectar también a otros, como nos dice la Escritura de

22 Cf. ALASTRUEY, L.c., p.2.% ¢.5 a.2 (p.265-292), donde encontrari el lector la explica-
cién razonada de todo esto.

23 Cf. 111 27,5 ad 2.

24 Cf, ITI 27,5 ad 3.
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Jeremias (cf. Jer 1,5) y Juan el Bautista (Lc 1,15). Estos, segin
Santo Tomas, fueron santificados y confirmados en gracia antes
de nacer, pero sélo con relacién al pecado mortal, no al venial 25,

CarfrurLo 4

LA VIRGINIDAD PERPETUA DE MARIA

Otro gran privilegio que hemos de examinar con relacién
a Maria, la Madre de Jesus, es el de su perpetua virginidad.
Como veremos en seguida, es dogma de fe que la Madre de
Dios fue perpetuamente virgen, o sea antes del nacimiento de
Jests, en el nacimiento y después del nacimiento.

Santo Tomaéas divide esta cuestidn en cuatro articulos, de-
dicados, respectivamente, a los tres aspectos de la virginidad
de Marfa (antes, en y después del nacimiento de Jesus) y al
voto con que ratificé su propédsito de conservarse virgen du-
rante toda su vida. Vamos a exponer esta sublime doctrina
mariana en forma de conclusiones !.

1. Doctrina de fe

1.2 La Santisima Virgen Maria concibié milagrosamente
a Jestis por obra y gracia del Espiritu Santo, conservando in-
tacta su perfecta virginidad. (De fe divina, expresamente defi-

nida.)

61. Como es sabido, la virginidad consiste en la perfecta
integridad de la carne. En la mujer supone la conservacién in-
tacta de la membrana llamada himen.

Hay que notar que en la integridad de la carne pueden dis-
tinguirse tres momentos:

a) Su mera existencia sin propésito especial de conservarla
(v.gr., en los nifios pequefios).

b) Su pérdida material inculpable (v.gr., por una operacién
quirtrgica, por violenta opresién no consentida, etc.).

¢) El propésito firme e inquebrantable de conservarla siempre
por motivos sobrenaturales.

25 Cf. IIT 27,6c et ad 1. Seguin la moderna exégesis, la consagracién de Jeremfas en el seno
de su madre parece referirse Gnicamente a la vocacién a la misién profética, no a la infusién
de la gracia santificante (cf. Biblia Nacar-Colunga, nota a Jer 1,5). Otra cosa hay que decir

de Juan el Bautista, que fue verdaderamente santificado en el seno de su madre, como dice
expresamente el Fvangelio (Lc 1,15).

t Cf. nuestra obra Jesucristo y la vida cristiana (BAC, Madrid 1961) n.205-207.
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Lo primero no es ni deja de ser virtud: estd al margen de
ella, pues es algo puramente natural, no voluntario. Lo segun-
do es una pérdida puramente material, perfectamente compa-
tible con lo formal de la virtud, que consiste en lo tercero 2.
Esta ultima es la propia de la Santisima Virgen Maria.

Esto supuesto, he aqui las pruebas de la conclusién:

a) La Sacrapa Escritura. La virginidad de Maria en la
concepcién del Mesias fue vaticinada por el profeta Isaias ocho
siglos antes de que se verificase:

«He aqui que concebir una virgen y dar4 a luz un hijo, cuya nom-
bre serd Emmanueb (Is 7,14).

Que esa virgen es Maria y ese Emmanuel es Ciristo, lo dice
expresamente el evangelio de San Mateo:

«Todo esto sucedié para que se cumpliese lo que el Sefior habia
anunciado por el profeta, que dice: «He aqui que una virgen conce-
birad y dard a luz un hijo, cuyo nombre sera Emmanuel, que quiere
decir «Dios con nosotrosy (Mt 1,22-273).

E! mismo San Mateo nos dice expresamente que la Santisi-
ma Virgen concibié del Espiritu Santo sin intervencién alguna
de su esposo San José:

«l.a concepcion de Jesucristo fue asi: Estando desposada Maria,

su madre, con José, antes de que conviviesen, se hallé haber con-
cebido Maria del Espiritu Santo: (Mt 1,18; cf. v.20).

Con ello se cumplia también el hermoso vaticinio de Eze-
quiel que la tradicién cristiana ha interpretado siempre de la
perpetua virginidad de Maria:

«Esta puerta ha de estar cerrada. No se abrird ni enirard ror ella
hombre alguno, porque ha enirado por ella Yahvé, Dios de Israely (Ez

44,2).

b) EL macisTErRIO DE LA IGLEsia. En el Simbolo de los
Apéstoles figura expresamente este dogma de fe: Y nacid de
Santa Maria Virgen (D 4).

En el concilio de Letrin (a.649) se definié el siguiente
canon:

«Si alguno no confiesa, de conformidad con los Santos Padres, que
la santa Madre de Dios y siempre virgen e inmaculada Maria, pro-

2 Cf. II-1I 152,1c ad 3 et ad 4.
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piamente y segun la verdad, concibié del Espiritu Santo, sin coope-
racién viril, al mismo Verbo de Dios, que antes de todos los siglos
nacié de Dios Padre, e incorruptiblemente le engendré, permane-
ciendo indisoluble su virginidad incluso después del parto, sea conde-
nado» (D 256).

¢) La razén TeEOLSGICA. Oigamos al Doctor Angélico ex-
poniendo hermosamente los argumentos de altisima conve-
niencia que descubre la razén teolégica 3:

«Absolutamente hemos de confesar que la Madre de Cristo con-
cibié virginalmente. Lo contrario fue la herejia de los ebionitas y de
Cerinto, gue ensefiaban ser Cristo un puro hombre que fue conce-
bido como todos los demds.

La conveniencia de la concepcién virginal de Cristo es manifiesta
por cuatro motivos:

1) POR LA DIGNIDAD DE sU PaDRE CELEsTIAL, que le envié al
mundo. Siendo Cristo verdadero y natural Hijo de Dios, no fue
conveniente que tuviera otro padre fuera de Dios, para que la dig-
nidad de Dios Padre nc se comunicara a otro.

2) Por LA PROPIA DIGNIDAD DEL Hijo, que es el Verbo de Dios.
El verbo mental es concebido sin ninguna corrupcién del corazén;
ain mads, la corrupcién del corazén impide la concepcién de un
verbo perfecto. Pero como la carne humana fue tomada por el Ver-
bo para hacerla suya, fue conveniente que fuera concebida sin co-
rrupcién alguna de la madre.

3) POR LA DIGNIDAD DE LA HUMANIDAD DE CRISTG, que venia
a quitar los pecados del mundo. Era conveniente que su concepcién
nada tuviera que ver con la concupiscencia de la carne, que proviene
del pecado.

4) POR EL FIN DE LA ENCARNACION DE Cristo, ordenada a que
los hombres renaciesen hijos de Dios, ¢no por voluntad de la carne
ni por la voluntad del varén, sino de Dios» (Jn 1,13), esto es, por la
virtud del mismo Dios, cuyo ejemplar debié aparecer en la misma
concepcién de Cristo»,

2.4 La Santisima Virgen Maria permanecié virgen intac-
ta en el nacimiento de su divino Hijo Jestis y después de él du-
rante toda su vida. (De fe divina expresamente definida.)

62. Hemos recogido en la conclusién anterior el testimo-
nio de la Sagrada Escritura y la definicién dogmatica de la Igle-
sia en el concilio de Letran. La virginidad perpetua de Maria
consta también por las declaraciones de los papas San Siricio
(D 91), San Leén III (D 314a nota) y Paulo IV (D 993). Hay

3 Cf. IIT 28,1.
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otros muchos testimonios de la Iglesia en los que se habla de
Maria «siempre virgen» 4,

La razén teolégica encuentra argumentos de altisima con-
veniencia. Por de pronto no hay dificultad alguna en que una
mujer pueda milagrosamente dar a luz sin perder su virginidad.
En la concepcién y nacimiento de Ciristo, todo fue milagroso y
sobrenatural. Hermosamente explica el gran teélogo Conten-
son de qué manera pudo realizarse esta maravilla 5:

«Asi como la luz del sol baiia el cristal sin romperlo y con impal-
pable sutileza atraviesa su solidez y no lo rompe cuando entra, ni
cuando sale lo destruye, asi el Verbo de Dios, esplendor del Padre,
entré en la virginal morada y de alli salié, cerrado el claustro virginal;
porque la pureza de Maria es un espejo limpisimo, que ni se rompe
por el reflejo de la luz ni es herido por sus rayos».

Por su parte, el Doctor Angélico expone las razones por
las que la Santisima Virgen debié conservar perpetuamente su
virginidad y la conservé de hecho. He aqui sus palabras 6:

«Sin duda de ninguna clase hemos de rechazar el error de Elvidio,
que se atrevio a decir que la Madre de Cristo, después de su naci-
miento, habia convivido con San José y tenido otros hijos de él.
Esto no puede admitirse de ninguna manera, por cuatro razones
principales:

1) PORQUE sEriA OFENSIVO ParA CRrisTo, que por la naturaleza
divina es el Hijo unigénito y absolutamente perfecto del Padre (cf.
Jn 1,14; Heb 7,28). Convenia, por lo mismo, que fuese también hijo
unigénito de su madre, como fruto perfectisimo.

2) PORQUE sErRiA OFENsIVO PaRA EL EspiriTu SaNTO, cuyo sa-
grario fue el seno virginal de Maria, en el que formé la carne de
Ciristo, y no era decente que fuese profanado por ningin varén.

3) PORQUE OFENDERIiA LA DIGNIDAD Y SANTIDAD DE LA MADRE
pE Dios, que resultaria ingratisima si no se contentara con tal Hijo
y consintiera en perder por el concubito su virginidad, que tan mila-
grosamente le habia sido conservada.

4) Av MisMo San Josg, finalmente, habria que imputar una
gravisima temeridad si hubiera intentado manchar a aquella de quien
habia sabido por la revelacién del dngel que habia concebido a Dios
por obra del Espiritu Santo.

De manera que absolutamente hemos de afirmar que la Madre
de Dios, asi como concibié y dio a luz a Jesus siendo virgen, asf
también permaneci6 siempre virgen después del parto».

4 Cf. D 13 2015 214 218 227 2555 344 429, etc.

5 ConTtenNsoN, Theologia mentis et cordis (ed. Vivés, Parfs 1875) .10 d.6 c.2 p.2g1.
6 Cf. III 28,3.
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63. Estas razones, en efecto, son tan claras y evidentes,
que bastarian para darnos la plena seguridad de la perpetua
virginidad de Maria aunque no hubiera sido definida expresa-
mente por la Iglesia.

Sin embargo, para mayor abundamiento, vamos a resolver
las dificultades que plantean ciertas expresiones del Evangelio
que no parecen armonizarse con la perpetua virginidad de

Maria.

Diricurrap. Dice San Mateo: «Antes que conviviesen
(Maria y José) se hall6 haber concebido Maria del Espiritu
Santo» (Mt 1,18). La expresion «antes que conviviesen» parece
sugerir que convivieron después.

REspUESTA. Segun muchos intérpretes, San Mateo no se refiere
a la convivencia marital, sino tan sélo a la convivencia en una misma
casa, ya que la Virgen estaba unicamente desposada con San José
(cf. Mt 1,18), pero no se habia celebrado todavia el matrimonio
propiamente dicho. En todo caso, como dice San Jer6nimo, de esa
expresidén no se sigue necesariamente que después convivieran, pues
la Escritura se limita a decir qué es lo que no habia sucedido antes
de la concepcidon de Cristo 7.

Diricurtap. Dice el propio San Mateo: «No la conocié
(José a Maria) hasta que dio a luz un hijo, y le puso por nom-
bre Jesus» (Mt 1,25). La expresién «hasta que» parece signifi-
car otra vez que después del nacimiento de Jesus la conocid
maritalmente.

RespuesTA. Esa expresién ¢hasta que» tiene el mismo sentido
que el @ntes que» de la dificultad anterior. San Mateo en ese lugar
se propone mostrar que Cristo fue concebido, no por obra de va-
rén, sino por virtud del Espiritu Santo, sin decir nada de lo que a su
nacimiento siguié, ya que su intencién no era narrar la vida de
Maria, sino el modo milagroso con que Cristo entré en el mundo.
Nada mas.

DiFicurtap. San Lucas escribe en su evangelio: «Y dio a
luz a su hijo primogénito, y le envolvié en panales y le acostd
en un pesebre, por no haber sitio para ellos en el mesén»
(Lc 2,7). La expresion ¢hijo primogénito» parece sugerir que
después tuvo Maria otros hijos.

Respuesta. Es estilo de las Sagradas Escrituras llamar pri-
mogénito no sélo a aquel que es seguido de otros hermanos, sino

7 Cf. SaN JerONimo, Com. in Mt, 1: ML, 26,25.
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al que es el primero en nacer, aunque sea hijo tnico. Por eso dice
San Jerénimo: «Todo unigénito es también primogénito, aunque
no todo primogénito sea unigénito. Primogénito no es sélo aquel
después del cual hay otros, sino también aquel después del cual
no hay ninguno».

DiricuLtap.  En la Sagrada Escritura se nos habla varias
veces de los hermanos y hermanas de Jesus (cf. Mt 13,55-56;
Lc 8,19; Io 2,12; Act 1,14; 1 Cor 9,5). Luego Maria tuvo otros
hijos ademids de Jesus.

RespuEstA. Es muy frecuente en la Sagrada Escritura usar
los nombres hermano y hermana en sentido muy amplio, para de-
signar cualquier especie de parentesco. Asi Lot, que era hijo de un
hermano de Abraham (Gén 12,5), es llamado hermano de este pa-
triarca (Gén 13,8); Jacob es llamado hermano de Labin, que en
realidad era tio suyo ((Gén 29,15); la mujer esposa es llamada her-
mana del esposo (Cant 4,9); igual nombre reciben los hombres de
la misma tribu (2 Sam 19,12-13) 0 del mismo pueblo (Ex 2,11), etc.,
y en el Nuevo Testamento es muy frecuente llamar hermanos a
todos los que creen en Cristo.

Los llamados hermanos y hermanas del Sefior no eran hijos de
Maria, cuya perpetua virginidad estd fuera de toda duda. Tampo-
co es creible que fueran hijos de San José habidos en otro matri-
monio anterior, pues la tradicién cristiana atribuye a San José una
castidad perfectisima e incluso una pureza virginal, por la que me-
recié ser escogido por Dios para esposo y custodio de la pureza
inmaculada de Maria. Lo madas probable es que esos hermanos y
hermanas del Sefior fueran primos suyos, por ser hijos de algin
pariente de Maria o de algin hermano de San José 8.

2. El voto de perpetua virginidad

La mayoria de los Santos Padres y expositores sagrados
creen que Maria ratificé con un voto, desde jovencita, su pro-
poésito de mantenerse virgen durante toda su vida. Vamos a
exponer esta doctrina en una conclusién clara y sencilla,

La Santisima Virgen Maria ratificé con un voto su propé-
sito de conservarse virgen perpetuamente. (Sentencia mas pro-
bable y comuin.)

64. He aqui los principales argumentos en que se apoya
la conclusién:

8 Cf. IIT 28,3 ad 5; Suirez, o.c., d.5 sect.4 (ed. BAC, p.i94-212); ALASTRUEY, o.c.,
p-2.* c.7 cuest.5 (ed. 2.8, BAC, p 472-76).
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a) La Sacrapa EscriTura. Lo insinta claramente en las
palabras que dirigié Maria al dngel de la anunciacién:

«$Cémo podra ser esto, pues yo no conozco varén?» (Lc 1,34).

Esas palabras, como dice San Agustin y toda la tradicién
cristiana, no tendrian sentido si la Virgen no hubiera tomado
la determinacién de mantenerse siempre virgen, toda vez que
estaba desposada ya con San José. Precisamente por su propé-
sito de perpetua virginidad pregunta al dngel de qué manera
se verificaria el misterio de la encarnacién que acaba de anun-
ciarle. Maria no duda, no pone condiciones: simplemente pre-
gunta qué es lo que tiene que hacer teniendo en cuenta su pro-
pésito de virginidad perfecta. Claro que de aqui no se sigue
que la Virgen hubiera ratificado con un voto este propésito de
perpetua virginidad. Pero lo descubre sin esfuerzo la razén teo-
légica, como vamos a ver.

b) LaRrazoN TEOLOGICA. Santo Tomads expone el facil ar-
gumento de razén 9:

«Las obras de perfeccién son mas laudables si se hacen en vir-
tud de un voto. Pero como en la Madre de Dios debié resplande-
cer la virginidad en su forma mas perfecta, fue muy conveniente
que su virginidad estuviera consagrada a Dios con voto».

Acerca de este voto de Maria hay que notar lo siguiente:

1.2 No fue un voto absoluto, sino condicionado a la voluntad
de Dios. Escuchemos a Santo Tomds:

«Como parecia contrario a la Ley divina no procurar dejar des-
cendencia sobre la tierra, por eso la Madre de Dios no hizo el
voto absoluto, sino condicionado, si a Dios placia. Mas luego que
conocié que era a Dios agradable, hizo el voto absoluto, y esto
antes de la anunciacién del angel» 10,

Con todo, si el dngel le hubiese manifestado de parte de
Dios que el modo de la concepcién de Cristo habia de ser el
normal en un matrimonio—lo cual implicaria la dispensa de
su voto por parte de Dios—, la Virgen hubiera acatado esta
divina voluntad pronunciando su sublime «He aqui la esclava
del Sefior, higase en mi segtin tu palabra» (LLc 1,38).

Es cierto que algunos Santos Padres opinaron que Maria

5 I1I 28,4.
10 {bid., ad 1.
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hubiera renunciado a la divina maternidad si con ello hubiese
tenido que sufrir quebranto su virginidad. Pero otros muchos
lo niegan rotundamente, y esta opinién parece mucho mds ra-
zonable. Porque, en primer lugar, nada se puede poner por
encima de la voluntad de Dios, que es adorable en si misma,
y, en segundo lugar, ello hubiera implicado un gran error en
Maria al estimar en mds su propia virginidad que la materni-
dad divina—que vale infinitamente mas—, y hasta una gran
falta de caridad para con nosotros al preferir su virginidad a la
redencién de todo el género humano. No es creible ninguna
de las dos cosas en la Santisima Virgen, cuya alma, iluminadi-
sima por el Espiritu Santo, sabia distinguir perfectamente lo
mejor, y cuyo corazén ardia en el méds puro amor a Dios y a los
hombres que se ha albergado jamds en ningin corazén humano.
La divina Providencia supo arreglar las cosas de manera tan
maravillosa y sublime, que la Santisima Virgen pudo ser Ma-
dre de Dios sin perder el tesoro de su perpetua virginidad.

2.9 Este voto lo hizo, probablemente, de acuerdo con San
José y juntamente con él.

Santo Tomaéas expone la raz‘n probable en la siguiente
forma 1%

«En la Antigua Ley era preciso que asi los hombres como las
mujeres atendiesen a la generacién, pues el culto divino se propa-
gaba por ella, hasta que Cristo naciese de aquel pueblo. No es,
pues, creible que la Madre de Dios hubiera hecho un voto absolu-
to de virginidad antes de desposarse con San José; porque, aunque
lo deseara, se encomendaba sobre ello a la voluntad divina. Mas
una vez que recibié esposo, segtiin lo exigian las costumbres de
aquel tiempo, junto con el esposo hizo voto de virginidady.

CariTULO 5

LA MATERNIDAD DIVINA DE MARIA

65. Como vimos al exponer el principio primario y fun-
damental de toda la mariologia, la maternidad divina de Ma-
ria es la clave que lo explica todo. Todos los dones, gracias y
privilegios excepcionales que le fueron concedidos a Maria por
la divina liberalidad, lo fueron en atencidn a este hecho colo-
sal e incomprensible: Maria Madre de Dios.

il Ibid., c.; cf. ad 3.
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Por eso, aunque cronolégicamente se produjeron anterior-
mente en ella los admirables privilegios de su concepcién in-
maculada, de su plenitud de gracia, etc.—de los que ya hemos
hablado—, el hecho mids grande y trascendental de la vida de
Maria, que fundamenta y explica todos los demds, es su di-
vina maternidad.

Vamos, pues, a estudiar este dogma fundamental con la
maxima amplitud que nos permite el marco general de nues-
tra obra.

1. Nociones previas

Para comprender—en la medida de lo posible—el verda-
dero significado y alcance de la divina maternidad con todo
lo que ella implica y lleva consigo, hay que tener en cuenta
algunos prenotandos indispensables. Los principales son los
siguientes:

66. a) Concepto de naturaleza. Por naturaleza (en
griego, PUJIS y también oUoix)se entiende en filosofia la esencia
misma de una cosa. Responde a la pregunta jqué cosa es esto?,
a la que se contesta: una piedra, un animal, un hombre. La
respuesta indica la naturaleza de la cosa en cuestién, que la
constituye en una determinada especie distinta de todas las
demds.

Una misma naturaleza—aunque no numéricamente la mis-
ma, sino sélo especificamente—puede ser compartida por mu-
chas cosas o personas. Y asi vemos que hay millones de hom-
bres que todos tienen la misma naturaleza especifica (o sea,
todos son hombres). A diferencia de la persona, que, como ve-
remos en seguida, es en cada caso tinica e intransferible.

67. b) Concepto de persona. A diferencia de la na-
turaleza (que responde, como hemos dicho, a la pregunta ;qué
cosa es esto?), la persona, en cambio, responde a la pregunta
iquién es éste? y sefiala el sujeto (Juan, Pedro, Pablo) que rea-
liza operaciones mediante su naturaleza racional (su humani-
dad). La persona se refiere siempre a una naturaleza intelec-
tual o racional (Dios, el hombre o el dngel), de la que sefiala
el sujeto (Dios Padre, Juan, Pedro, Gabriel, Rafael). La sim-
ple naturaleza, en cambio, puede referirse a seres intelectua-
les o racionales (Dios, un hombre, un éngel) o irracionales (un
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caballo, un perro) o incluso inanimados (una piedra). La na-
turaleza designa a la cosa; la persona designa el yo.

La persona (el yo) es siempre tnica e intransferible. Cada
persona es ella misma y ninguna otra. La propia personalidad
es intransferible o incomunicable a otra persona. Un padre, al
engendrar a su hijo, le comunica la naturaleza humana (su hijo
es un hombre como el padre), pero de ninguna manera su pro-
pia persona (la persona del padre es distinta de la persona del
hijo). Esto ocurre siempre en cualquier generacién que tenga
por término una persona, incluso en el mismo Dios; y asi la
primera persona de la Santisima Trinidad—el Padre—, al en-
gendrar a la segunda (el Hijo, el Verbo), le comunica la ple-
nitud de la naturaleza divina (el Hijo es Dios como el Padre),
pero de ninguna manera su propia personalidad (el Padre es
una persona distinta del Hijo, aunque ambos posean la mismi-
sima naturaleza divina). La fe nos ensefia que en Dios hay
tres personas distintas (Padre, Hijo y Espiritu Santo), pero
una sola y mismisima esencia o naturaleza divina (los tres son
un solo y mismo Dios, no tres dioses distintos).

68. c) Concepto de generacién. La generacién pro-
piamente dicha responde a la siguiente definicién: «I's el origen,
que un ser viviente tiene de otro ser viviente por comunica-
cién de su propia naturaleza especifica».

De acuerdo con esta definicién, para que la generacién sea
verdadera y real ha de reunir las siguientes condiciones:

a) Que el engendrado sea un ser viviente. Por falta de esta
condicién no se dicen engendradas por nosotros las ligrimas, aun-
que proceden de un ser viviente.

b) Que el generante lo sea también, porque solamente los
seres vivientes pueden engendrar.

¢) Que el engendrado proceda del generante por una accién
verdaderamente vital, ya que ésta es la tinica forma de comunicar
un viviente su naturaleza a otro viviente. Por falta de esta condi-
cién no puede decirse que Eva haya sido engendrada por Adin,
aun interpretando materialmente el pasaje biblico de la formacién
de Eva de una costilla de Adan.

d) Que el engendrado se asemeje al generante en la misma
naturaleza especifica (como el hombre engendra a otro hombre
y el caballo a otro caballo). Por eso no puede decirse que son en-
gendrados por nosotros los cabellos de nuestra cabeza.

69. d) Término de la generacién en los seres inte-
lectuales o racionales. Este prenotando es importantisimo
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en mariologia y la clave fundamental para entender el verda-
dero alcance y significado de su maternidad divina.

En los seres irracionales, en efecto, el término de la gene-
racién es otro animal de la misma especie (v.gr., otro caballo,
otro perro), pero no una persona, puesto que los animales irra-
cionales no son personas (ni el generante ni el engendrado).
En cambio, en los seres intelectuales o racionales (Dios, el
hombre) el término de la generacién es otra persona distinta
del generante. El Padre Eterno engendra a la persona del Ver-
bo—distinta de la persona del Padre—al comunicarle su mis-
misima naturaleza divina;- un hombre, al engendrar a su hijo,
engendra la persona de su hijo—distinta de la persona del pa-
dre—al comunicarle la naturaleza humana, o sea al engendrar
a su hijo hombre.

La diferencia entre la generacién de la persona divina del
Verbo por su Eterno Padre y la generaciéon de una persona hu-
mana por otra persona humana consiste—entre otras—en que,
en la generacién divina del Verbo, el Padre le comunica su
mismisima naturaleza divina—numéricamente la misma, aunque
no su propia personalidad de Padre, como ya hemos dicho—,
mientras que en las generaciones humanas la naturaleza huma-
na que recibe el hijo de su padre no es la misma de su padre
numéricamente, sino sélo especificamente (los dos son hombres,
o sea seres pertenecientes a la raza humana). Por eso en Dios,
aunque hay tres personas distintas, no hay méds que una sola
esencia o naturaleza divina (un solo Dios), mientras que entre
un hombre y su hijo hay dos personas y dos naturalezas (aun-
que de la misma especie humana cada una de ellas).

Teniendo en cuenta estos principios fundamentales, la ex-
plicacién teoldgica del dogma de la maternidad divina de Ma-
ria se facilita extraordinariamente, como veremos en seguida.

2. Doctrina de fe

Vamos a exponer la doctrina dogmética de la maternidad
divina de Maria en una conclusién sencilla y clara, al alcance
de todas las fortunas intelectuales. Hela aqui:

L.a Santisima Virgen Maria es propia, real y verdaderamen-
te Madre de Dios, puesto que engendré segin la carne al Ver-
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bo de Dios encarnado. (Dogma de fe expresamente definido por
la Iglesia.)

70. He aqui las pruebas:

a) LA Sagrapa Escritura. En la Sagrada Escritura no
se emplea explicitamente la férmula Maria Madre de Dios, pero
ello se deduce con toda certeza y evidencia de dos verdades
expresamente contenidas en la raisma revelacidn, a saber: que
Maria es la Madre de Jests, y que Jesus es Dios.

En efecto: la Sagrada Escritura nos dice repetidas veces que la
Virgen Maria es la Madre de Jesius (Mt 1,16; 2,11; Lc 2,37-48;
Jn 2,1; Act 1,14, etc.). Jests es presentado como concebido (L.c 1,31)
y nacido (Lc 2,7-12) de la Virgen. Y que Jesus es Dios, lo dice ex-
presamente San Juan en el prélogo de su evangelio (Jn 1,1-14) y
consta por el expreso testimonio del mismo Ciristo (cf. Mt 26,63-64),
confirmado por sus deslumbradores milagros, hechos en nombre
propio (cf. L.c 7,14; Jn 11-43, etc), y por la prueba definitiva de su
propia resurreccién (Mt 28,5-6, etc.), anunciada por El antes de
su muerte (Mt 17,22-23, etc.).

Ahora bien, del hecho de que Maria sea la Madre de Jesus
y de que Jesus sea Dios, ¢se sigue necesariamente que Marfa
sea propia, real y verdaderamente Madre de Dios?

~ Lo negé terminantemente Nestorio, monje de Antioquia y
mas tarde patriarca de Constantinopla ( 451), al afirmar que
en Cristo no solamente hay dos naturalezas (como ensefia la fe),
sino también dos personas perfectamente distintas: divina y hu-
mana (lo que es herético, como veremos en seguida). La Virgen,
segin Nestorio, fue Madre de la persona humana de Ciristo
(Xp10TOTOKOS), pero no Madre de su persona divina (Beordkos).
Luego no se la debe llamar Madre de Dios, sino tnicamente
Madre de Cristo (en cuanto persona humana).

La doctrina de Nestorio—dos personas en Cristo—fue ex-
presamente condenada por la Iglesia como herética. En Ciristo
—como veremos en seguida al exponer la doctrina de la Igle-
sia—no hay més que una sola persona—la persona divina del
Verbo—, aunque haya en él dos naturalezas perfectamente dis-
tintas: divina y humana. Y como Maria fue Madre de la persona
de Jestis—como todas las madres lo son de la persona de sus
hijos—y Jesus es personalmente el Hijo de Dios, el Verbo divi-
no, siguese con toda légica que la Santisima Virgen es propia,
real y verdaderamente Madre de Dios, puesto que engendré se-
gun la carne al Verbo de Dios encarnado.
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b) DoctriNA DE LA IGLEsia. La doctrina que hemos re-
cogido en nuestra conclusién fue expresamente definida por la
Iglesia como dogma de fe, contra la herejia de Nestorio. Es las-
tima que no podamos detenernos aqui en exponer la historia
de las controversias entre San Cirilo de Alejandria—el gran
campeén de la maternidad divina de Maria—y el heresiarca
Nestorio, que ocasionaron la reunién del concilio de Efeso
—celebrado el afio 431, bajo el pontificado de San Celesti-
no I—, donde se condend en bloque la doctrina de Nestorio
y se proclamd la personalidad tinica y divina de Cristo bajo las
dos naturalezas, y, por consiguiente, la maternidad divina de
Maria. El pueblo cristiano de Efeso, que aguardaba fuera del
templo el resultado de las deliberaciones de los obispos reuni-
dos en concilio, al enterarse de la proclamacién de la mater-
nidad divina de Maria, prorrumpié en grandes vitores y aplau-
sos y acompafié a los obispos por las calles de la ciudad con
antorchas encendidas en medio de un entusiasmo indescrip-
tible.

He aqui el texto principal de la carta segunda de San Cirilo
a Nestorio, que fue leida y aprobada en la sesién primera del
concilio de Efeso:

No decimos que la naturaleza del Verbo, transformada, se
hizo carne; ni tampoco que se transmuté en el hombre entero,
compuesto de alma y cuerpo; afirmamos, mas bien, que el Verbo,
habiendo unido consigo, segun hipéstasis o persona, la carne ani-
mada de alma racional, se hizo hombre de modo inefable e incom-
prensible y fue llamado Hijo del hombre, no por sola voluntad o
por la sola asuncién de la persona. Y aunque las naturalezas sean
diversas, juntindose en verdadera unién, hicieron un solo Cristo
e Hijo; no porque la diferencia de naturalezas fuese suprimida por
la unién, sino porque la divinidad y la humanidad, por misteriosa
e inefable unién en una sola persona, constituyeron un solo Jesu-
cristo e Hijo. Porque no nacié primeramente un hombre cualquie-
ra de la Virgen Maria, sobre el cual descendiera después el Verbo,
sino que, unido a la carne en el mismo seno materno, se dice en-
gendrado segin la carne, en cuanto que vindicé para si como propia
la generacién de su carne... Por eso (los Santos Padres) no dudaron
en llamar Madre de Dios a la Santisima Virgen» (D 111a).

En el afio 451, o s&a veinte afios mds tarde del concilio de
Efeso, se celebré bajo el pontificado de San Leén Magno el
concilio de Calcedonia, donde se condené como herética la doc-
trina de Eutiques, que afirmaba—por error extremo contrario
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al de Nestorio—que en Cristo no habia mas que una sola na-
turaleza, la divina (monofisismo). El concilio definié solemne-
mente que en Cristo hay dos naturalezas—divina y humana—
en una sola persona o hipdstasis: la persona divina del Verbo
(cf. D 148).

Un siglo mas tarde, el concilio II de Constantinopla (quin-
to de los ecuménicos), celebrado el afio 553 bajo el pontificado
del papa Vigilio, alabé e hizo suyos en fdrmula dogmdtica los
doce anatematismos de San Cirilo contra la doctrina de Nesto-
rio, considerandolos como parte de las actas del concilio de
Efeso (cf. D 113-124 226-227). He aqui los principales anate-
matismos de San Cirilo relativos a la cuestién que nos ocupa:

«Si alguno no confiesa que Dios es verdaderamente el Emma-
nuel y que por eso la santa Virgen es Madre de Dios, pues dio a luz
segtin la carne al Verbo de Dios hecho carne, sea anatema» (D 113).

«S1 alguno no confiesa que el Verbo de Dios Padre se unié a
la carne segtin hipostasis y que Cristo es uno con su propia carne,
a saber, que es Dios y hombre al mismo tiempo, sea anatema»
(D 114).

«8i alguno distribuye entre dos personas o hipéstasis las expresio-
nes contenidas en los escritos apostélicos o evangélicos, o dichas
sobre Cristo por los santos, o por el propio Cristo hablando de si
mismo; y unas las acomoda al hombre, entendiéndolo aparte del
Verbo de Dios, y otras, como dignas de Dios, las atribuye al solo
Verbo de Dios Padre, sea anatema» (D 116).

«Si alguno se atreve a decir que Cristo es hombre tedforo o por-
tador de Dios, y no, mas bien, Dios verdadero, como Hijo unico
y natural, por cuanto el Verbo se hizo carne y participé de modo
semejante a nosotros en la carne y en la sangre (Heb 2,14), sea ana-
tema» (D 117).

Son, pues, dogmas de fe expresamente definidos por la Igle-
sia que en Ciristo hay dos naturalezas—divina y humana—, pero
una sola persona, la persona divina del Verbo. Y como Maria
fue Madre de la persona de Jestis, hay que llamarla y es en rea-
lidad propia, real y verdaderamente Madre de Dios.

c¢) ExpLicacion Teorécica. Todo el quid de la cuestion
estd en este sencillo razonamiento. Las madres son madres de
la persona de sus hijos (compuesta de alma y cuerpo) aunque
ellas proporcionen tnicamente la materia del cuerpo, al cual in-
funde Dios el alma humana, convirtiéndola entonces en persona
humana. Pero Cristo no es persona humana, sino divina, aun-
que tenga una naturaleza humana desprovista de personalidad
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humana, que fue sustituida por la personalidad divina del Verbo
en el mismisimo instante de la concepcién de la carne de Je-
sas !, Luego Maria concibid realmente y dio a luz segin la carne
a la persona divina de Ciristo (dnica persona que hay en El), vy,
por consiguiente, es y debe ser llamada con toda propiedad
Madre de Dios. No importa que Maria no haya concebido la
naturaleza divina en cuanto tal (tampoco las demés madres con-
ciben el alma de sus hijos), ya que esa naturaleza divina subsis-
te en el Verbo eternamente y es, por consiguiente, anterior a la
existencia de Maria. Pero Maria concibié una persona—como
todas las demds madres—, y como esa persona, Jesus, no era
humana, sinq divina, siguese légicamente que Maria concibié
segin la carne a la persona divina de Ciristo y es, por consiguien-
te, real y verdaderamente Madre de Dios.

Escuchemos a Santo Tomds exponiendo admirablemente

esta doctrina 2.

«Como en el instante mismo de la concepcién de Cristo la natura-
leza humani se unié a la persona divina del Verbo, siguese que pue-
da decirse con toda verdad que Dios es concebido y nacido de la
Virgen. Se dice—en efecto—que una mujer es madre de una per-
sona porque ésta ha sido concebida y ha nacido de ella. Luego se
seguira de aqui que la bienaventurada Virgen pueda decirse verda-
deramente Madre de Dios. Sélo se podria negar que la bienaven-
turada Virgen sea Madre de Dios en estas dos hipétesis: o que la
humanidad de Cristo hubiese sido concebida y dada a luz antes de
que se hubiera unido a ella el Verbo de Dios (como afirmé el hereje
Fotino), o que la humanidad de Cristo no hubiese sido tomada por
el Verbo de Dios en unidad de persona o hipéstasis (como ensefié
Nestorio). Pero ambas hipétesis son erréneas; luego es herético
negar que la bienaventurada Virgen sea Madre de Dios».

Y al solucionar la objecién de que Cristo se llama y es
Dios por su naturaleza divina y ésta no comenzé a existir cuan-
do se encarné en Maria, sino que ya existia desde toda la
eternidad, y, por lo mismo, no debe llamarse Madre de Dios
a la Virgen, responde el Doctor Angélico magistralmente:

«Se dice que la bienaventurada Virgen es Madre de Dios no
porque sea madre de la divinidad (o sea, de la naturaleza divina, que
es eternamente anterior a Ella), sino porque es Madre segun la
humanidad de uUna Persona que tiene divinidad y humanidad» 3.

1 Cf 1T 33,3
2 Cf 1T 35,4; <f. 35,1-3; 23,3,
3 CF. 1 35,4 ad 2. Ef paréntesis explicativo es nuestro.
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71. Aunque lo dicho hasta aqui es muy suficiente para
dejar en claro la maternidad divina de Maria, vamos a recoger
—para mayor abundamiento—la clarisima exposicién de un
mariélogo contemporaneo 4

«Sabemos por la Sagrada Escritura y por la tradicién que Jesus,
el Hiyjo de Maria, es el Unigénito Hijo de Dios. Tiene naturaleza
humana, que recibié de su Madre, y es, por consiguiente, hombre
como nosotros. Pero no es persona humana; es persona divina y
hombre a la vez, que subsiste no sélo en la naturaleza divina, que
recibe por toda la eternidad de su Padre Eterno, sino también en
la naturaleza humana, que ha recibido, en el tiempo, de su Madre
humana. Maria, al engendrar a su Hijo, ro engendré una persona
humana. Mas el hecho de dar una naturaleza humana a la segunda
persona de la Santisima Trinidad nos dard derecho a decir que
Maria engendré a la persona divina y que es Madre de Dios.

Ya hemos visto que el objeto de la generacién, el ser que es
engendrado, no es una parte del hijo, sino todo el ser que existe,
completo en si al completarse la generacién. Si el producto tiene
naturaleza intelectual, como es el caso en toda generacién humana,
entonces es una persona. De aqui que la maternidad de una mujer
se refiere siempre a la persona de su hijo; el objeto de su materni-
dad, lo que ella engendra o concibe, es una persona 5.

La misma manera de hablar que empleamos aclara esta ver-
dad: por ejemplo, decimos que Santa Moénica fue madre de San
Agustin. San Agustin es una persona, y preguntamos: «/Quién es
su madre?», o « {De quién es madre?» Quién y de quién solamente se
refieren a personas. Asi, pues, vemos que nuestra manera ordinaria
de hablar acerca de una madre y su hijo indica que la relacién de
madre a hijo es relacién de persona a persona. Dicho de otro modo:
el ser concebido por una mujer es una persona.

Sin embargo, es verdad que una madre no es la causa del alma
o de la personalidad de su hijo sino en tanto en cuanto propor-
ciona la materia, de tal manera dispuesta que exija la creacién del
alma de su hijo inmediatamente por Dios. Mas: aunque la madre
no sea la causa total de su hijo, aun cuando lo que le dé por su pro-
pia adecuada actividad no es el alma ni la personalidad del hijo,
sino la carne de su naturaleza humana, no obstante es verdadera-
mente su madre, la madre de la persona de su hijo. Aun cuando lo
que ella da es s6lo parte del hijo, ella es la madre del hijo entero.

Si Maria hizo por Jeslis tanto como cualquier madre humana
hace por su hijo, entonces Maria es tan madre de la persona de
Jestis como cualquier mujer es madre de su hijo. El hecho de que
Jestis no tuviera padre humano no hace a Maria menos madre. La

4 P. GERALD VAN ACKEREN, S. I., en la Mariologia dirigida por J. B. CaroL (BAC, Ma-
drid 1964) p.573-75.
5 Cf. IH 35,1,
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diferencia esencial entre maternidad puramente humana y mater-
nidad divina no es que Maria hizo algo mas o algo diferente en la
concepcién de su Hijo. Es simplemente esto: que el Hijo de Maria
es una persona divina, mientras que el hijo de una mujer ordinaria
es una persona humana.

Sabemos que sélo Dios puede crear el alma de un nifio y hacer al
alma y al cuerpo existir como una naturaleza humana completa en
si misma; en otras palabras: sélo Dios hace a la naturaleza humana
existir en la persona humana. La personalidad es el término de la
generacién humana, como don de Dios mas bien que producida
en virtud de dicha generacién 6. De aqui que la maternidad huma-
na no queda lesionada ni comprometida si Dios crea al alma en
la carne proporcionada por la actividad materna, de tal manera que
la naturaleza humana resultante no exista completamente en si como
tal persona humana, sino asumida por una persona divina. Si, en
lugar de dar una personalidad humana como término de la actividad
materna, Dios da la persona divina de su propio Hijo para ser en-
vuelta en la carne de una mujer, entonces, lejos de lesionar su
maternidad, este acto de Dios eleva esa maternidad a una «dignidad
casi infinita» 7, porque tal madre lleva en su seno al Hijo mas per-
fecto que pudiera nacer.

La divina maternidad nos lleva directamente al corazén del
misterio cristiano: la insondable verdad de que Jesucristo es a la
vez verdadero Dios y verdadero hombre, en quien la naturaleza
humana, recibida de su Madre humana, y la naturaleza divina,
recibida de su Padre Eterno, se unen en la tinica persona del Hijo
de Dios. Si Jesis no es verdadero hombre, Maria no puede ser
verdadera madre; si el Nifo Jesis, nacido de Maria, no es persona
divina y Dios mismo, Maria no puede ser llamada Madre de Dios»

En resumen: la Santisima Virgen Maria es real y verda-
deramente Madre de Dios porque concibié en sus virginales
entrafias y dio a luz a la persona de Jesus, que no es persona
humana, sino divina.

3. Consecuencias teoldgicas

Vamos a examinar ahora, en otras tantas conclusiones, las
principales consecuencias teoldgicas que se desprenden para
la Virgen Maria de su excelsa dignidad de Madre de Dios.

1.2 La maternidad divina eleva a la Santisima Virgen al
orden hipostatico relativo, por lo que su excelencia y dignidad

6 CI. M. I: Nicoras, O.P., Théologie Muriale: Revue Thomiste 54 n.1 (1o54) 66,
7 CF Pio XE Lux veriiatis: AAS 23 (1031) 513, También Pio XV, Muwaficenicains
Dens: AAS 42 (1050) 726; vy Pualgens covona: AAS 45 (1953) 580,
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es incomparablemente superior a la de todas las demas criatu-
ras, siendo en cierto modo infinita. (Completamente cierta y
conn.)

72. Esta conclusién contiene tres afirmaciones distintas,
que vamos a examinar por separado.

1.2 LA MATERNIDAD DIVINA ELEVA A LA SANTISIMA VIRGEN
AL ORDEN HIPOSTATICO RELATIVO.

Como ya dijimos mas arriba, existen tres érdenes comple-
tamente distintos en las obras de Dios: el natural (orden de
la naturaleza toda), el sobrenatural (orden de la gracia y de la
gloria) y el hipostdtico (orden de la encarnacién del Verbo).

La Santisima Virgen estd incluida en los tres primeros
6rdenes: de una manera absoluta en los dos primeros (por su
naturaleza humana y por su plenitud de gracia), y de una
manera relativa en el orden hipostatico.

En efecto: el orden hipostético absoluto pertenece exclusi-
vamente a Cristo, ya que solamente en El subsisten las dos
naturalezas—divina y humana—bajo una sola hipdstasis o
persona: la persona divina del Verbo. El Verbo se encarné
hipostética o personalmente en la humanidad adorable de Cristo
y solamente en ella.

Pero Maria, en virtud precisamente de su maternidad
divina, fue elevada al orden hipostético, o sea, al orden de la
encarnacién del Verbo. No de un modo absoluto (que perte-
nece exclusivamente a Cristo, como acabamos de decir), pero
si de un modo relativo, en virtud de esa relacién esencial e
inevitable que hay entre una madre y su verdadero hijo. Y como
resulta que el Hijo de Maria es el Verbo de Dios encarnado,
es forzoso concluir que Maria, en virtud de su misma mater-
nidad divina, fue elevada al orden hipostético relativo, o sea,
tiene una relacidn real con el Verbo de Dios hecho carne en
sus virginales entrafias. Esta relacién—como ya hemos visto
en la conclusién anterior—termina en la persona increada
del Verbo encarnado; pues la Virgen Maria no concibié una
humanidad a la cual se unié después el Verbo divino (doctrina
herética), sino que concibié y dio a luz segun la carne a la
persona misma de Jests, que no es otra que la persona divina
del Verbo de Dios. Por eso la Virgen pertenece al orden hi-
postdtico de una manera intrinseca y directa, aunque relativa,
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Una cosa es el orden hipostdtico y otra la misma unidn hipos-
tdtica, que pertenece intrinsecamente sélo a Ciristo.

2. ].A EXCELENCIA Y DIGNIDAD DE MARfA ES INCOMPA-
RABLEMENTE SUPERIOR A TODAS LAS DEMAS CRIATURAS.

Es una consecuencia légica y necesaria de su elevacién al
orden hipostéatico, incomparablemente superior al orden de
la naturaleza y al de la gracia y la gloria. Al orden hipostatico
pertenecen Unicamente Jesds y Maria: de una manera absoluta
El, y de manera relativa Ella. Nadie mdis. Luego todas las
demds criaturas, incluidos los dngeles y bienaventurados del
cielo, estin incomparablemente por debajo de la excelsa dig-
nidad de Maria como Madre de Dios. ~

3.2 LA DIGNIDAD DE MARf{A ES EN CIERTO MODO INFINITA.

Es otra consecuencia que se desprende légicamente de su
maternidad divina. Escuchemos al Doctor Angélico 8:

«La humanidad de Cristo, por estar unida a Dios; la bienaven-
turanza de los elegidos, que consiste en la fruicion de Dios, y la
bienaventurada Virgen, por ser la Madre de Dios, tienen cierta
dignidad infinita por razén del bien infinito, que es el mismo Dios».

Y su insigne comentarista, el cardenal Cayetano, escribe
sin vacilar 9:

«La bienaventurada Virgen Maria llegd a los confines de la di-
vinidad con su propia operacién, ya que concibié, dio a luz, engen-
dré y aliment6 a Dios con su propia leche». Entre todas las criatu-
ras, Maria es la que tiene mayor «afinidad con Dios».

2.2 Aunque la maternidad divina eleva a la Virgen al orden
hipostatico relativo—y en este sentido estA muy por encima de
todo el orden sobrenatural de la gracia y la gloria—, sin embar-
go, en si misma no santifica formalmente a Maria, aunque
lleva consigo la exigencia moral de la gracia y la gloria en grado
muy superior al de cualquier otra criatura humana o angéli-
ca. (Doctrina mas probable.)

73. Al establecer la comparacién entre dignidad o ex-
celencia de Ta ‘maternidad divina con relacién a la gracia san-
tificante y a la gloria, casi todos los tedlogos estin de acuerdo
en que la maternidad divina es mucho mas digna o excelente,
ya que pertenece al orden hipostdtico, que es inmensamente
superior al orden sobrenatural de la gracia y de la gloria, como

8 T 25,6 ad 4.
9 CarDENAL CAYETANO, In II-1] 103,4 ad 2.
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este Gltimo es inmensamente superior a todo el simple orden
natural. Hasta aqui la unanimidad entre los tedlogos es casi
total.

Otra cosa muy distinta ocurre ¢uando se preguntan si la
maternidad divina en si misma (o sea, sin ninguna otra afia-
didura) santifica formalmente a la Virgen o necesita, por el
contrario, la afiadidura de la gracia santificante. Aqui los
tedlogos se dividen en dos corrientes opuestas—afirmativa y
negativa—con gran variedad de matices. He aqui las princi-
pales opiniones 190:

a) Ripalda, Saavedra, Vega, Sedlmayr, etc., afirman que la
maternidad divina, aun separadamente de la gracia habitual, san-
tific6 a Maria, puesto que la sola maternidad, abstraccién hecha
de la gracia habitual, presta eminentemente todos los efectos for-
nales propios de la gracia santificante.

b) Miiller, Lercher, Scheeben, Bernard, Bover, Aldama, etc.,
distinguiendo entre santidad moral y ontoldgica, estiman que la
divina maternidad es forma de santificacién ontoldgica, al mismo
tiempo que raiz y principio de santidad moral, y que por esa digni-
dad de Madre de Dios, aun sin la gracia habitual, es santificada
Maria, de modo semejante a la humanidad de Cristo, que, tam-
bién prescindiendo de la gracia infusa, es santificada por el Verbo,
con esta diferencia: que Ciristo es sustancialmente santo por la unién
hipostatica y Maria lo es accidentalmente por la divina maternidad.

¢) Muchos otros tedlogos, como los Salmanticenses, Suérez,
Contenson, Rhodes, Teoéfilo Raynaud y, entre los modernos, Mor-
gott, Pesch, Van Noort, Muncunill, Hugén, Alastruey, Roschini,
Cuervo, etc., niegan que Maria fuera santificada actual y formal-
mente por la divina maternidad prescindiendo de la gracia habitual.

La doctrina de estos ultimos—recogida en nuestra con-
clusién—nos parece la més probable y equilibrada. He aqui
las principales razones que la abonan 1!:

1.2 La santidad formal consiste en una forma sobrenatural
(la gracia santificante) fisicamente inherente e intrinsecamente
recibida en el alma, y la maternidad divina no es forma intrin-
secamente inherente al alma de Maria, sino una pura relacién
(la relacién que existe entre una madre y su hijo, que en si
misma es extrinseca al sujeto y al término).

2.2 En lo que toca a la virtud de santificar, la maternidad
divina se distingue de la unién hipostitica en que la huma-

10 Cf. ALasTrUEY, Tratado de la Virgen Santisima, 2.% ed. (BAC, Madrid 1947), p.138-39.

11 Cf. ArasTruey, lc. Cf. Zusizarrera, Theologia dogmatico-scholastica vol.3 (Bil-
bao 1938) n.1010.
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nidad de Ciristo, unida al Verbo divino segtin su propia sub-
sistencia (o sea, personalmente), no puede ser ajena a la san-
tidad del mismo Verbo, mientras que la maternidad de la
Virgen, que se funda en la generacién del Verbo segtin su
naturaleza humana, dice tan sélo una relacidn real a Dios
Hijo; y no puede ser santificada formalmente en el término
de su relacién (es decir, en la persona de su Hijo), porque
Maria, incluso como Madre de Dios, sigue siendo persona
propia, distinta del Hijo de Dios y de las otras divinas personas.

Sin embargo, es evidentisimo que la maternidad divina de
Maria lleva consigo la exigencia moral de la gracia y de la glo-
ria en un grado muy superior al de cualquier otra criatura hu-
mana o angélica, como decimos en la dltima parte de nuestra
conclusién. Es més, no tenemos inconveniente en admitir que
la divina maternidad santifica a Maria, no con una santidad
intrinseca o absoluta (que es la proveniente de la gracia san-
tificante), pero si con una santidad extrinseca o relativa. Es-
cuchemos a un excelente maridlogo exponiendo esta doctrina !2:

«En términos generales, la santidad significa unién con Dios,
y, tratdindose de una santidad objetiva extrinseca, no vemos inconve-
niente, antes por el contrario, mucha conformidad con el pensa-
miento tradicional de los tedlogos acerca del ser de la relacién, en
decir que la maternidad divina, formalmente por si misma, santi-
fica a la Virgen de una manera relativa o extrinseca. Porque la ma-
ternidad divina es sin duda una relacién real, real también el orden
que en ella establece al hijo, asi como también real y objetiva es la
unién relativa que establece entre la madre y el hijo. Y como el
Hijo de Maria es Dios, siguese que su maternidad divina, formal-
mente por si misma, la santifica de esta manera (relativa y extrinse-
ca). La santificacién intrinseca estd reservada por el concilio de
Trento exclusivamente a la gracia santificante (D 821). Y la mater-
nidad divina, formalmente por si misma, no es la gracia ni puede
santificar a Maria de otro modo que el ya dicho».

3.2 En virtud de su maternidad divina, la Santisima Virgen
Maria tiene verdadera afinidad y parentesco con Dios y rela-
ciones especialisimas con cada una de las personas de la Trini-
dad Beatisima. (Completamente cierta y comun.)

74. En primer lugar, la Virgen Maria, en virtud de su
maternidad divina, contrae una verdadera afinidad y paren-
tesco con Dios. Escuchemos a un gran mariélogo moderno 13:

12 Cf. P. Coervo, O.P., Malernidad divina y corredencion mariana (Parnplona 1967)

p.126-27. R
13 Cf. Merkersach, O.P., Mariologia (Bitbao 1954) n.26 p.91-92.
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«La Virgen Santisima, como Madre de Dios, tiene consangui-
nidad en primer grado de linea recta con el Hijo de Dios segiin la
naturaleza hnmana, y por eso, en vittud de su misma maternidad,
contrae una especial relacidon y parentesco con la naturaleza divina
del Hijo, y, por tanto, con las tres personas de la Santisima T'rini-
dad. A esto lo llama Santo Tomas afinidad 14, mediante la cual la
Santisima Virgen viene como a entrar en la familia divina...

Esta razén es valida sé6lo con respecto a la Virgen, no con res-
pecto a los consanguineos de Ella, ni respecto de San José. Estos
estan unidos al Hijo de Dios solo -l.- una manera accidental y ex-
trinseca. Solamente Maria toca a Dios por si misma (per se) in-
trinsecamente y con su propia operaciony.

Veamos ahora las relaciones especialisimas con cada una
de las divinas personas 15:

75. 1. Con relacién al Padre, la Santisima Virgen, en
virtud de su maternidad divina, ha contraido una singular
semejanza y una singular filiacidn.

a) SINGULAR SEMEJANZA ante todo. En efecto, asi como el Pa-
dre ha engendrado realmente ab aeterno al Verbo segin la natu-
raleza divina, asi Maria la ha engendrado en el tiempo segin la
naturaleza humana. Como el Padre le ha engendrado de su sustan-
cia divina, asi la Madre le ha engendrado de su sustancia humana.
Como el Verbo es el tnico Hijo del Padre, engendrado por El
virginalmente, asi es también el tnico Hijo de la Madre, engen-
drado por Ella virginalmente. Todo estd sintetizado en las 4ureas
palabras de San Anselmo: «Fl Padre y la Virgen tuvieron natural-
mente un mismo Hijo coman» 16, Por consiguiente, tanto el Padre
como la Madre, vueltos al mismo Hijo, con la misma voz, con la
misma verdad, pueden decirle: « jTa eres mi Hijol»: Filius meus es
tu! (Sal 2,8).

b) SiNGULAR FILIACION, ademds, que nos permite llamar a la
Virgen hija predilecta, hija primogénita, hija por antonomasia del
Altisimo.

Predestinada, en efecto, a tener con el Padre el mismo unico
Hijo, hubo de ser la mas amada entre todas las criaturas, hubo de
participar realmente como ninguna otra criatura—mas atn, mas
que todas las demads puras criaturas juntas—de la naturaleza divina
por medio de la gracia santificante, que hace hijos adoptivos de
Dios. Debi6 de tener, pues, un verdadero primado entre todas las
criaturas, en todos los érdenes, o sea, en el orden de la naturaleza,
de la gracia y de la gloria. La dignidad de hijo adoptivo, aunque
infinitamente inferior a la dignidad de Hijo natural de Dios, es

14 Cf. 11-11 103,4 ad 2.

15 Cf. RoscHini, o.c. vol.1 p.36iss. Con ligeros retoques, citamos a trechos literalmente.

16 SAN ANsetmo: sNaturaliter fuit unus idemque communis Dei Patris et Virginis Fi-
linsy (ML 158,457).
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incomparablemente superior a cualquier otra dignidad puramente
natural. «E]l don que trasciende a todos los dones—-escribié San
Gregorio Magno 17—-es que Dios llame al hombre hijo suyo y que
el hombre llame a Dios su Padre». Imaginese, pues—si es posible—,
la inefable dignidad que se le sigue a Maria del hecho de ser la
hija de Dios por antonomasia. Fue Ella, en efecto, quien desde toda
la eternidad—a nuestro modo de entender—se presenté por prime-
ra vez a la mente de Dios cuando El decidié en sus eternos consejos
formarse hijos adoptivos segiin el modelo de su Hijo natural, el
Verbo encarnado. Fue Ella, ademas, quien en el tiempo ejercité,
respecto a todos los demas h1_|0s adoptnvos, el papel de hija primo-
génita, con privilegios enteramente propios, con real y benéfico
influjo sobre todos.

76. 2.2 Con relacién al Hijo. En virtud de su mater-
nidad divina, la Virgen Maria ha contraido con su divino Hijo
una triple, gloriosisima relacion: de consanguinidad, de seme-
janza y de dominio.

a) RELACION DE coNsANGUINIDAD. Como verdadera Madre
suya, la Virgen posee una verdadera consanguinidad con Cristo
en el primer grado de la linea vecta, con una enorme superioridad vy
ventaja sobre cualquier otra madre sobre sus propios hijos. Porque
mientras todas las otras madres dan al propio hijo una parte sola-
mente de su sustancia corpérea (la otra parte pertenece al padre),
Maria Santisima, y sélo Ella, se la dio toda, puesto que Jesus, con-
cebido por obra del Espiritu Santo, no tuvo padre terreno. Nin-
guna, pues, fue tan madre con respecto a su propio hijo como lo
fue Maria respecto a Jestis. De la misma manera que Jests llevara
siempre en si mismo, en su cuerpo y en su espiritu, la impronta
de su Madre, asi Maria llevara en si, en su cuerpo y en su espiritu,
la de su divino Hijo.

Por aqui se podrfa medir—si ello fuese posible—el amor de
semejante Madre a semejante Hijo. Ella debié de sentirse incesan-
temente arrastrada, con todo su ser, hacia su divino Hijo y El le
corresponderia siempre con el mismo entrafable amor, sin que
puedan ponerse limites a esta dulcisima reciprocidad.

b) RELAcION DE sEMEJaNzA.  Entre Cristo y Maria existe una
primera marcadisima semejanza: la que existe entre un hijo y su
verdadera madre. Es conocido el adagio: Filii (varones) matrizant,
o sea, que se asemejan mas a la madre que al padre. Pero si esto
es verdad—por lo general—para todos los hijos, lo es mucho mds
para Jesus, Hijo de Maria; El no puede no «matrizar», no puede no
ser semejante a su Madre, porque—a diferencia de todos los demis
hijos—su humanidad procede solamente de Ella. No sin razén can-
t6 Dante que Maria Santisima es «el rostro que a Cristo mas se

17 Cf. Serm. 26, In Nativ. Dom. 6,4: ML 54,214.
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asemeja» 18, v a nadie debe sorprender que, segiin la tradicién,
Jestis se parecia fisicamente a su Madre santisima con un parecido
extraordinario. jQué fulgor de gloria no se deriva a la Madre de
su fiel semejanza a tal Hijo!

¢) RerLacion pE pomiNio. Por derecho natural, el hijo debe
amar, respetar y obedecer a sus padres. Estos deberes—en el sen-
tido que vamos a explicar-—pesaban también sobre Jests con rela-
cién a Maria e incluso con relacién a San José, su padre legal o
adoptivo.

Es evidente que Jestis en cuanto Dios no estd ni puede estar su-
jeto a ninguna criatura, ya que, propiamente hablando, no esta
sujeto ni siquiera a su Padre celestial, porque, siendo el Hijo con-
sustancial e igual al Padre y teniendo con el Padre un mismo ser
y la misma esencia divina, numéricamente una, ninguna sujecién
ni sombra de sujecién puede haber en El. Cuando Jests dice en
el Evangelio que «el Padre es mayor que yo» (Jn 14,28), estd hablan-
do en cuanto hombre, de ninguna manera en cuanto Dios, pues en
este sentido es exactamente igual a El: «Mi Padre y yo somos una
misma cosa® (Jn 10,30), dijo el mismo Jesis hablando en cuanto
Dios.

Pero no hay inconveniente alguno, sino, al contrario, mu-
chas y grandes conveniencias en que Jesus estuviera sujeto
en cuanto hombre a Maria y José, segtin leemos en el Evangelio:
Et erat subditus illis: «Y les estaba sujeto» (Lc 2,51). Escu-
chemos a Roschini explicando admirablemente esta divina
maravilla 19:

«Por razén de su naturaleza humana, que ha tenido origen en
el seno purisimo de Maria, Cristo estd sujeto a Maria con su vo-
luntad humana, o de hijo del hombre, en todas las cosas en las que
un hijo estd sujeto al gobierno materno. Maria tiene, pues, estricto
derecho al amor vy a la reverencia por parte de su divino Hijo.

Se suele preguntar si tal derecho se extiende a la obediencia,
o sea, a la sujecién de la voluntad humana de Cristo. Para dar una
respuesta precisa a esta pregunta es necesario distinguir entre las
cosas propias de la Madre y las cosas propias del Padrve celestial
(«quae Patris sunt»). Respecto a las primeras, a las cosas referentes a
la Madre, como son las cosas domésticas relacionadas con la vida
corporal, la Virgen Santisima tuvo un estricto derecho a la sumi-
sién de Cristo, al menos mientras fue menor de edad, puesto que
quiso en todo ser semejante a sus hermanos. En cambio, respecto
a las otras, a las cosas referentes al Padre celestial, como son las que
se relacionan con su divina misién de Cristo, la Virgen Santisima
no tuvo un estricto derecho a la obediencia o sujecién por parte de

18 Cf. DANTE AvriGHIERY, La divina comedia, El Parafso, cant.32 v.85-86. En Obras

completas (BAC, Madrid 1956) p.641.
19 I..c., p.36s.
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Cristo, por ser El por naturaleza el dominador universal de todas
las criaturas, superior, por tanto—aun en cuanto hombre—, a su
divina Madre. Se tiene, pues, un caso andlogo al de un religioso
que, hecho Sumo Pontifice, no sélo queda exento de la obediencia
de su Orden, sino que queda constituido superior de toda la Orden.

De hecho, sin embargo, por su libre determinacién, Cristo quiso
sujetar su voluntad humana a la obediencia de su Madre santisima,
seguin nos dice el Evangelio: «Y les estaba sujeto» (Lc 2,51). Lo hizo
para dar a todos un brillante ejemplo de humildad y de obediencia,
en perfecta armonia con su piedad filial hacia su Madre santisima.
Esta singular relacién de dominio de Maria Santisima hacia su
divino Hijo la eleva a la suprema cumbre de la dignidad y de la
gloria. «Al imperio de la Virgen—dice con frase escultural San Ber-
nardino de Siena—todo obedece, incluso Dios» 20, Son palabras
estas que, comprendiéndolas bien, podrian’ ponerse en la base de
un monumento levantado a la gloria de Maria. Fascinado por esta
incomparable dignidad, el Doctor Melifluo, San Bernardo, no ha
dudado en exclamar: «Doble estupor, doble milagro: que Dios obe-
dezca a una mujer es una humildad sin ejemplo; que una mujer
mande a Dios es una sublimidad sin par» 2!. Exactamente: sublimi-
dad sin par».

77. 3.2 Con relacién al Espiritu Santo. En virtud de
su divina maternidad, la Santisima Virgen Maria contrajo
también especialisimas relaciones con la persona del Espiritu
Santo, entre las que destacan estas dos fundamentales: Templo
o sagrario y Esposa inmaculada.

a) TeMPLO 0 saGRaRrIO por dos razones principales. En pri-
mer lugar, por el hecho de que todo justo—o sea, toda alma en gra-
cia de Dios—se convierte en verdadero templo vivo del Espiritu
Santo, como dice expresamente San Pablo: «jNo sabéis que sois
templo de Dios, y que el Espiritu Santo habita en vosotros?. .
¢No sabéis que vuestros miembros son templos del Espiritu Santo,
que est4 en vosotros » (1 Cor 3,16; 6,15; 6,19). {Con cuinta mayor
razén fue Maria templo y sagrario del Espiritu Santo por la ple-
nitud inmensa de su gracial

En segundo lugar, por haber tenido el singularisimo privilegio
de llevar corporalmente durante nueve meses en su purisimo seno
al Verbo encarnado. Este singularisimo hecho reclamaba no sélo
la bajada del Espiritu Santo hasta Ella para formar la humanidad
sacrosanta del Salvador, sino también la particular inhabitacién del
Espiritu Santo en su alma santisima—juntamente con el Padre
Eterno—en virtud de la unidad de naturaleza y de la circuminse-
sién de las divinas personasf que las hace absolutamente insepara-
bles entre si. Donde esta el Padre o el Hijo, estd también, necesaria-

20 SaN BerNARDINO DE S1ENA, Serm. 3, De Nomine Murviae: Op. ed. Venet. 3 p.87 E-F,
21 San Bernarvo, Homilia 5 super «Missus est» (ML 183,39).
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mente, el Espiritu Santo. Por eso Jests pudo decir a Felipe en la
noche de la cena: «Quien me ve a mi, ve a mi Padre» (Jn 14,9), y
hubiera podido afadir: «Y al Espiritu Santo» 22,

b) Esposa inMacurLapa. Leén XIII escribe en su famosa en-
ciclica sobre el Espiritu Santo: «Conocéis bien qué relaciones tan
intimas y admirables tenga (Maria) con el Espiritu Santo, hasta
el punto de ser llamada con razén su inmaculada Esposa» 23, El
fundamento de este titulo se encuentra en el modo de hablar de
la Sagrada Escritura (Lc 1,35; Mt 1,18) y del Simbolo de los Apés-
toles, donde se dice que Ciristo «fue concebido por obra y gracia del
Espiritu Santo y nacié de Santa Maria Virgen». El Espiritu Santo
suplié milagrosa y sobrenaturalmente la accién del varén en la con-
cepcién de Cristo, sin que por esto sea licito llamar al Espiritu
Santo «Padre de Cristos, puesto que, aunque fue concebido por
obra y gracia del Espiritu Santo 2%, no procede de £l como otro
hijo cualquiera procede de su padre (o sea por via de generacién
natural segin la semejanza especifica), sino por una accién del
todo sobrenatural y milagrosa 23.

4.* La dignidad de la divina maternidad de Maria es in-
comparablemente superior a la dignidad sacerdotal. (Cierta y
comun.)

~8. Algunos predicadores—como San Bernardino de Sie-
na, el P. Monsabré, etc.—, exaltando en demasia las glorias del
sacerdocio, llegaron a decir que la dignidad del sacerdote
es mayor que la de la Santisima Virgen. He agui un parrafo
del P. Monsabré en una de sus famosas conferencias en Nues-
tra Sefiora de Paris 26:

«Aun mas, sefiores: con uno de los cantores mas piadosos, mas
entusiastas, mas gloriosos de las grandezas de Marfa, San Bernardi-
no de Siena, me atrevo a decir que el sacerdote aventaja en su poder
a la méas perfecta y santa de las criaturas, a la misma Virgen: Excedit
sacerdotalis potestas Virginis potestatem (Serm. 20). Maria no nos
dio méds que una vez a su divino Hijo; el sacerdote nos lo da todos
los dias. Maria nos dio a Cristo pasible y mortal; el sacerdote nos
lo da glorioso e inmortal. Maria nos dio a Cristo que se podia ver,
oir y tocar; el sacerdote nos da a Cristo que se puede comer e in-
corporar con nosotros. Maria intercede y pide para nosotros la gra-

22 Fsta es la razén de que en la Fucaristia estén realmente presentes las tres divinas
personas de la Santisima Trinidad. El Hijo estd en ella sacramentalmente; y el Padre v el Es-
piritu Santo en virtud de la divina circuminsesidn, que les hace inseparables a los tres.

23 Cf. Leon XIII, enclclica Divinum illud (9-5-1897). Cf. Doc. mar. n.449.

24 FEn realidad, el misterio de la Encarnacién no se verificé por la accién del Espiritu
Santo, sino de toda la Santisima Trinidad, como todas las operaciones divinas ad extra. Pero
por tratarse de una obra de amor—de inmenso amor misericordioso—se atribuye con mucha
propiedad al Espiritu Santo (cf. 11 32,1-2).

25 Cf. 1M 32,3 ad 1.

26 P, MonsasrE, Exposicion del dogma catdlico (cuaresma de 1886, conferencia 2.%).
Fd. espafola (Vergara 1892) p.58.
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cia; el sacerdote la derrama en nuestras almas. Maria exclama: jPie-
dad para el pobre pecador! El sacerdote dice: «Yo te absuelvo». Ma-
ria es una omnipotencia suplicante; el sacerdote es una omnipoten-
cia agenten.

Estos argumentos, a primera vista tan impresionantes,
carecen de fuerza para probar lo que pretenden. He aqui las
razones que los echan completamente por tierra:

a) Maria, por su maternidad divina, pertenece al orden hipos-
tdtico (relativo), como ya vimos; y este orden estd mil veces por en-
cima—en dignidad—de todo el orden de la gracia y de la gloria;
luego por encima no sé6lo del sacerdote, sino incluso del sacramento
mismo del Oxden, en virtud del cual es sacerdote el que lo recibe.

b) Maria, por su maternidad divina, trajo al mundo al Verbo
encarnado engendrdndolo. El sacerdote se limita a ponerlo sacramen-
talmente sobre el altar, pero ni lo engendra, ni su accién consecra-
toria recae sobre el mismo Ceristo, sino sobre el pan y el vino, que se
convierten en Cristo.

¢} Maria dio una sola vez a Cristo el ser natural como Hom-
bre-Dios. El sacerdote le da tnicamente—como instrumento de
Dios—el ser sacramental. La accién de Marfa hizo posible la futura
accién del sacerdote. ;Dénde estarfa el poder sacramental del sacer-
dote si Maria no hubiese dado a su Hijo el ser natural como Hombre-
Dios? El hecho de que el sacerdote realice muchas veces una accién
inferior a la Unica superior de Maria, en nada rebaja la dignidad de
Maria como Madre de Cristo, pues ya se comprende que el ser na-
tural no se puede dar sino una sola vez.

d) El hecho de que el sacerdote nos dé a Cristo impasible e
inmortal no depende ni es producido por el sacerdote, sino porque
éste es el estado actual de Cristo resucitado y glorioso. Mientras que
aquel Cristo «pasible y mortal»—que, en definitiva, es el mismisimo
Cristo glorioso e impasible, no otro—fue producido realmente por
Maria en virtud de.su divina maternidad bajo la accién del Espiritu
Santo. La diferencia a favor de Maria es enorme.

e} El Cristo sacramentado que nos da el sacerdote podemos
comerlo, es verdad. Pero no podriamos hacerlo si Maria no lo hubie-
ra traido al mundo. Maria hizo posible la futura Eucaristia, sin cuyo
consentimiento no se hubiera producido jamas el milagro eucaristico.
Marfa ¢consagré» a Cristo—por decirlo asi—en sus virginales entra-
fias con una sola palabra: Fiat! Fl sacerdote consagra el pan y el
vino, que se convierten en Cristo por las palabras consecratorias.

f) Maria no puede directamente pronunciar las palabras de la
absolucién sacramental, puesto que Ella no es sacerdote. Pero como
Mediadora de todas las graias alcanza de Dios para el pecador el
arrepentimiento o dolor de sus pecados, sin cuyo arrepentimiento
las palabras de la absolucién que pronuncia el sacerdote serian del
todo inutiles y estériles (el pecador no arrepentido no recibe vdlida-
mente la absolucién). En este sentido, la accién de Maria en orden a
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la absolucién del pecador es mucho mas profunda y eficaz que la
del mismo sacerdote, ya que con la sola gracia del arrepentimiento,
sin la absolucién (en caso de no poder recibirla) podria salvarse el
pecador, mientras que sin la gracia de la perfecta contricién (obte-
nida por Maria, Mediadora de todas las gracias) el pecador en pecado
mortal no podria salvarse aunque recibiera la absolucién del sacer-
dote, que resultaria invdlida.

g) En cuanto a que Maria sea una omnipotencia suplicante, mien-
tras que el sacerdote es una omnipotencia agente, ya se ve que es una
manifiesta exageracion y un verdadero error (aplicado al sacerdote).
El sacerdote no posee ninguna clase de «omnipotencia», ni agente ni
suplicante, sino que actia como simple causa instrumental de Dios,
que es quien crea las gracias que reciben los hombres. Maria, en
cambio, aunque tampoco es «omnipotente» por si misma—puesto
que la omnipotencia es un atributo divino que corresponde exclusi-
vamente al Creador 27—, obtiene todo cuanto quiere de Dios por-
haber depositado El en Ella los tesoros inmensos de su propia di-
vina omnipotencia. Por eso se llama a la Virgen, y lo es en realidad,
la Omnipotencia suplicante, cosa que de ningtin modo se puede decir
del sacerdote.

En resumen: que la dignidad de Maria como Madre de
Dios es incomparablemente superior a la del sacerdote. Ella
no fue ni es sacerdote, por no haber recibido el sacramento
del Orden, reservado por Dios a los hombres, excluidas las
mujeres; pero fue la Madre del Sumo y Supremo Sacerdote,
Cristo nuestro Sefior, y fue asociada por El a su misma obra
sacrificial y redentora, como veremos al hablar de la Correden-
cién mariana. Maria forma parte intrinseca del sacrificio re-
dentor, mientras que el sacerdote se limita a reproducirlo
de una manera extrinseca y puramente instrumental al celebrar
la santa misa. No se puede comparar una cosa con la otra.

5.2 La Santisima Virgen Maria conocié perfectisimamente
desde el momento mismo de la anunciacién que iba a concebir
en sus entrailas virginales al Mesias, Hijo de Dios y Redentor
de la humanidad; y con este perfecto conocimiento pronuncié
su «Fiat» en nombre propio y de toda la humanidad. (Doctrina
probabilisima y casi comtin entre los mariélogos.)

79. Superada riapidamente la vacilacién excepcional de
algunos Padres de los siglos 111 y 1v sobre la fe de Maria, esta
conclusién fue aceptada sin discusién alguna por todos los
tedlogos marianos hasta hace pocos afios. Era una tesis tradi-
cional, que todos aceptaban como cosa clara e indiscutible,

27 Cf. T 25,2-3.
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Pero en nuestros propios dias, y renovando las ideas de Erasmo
en el siglo xvr, ha sido negada o puesta en tela de juicio por
unos pocos exegetas y tedlogos que se inclinan por sistema a
reducir al minimum las gracias y privilegios de Maria. Segin
ellos, la Virgen fue una pobre «aldeanita galilea, imbuida y
reducida a la mentalidad de su raza judia, personificacién
de los siervos y pobres de Yahvér. Escuchemos, por ejemplo,
a uno de ellos 28;

«Maria, como los otros hombres, hubo de seguir su camino en la
oscuridad de la fe. Cierto que tenia Ella profunda, intima certeza de
que en Jests le habia nacido algo «anto», y que su Hijo seria llamado
el Hijo del Altisimo. Pero no sabia nada mas. De esta certeza a la
fe en el Hijo metafisico de Dios habia para Ella largo camino. Y mas
largo atin hasta la fe de que este Hijo habia de morir con muerte de
cruz. En dolor y silencio tenia la Virgen que recorrer el camino hasta
la cruz de su Hijo, preguntando, lamenténdose, atreviéndose, hasta
que en la mafana de Pentecostés vino sobre su alma la luz del Es-
piritu Santo esclareciéndolo todo».

De manera que, segin esta opinién, la Santisima Virgen
no cayé en la cuenta de que era Madre de Dios hasta la ma-
fiana de Pentecostés, cuando vino sobre su alma la luz del Espi-
ritu Santo. jComo si esa luz del Espiritu Santo no le hubiera
venido ya de manera mucho mds intima y profunda en el mo-
mento mismo de la Anunciacién, cuando el angel le pidié su
consentimiento para que el Espiritu Santo mismo descendiera
sobre Ella para cubrirla con su sombra y realizar el gran mis-
terio de la Encarnacién, incomparablemente superior, de suyo,
al misterio de Pentecostés, que se deriva de aquél!

La inmensa mayoria de los tedlogos mariélogos han reac-
cionado contra esta extrafia doctrina de la ignorancia de Maria
en el momento de la Anunciacién. Su largo didlogo con el dngel
prueba precisamente lo contrario. Maria no pronuncié su
Fiat hasta que el dngel le dijo que la concepcién del Hijo
seria obra del Espiritu Santo, que descenderia sobre Ella, y que el
Hijo engendrado seria llamado Hijo del Altisimo e Hijo de
Dios, que reinaria en la casa de Jacob por los siglos y que su

28 Karl.. AbaM, El Cristo de nuestra fe (Barcelona 1958) p.338. Esta extrada teorfa ya
habia sido propugnada por Erasmo en el siglo xvi, _pero fue enérgicamente rechazada por la
Universidad de Paris en 1526, que calificé la opinidn erasmiana de «rasa ignorancia de los
Evangelios». La Universidad afiade que, por el contrario, vhay que creer gue a la bienaven-
turada Virgen Maria le fue perfectamente revelado que Cristo era Dios y hombre. Se lo in-
dicaron suficientemente el 4ngel, Isabel, los Reyes, los pastores y los profetasy (Determinatio
facultatis theologicae in Schola Parisiensi super quampluribus assertionibus D. Erasmi Roterd-
dami tit.2y, De Virgine Maria prop.2. Fdit. Venetiae {1549] fol.30).
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reino no tendria fin (cf. Lc 1,26-38). La Virgen, pues, pronun-
cié su Fiat con perfectisimo conocimiento de todo lo que
aceptaba y de todo a lo que se comprometia.

80. El eminente maridlogo P. Llamera ha escrito un largo
y documentadisimo trabajo en el que demuestra de manera
aplastante al perfecto conocimiento que tuvo Maria de su
maternidad divina desde el anuncio del dngel en Nazaret.
He aqui una de sus magistrales consideraciones 29 :

«Pero atn hay otra consideracién no menos fundamental y con-
vincente, y es la naturaleza misma del misterio que se le anuncié y
se cumplié en la Virgen.

Lo que el 4ngel realmente le notificaba, y con su plena avenencia
se realizé6 en Maria, fue el misterio de la Encarnacién. En FElla, el
Padre Eterno envia su Hijo al mundo, ddndoselo para su humanacién
a la Virgen. El Hijo de Dios se da El mismo filialmente a su Madre, la
Virgen, y asume de Ella la naturaleza humana. El Espiritu Santo
sobreviene a Maria, posibilitando divinamente su generacién virgi-
nal. Para todo esto se le ha pedido, y la Virgen ha dado, su consen-
timiento. Estos son los datos objetivos y esenciales del misterio,

Si esto es lo que en la Virgen se cumple, esto es lo que se le anun-
cia, si el anuncio es verdadero. Si no lo hubiera sido, o si, siéndolo,
la Virgen no lo hubiera entendido, igualmente se cumple, pues del
cumplimiento no se puede dudar. Pero, en ese supuesto, se dan en
el divino acontecimiento las siguientes anomalias:

—- Dios ha pedido a la Virgen el consentimiento para un miste-
rio cuya realidad substancial le ha ocultado.

— El Padre Eterno le da a la Virgen su Hijo, pero la Virgen no
se entera de tal donacién, ni, por tanto, lo recibe formal o psicolé-
gicamente, aunque si material o fisicamente.

— El Verbo divino se apodera de la fecundidad maternal de Ma-
ria y se hace Hijo suyo, pero sin que Ella lo sepa, sin que Ella lo
crea, sin que Ella le adore, sin que Ella le ame, sin que Ella se dé
como Madre a quien se le da como Hijo.

— FEl Espiritu Santo sobreviene al seno de Maria y posibilita la
generacion virginal del Verbo, pero sin ilustrarla sobre la condicién
del Engendrado, en su mente. Ella ha oido al angel que sera el Santo
e Hijo de Dios, v realmente lo es, pero Ella no lo sabe.

—— La Virgen, por fin, llena de gracia y que aparece tan conscien-
te en el anuncio y hasta tan cauta en saber el cémo del misterio, no
lo es en saber el qué de su misteriosa maternidad. La Virgen, a fin
de cuentas, consiente sin saber en qué, acepta lo que no entiende,

28 Cf. P. MarceLiano Liamera, O.P., Conciencia de su maternidad divina y vida de fe
en la Vn'gen Maria, en «La ciencia tomista» n.293 (octubre-diciembre de 1965) p.569-631,
Nuestra cita estd en las paginas 504-96. Puede verse también Integramente el mismo trabajo
det P. Llamera en su hermoso libro Maria, Madre de Cristo y de la Iglesia (Pumplona 1967)
P.47-123.
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lleva al Hijo de Dios en su seno y es Madre suya sin saberlo y, por
tanto, sin creerlo, sin reconocerlo, sin agradecerlo... Porque la ig-
norancia no sabe, ni cree, ni reconoce, ni agradece.

I.a gravedad de estas anomalias es tal y tanta, que no procede
admitirlas. Lo que procede es pensar:

1. Que Dios comunicé a la Virgen un conocimiento propor-
cionado a la grandeza del misterio cuyo consentimiento le pedia.

2. Que la Virgen recibi6, con toda la receptividad natural y
sobrenatural de su ser, al Hijo divino que el Padre le daba.

3.2 Que a la inefable donacién filial del Verbo a la Virgen co-
rrespondié una plena donacién maternal de la Virgen al Verbo, tran-
sida de fe, de amor y de adoracién. La Sabiduria de Dios no entré
en el taberniculo maternal que El se preparé por la puerta de la
ignorancia, sino por la puerta amplisima de la mas grande y asom-
brosa fe de mente creada. Con la venerable expresién tradicional,
hay que decir que el Verbo se dio primero a la mente que al seno
de su Madre. Es la primera razén que da Santo Tomds, inspirado
en San Agustin, de la anunciacién que se hace a la Virgen: «Para
que se observara el orden procedente en la unién del Hijo de Dios
a la Virgen, esto es, que fuera instruida sobre El su mente antes de
que le concibiera su carne» 39,

4.2 Que el Espiritu Santo, como dijo el 4ngel, sobrevino a Ma-
ria y no s6lo a su seno. Y pues El es el Amor del Padre y del Hijo,
a la donacién del Verbo a la inteligencia de la Virgen acompaiié la
donacién del Espiritu de Amor al corazén de la Virgen, para aso-
ciarla vitalmente en aquel sublime trance al comin Amor de la Tri-
nidad. Y pues el amor divino es el principio efectivo de sus obras 31,
a El, «Poder o Eficiencia del Altisimo», correspondia posibilitar esta
suprema obra divina que era la generacién virginal del Verbo en la
Virgen Maria.

5.2 El consentimiento de la Virgen, por libérrima y cordialisi-
ma aceptacién de la propuesta divina, fue precedido por el pleno
asentimiento de su inteligencia a la condicién del misterio que le
habia sido revelado. Consintié plenamente en la maternidad divina
del Hijo de Dios, plenamente conocida y creida. Una inmensa fe y un
inmenso amor, ya maternales, fueron el seno del alma en que la
Virgen acogié al Hijo de Dios antes de darle acogida en el seno ma-
ternal de su cuerpo.

Sélo asi, sabiendo lo que consentia, pudo ser libre y verdadero su
consentimiento. Sélo asi pudo serle pedido por Dios y dado por Ella.

Los mismos defensores de la indefendible interpretacién con-
traria insisten en la necesidad de salvar el libre consentimiento de
la Virgen y hasta se horrorizan de que no fuera asi 32,

Verdaderamente es horroroso que Dios induzca a la Virgen a
un consentimiento no libre; pero su libertad no se salva, y, por tanto,
el horror no se evita, en un consentimiento ignorante o equivocado.

30 111 3e0,1c.
3t Cf. T 45,6; 10,4; 14,3.
32 Cf. Scumaus, La Virgen Marla p.¢8; ibid., ALoNso, nt.2 p.401.
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Y ¢no es asi el que ellos mismos le atribuyen? Creen eximirse de
esta horrible consecuencia afirmando que Flla entendié y consintié
en la maternidad del Mesias. Dios le habria revelado o Ella habria
entendido la mesianidad, pero no la divinidad del Hijo que Dios le
daba. Nosotros pensamos que lo que Dios le revel y Ella entendié fue
lo mismo, mismisimo, pues para que lo supiera y no para que lo ignorara
se lo revels. Pero pensamos también que, si entendié la mesianidad y
no la divinidad del Hijo, se engafié sustancialmente y hasta infinita-
mente, pues entre un Mesias Dios y un Mesfas mero hombre la di-
ferencia es sustancial e infinita 33. Y ¢~ claro, de todo punto, que, si
no cayé en la cuenta de que era DlOS, hubo de pensar que era hom-
bre o quedar en una duda y perplejidad torturante por no saber lo
que era.

En todo caso, si no se percaté de la divinidad del Hle, no supo
lo que consentia y no se diria con verdad que, en esa ignorancia,
consintié en la Encarnacién del Verbo y en su divina maternidad
porque sin divinidad del Hijo no era concebible una Encarnacién
ni una maternidad divina. ¥ como es de fe que la Encarnacién y la
maternidad divina se siguieron a la Anunciacién, seria de razén
decir que se dieron sin el consentimiento consciente de Maria. He
aqui el horror en que se incide, aun sin quererlo, con apriorismos
restrictivos de los divinos misterios. Con el empefio, en este misterio,
de empequefiecer con humanas cortedades las grandezas sin medida
obradas en Maria por la omnipotencia divina. Fecit mihi magna qui
potens est!» (Lc 1,49).

Como se ve, esta vigorosa argumentacién—aparte de los
demds argumentos del P. Llamera en su magistral trabajo—
no tiene vuelta de hoja. Digan lo que quieran ciertos innova-
dores empefiados en rebajar las divinas maravillas obradas
por Dios en la inteligencia y el corazén de Maria, tuvo Ella
conocimiento perfectisimo de su divina maternidad y de las
consecuencias que de ella se derivaban para si y para toda la
humanidad desde el instante mismo en que el dngel le anuncié
de parte de Dios el misterio inefable de la Encarnacién del
Verbo en sus purisimas y virginales entrafias.

6. La maternidad divina es la raiz y la suprema razén de
todas las demas gracias y privilegios concedidos por Dios a la
Santisima Virgen Maria. (Doctrina cierta y comun.)

81. Se explica perfectamente que sea asi, ya que, como
vimos en la conclusién segunda, su maternidad divina es lo

33 Se comprenderd mejor la magnitud de tal error en la hipétesis contraria. Supongamos
imaginariamente que el Mesfas anunciado a la Virgen habfa de ser hombre y que, por las
alusiones a su filiacién divina, la Virgen hubiera entendido que serla Dios. Error inconmen-
surable, diria cualquiera. Inconmensurable también, decimos nosotros, el que hubiera in-
currido entendiendo que era sélo hombre, siendo como era también Dios.
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que ensalza a Maria sobre todas las demds criaturas, elevindola
al orden hipostético y confiriéndole una dignidad casi infinita.
Para mayor abundamiento, he aqui otras razones de gran
peso 34:

a) Dios—dice Santo Tomds 35—da a cada uno la gracia
que le corresponde segin la misién para la que ha sido elegido.
Por eso la maternidad divina, que es el oficio mas alto que
puede asignarse a una pura criatura, exigia todo aquel ciumulo
de gracias y privilegios que ennoblecieron a la Santisima Vir-
gen Maria para hacerla digna Madre de Dios.

b) La maternidad divina es respecto a las demds prerro-
gativas de Maria—de modo proporcional—lo que la unién
hipostatica en Cristo es respecto a las gracias y dones con que
su humanidad fue adornada. Luego asi como la unién hipos-
tatica es el principio del cual provienen a Cristo todos sus dones
de gracia y de gloria, asi la divina maternidad es el principio
de donde se deriva el conjunto de todos los dones de gracia
y de gloria y de los demas privilegios con que la Virgen Maria
fue exaltada y deificada sobre todas las criaturas. Por eso,
como ya vimos, la maternidad divina es el principio primario
de toda la teologia mariana.

CapitUuLO 6

LA MATERNIDAD ESPIRITUAL DE MARIA

82. Inmediatamente después del estudio sobre la mater-
nidad divina de Maria, se impone el de su maternidad espiri-
tual sobre nosotros. Esta segunda es—como veremos-——una
consecuencia necesaria e inevitable de aquélla.

«La conexién necesaria—escribe a este propésito Neubert 1—
que une la maternidad espiritual de Maria a la maternidad divina,
coloca légicamente el capitulo de la maternidad espiritual inmedia-
tamente a continuacién de la maternidad divina en un tratado de
mariologia, y no, como ocurre generalmente, hacia el final del tra-
tado. Otra razén, ademas, exige este lugar: y es que los demés er-
vilegios de Maria le han sido concedidos no solamente en vista de
su_maternidad divina, sino tambien en vista de su_maternidad espi-
ritual, es decir, en vista de su funcion de Madre del Cristo totab,

34 Cf. ALASTRUEY, o.c. (2.* ed)), p.136-37.
35 Cf. Tl 27,5 ad 1.

1 Cf. E. Neuserrt, Maria en el dogma, version de la 2.» ed. francesa {Bilbao 1955) p.55-56.
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He aqui el plan que vamos a exponer en este entraiiable
capitulo de la maternidad espiritual de Maria sobre nosotros:

Fundamento de la maternidad espiritual de Maria.
Verdadero sentido de la maternidad espiritual de Maria.
Las etapas de la maternidad espiritual de Maria.
Extensién de la maternidad espiritual de Marfia.
Perfeccion de la maternidad espiritual de Maria.

Maria, Madre de la Iglesia.

o O A

1. IFundamento teoldgico de la maternidad espiritual
de Maria

83. Para que el lector tenga desde el comienzo de este
capitulo una visién sintética de conjunto y comprenda mejor
la doctrina que después expondremos mds amplia y detalla-
damente, le ofrecemos el siguiente resumen de uno de los mas
excelentes maridlogos de nuestros dias 2:

«LLa solucién de la cuestién sobre el fundamento teolégico de la
maternidad espiritual de Maria depende de la solucién del problema
sobre el nexo que existe entre la maternidad divina y la maternidad
espiritual. Aquellos (poquisimos) para quienes la maternidad divina
de Maria Santisima no es mas que la maternidad del Hombre-Dios no
ven evidentemente nexo alguno entre maternidad divina y materni-
dad espiritual. Aquellos, en cambio, para quienes la maternidad
divina de Maria es la maternidad del Hombre-Dios Redentor en cuanto
tal (es decir, en cuanto Redentor, Cabeza de la humanidad, que Ef
ha venido a regenerar a la vida sobrenatural), ven un nexo estrechi-
simo entre la maternidad divina y la maternidad espiritual de Maria
Santisima. Para éstos, pues, el verdadero fundamento de la mater>
nidad espiritual se encuentra en nuestra incorporacién a Cristo. En
virtud de la encarnacién redentora, en efecto, el Verbo encarnado
en el seno virginal de Marfa queda constituido Cabeza mistica de!
tada la_humanidad (sintesis de toda la creacién), y_la_humanidad
queda constituida Cuerpo mistico_suyo. Cristo, en efecto, puede
ser considerado bajo un doble aspecto: como Hombre-Dios y como
Redentor. Como Hombre-Dios tiene va cuerpo fisico, como todos los
demas hombres; como Redentor del género humano, en cambio,
tiene un Cuerpo mistico, que es la sociedad de todos los que creen
en El (Rom 12,5). La Virgen Santisima, pues, al engendrar fisica y
naturalmente a Cristo, engendraba éspiritual y sobrenaturalmente a
todos los cristianos, miembros misticos de Cristo, o sea, a todo el gé-
%gnhmmn&Se sigue que tanto [a Cabeza como sus misticos miem-

ros son frulos del mismo seno, el de Maria; y que Maria queda cons-

tituida asi Madre del Cristo total, es decir, de la Cabeza y de sus miem-

2 Cf. RoscHiNi, La Madve Jde Divs sexiin la fe y la teologia (Madrid 1955) vol.1 p.384-86.
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bros, aunque de modo diverso: fisicamente de la Cabeza, espiritual-
mente de los miembros. Asi—ya lo veremos—San Pio X en la enci-
clica Ad diem illum.

Todo esto es consecuencia de una maternidad divina soterioldgi-
ca, o sea, de la maternidad del Hombre-Dios Redentor en cuanto tal;
de una maternidad ordenada por si misma, en virtud del plan di-
vino, a la redencién, a la regeneracién sobrenatural de la humanidad
caida. Esto se deduce, como veremos, de la Escritura, de la tradicion
y, de un modo clarisimo, de la enseiianza del magisterio eclesiastico.
En breve: la maternidad espiritual de Maria Santisima respecto a
todos los cristianos es una prolongacién de su maternidad divina y
fisica respecto a Cristo...: somos hijos en el Hijo (filii in Filio), en
quien estamos como incluidos, a quien estamos incorporados 3.

En cambio, los que no admiten (y son bien pocos, un ntimero
casi despreciable) esa maternidad divina soterioldgica (o sea, con fina-
lidad redentora}, encuentran el fundamento de la maternidad espi-
ritual de Maria Santisima en las palabras de Cristo en la cruz: «He
ahi a tu madre... He ahi a tu hijo» (Jn 19,26 27)... Pero las citadas
palabras de San ]uan como veremos, no tienen un valor causativo,
sino solamente declarativo o proclamativo de la maternidad espiri-
tual de Maria».

En realidad, en el hermoso pirrafo que acabamos de trans-
cribir estd dicho casi todo lo que se puede decir en torno a la
maternidad espiritual de Maria sobre todo el género humano
redimido por Jesucristo. La maternidad espiritual de Maria
es el complemento de su maternidad divina, puesto que Ella
es la Madre del Cristo total: Madre fisica de Cristo-Cabeza,
y Madre espiritual de todos los miembros de su Cuerpo mis-
tico. En realidad, eso es todo.

Pero tratindose de un tema tan bello y entrafiable, vamos
a exponerlo mas detalladamente, para consuelo y solaz de
todos los hijos amantes de Maria, nuestra dulcisima Madre.

3 Esta inefable inmanencia o inclusion de los hombres «en Cristo Jesis* ha sido desta-
cada por San Pablo.

Dice el Apéstol: ¢«Uno ha muerto por todos; luego todos han muerto» (2 Cor 5,14). Esto
supuesto, razonamos: en tanto hemos muerto todos en Cristo en cuanto estdibamos incluidos
en Cnsto Cnsto era, moralmente la carne de todos. Pero es mzonable preguntarse: an-

Cristo sino en el n o_de su encarnacion
(cuando el Verbo se hizo «semejante a los hombres') y en virtud de esa misma encarnacion ?

Dice ademads el Apéstol: «Dios, habiendo enviado a su Hijo en carne semejante a la del
pecado, condend el pecado en la carne» (Rom 8,3). Esto supuesto, concluimos: en tanto Dios
ha condenado e! pecado en la carne (en toda la carne que habia pecado) en cuanto la carne
de Ciristo era, moralmente, la de todos. Pero la carne de Cristo sélo ha sido carne de todos
en la encarnacién y en virtud de la encarnacidn; entonces, en efecto, en el seno de Maria
tomd El fisicamente su carne, y moralmente la carne de todos nosotros. Moralmente, pues,
todos los hombres, juntamente con Cristo, han sido concebidos en el seno purfsimo de Ma-
ria y han nacido de él. Con razén, pues, puede llamarse a la Virgen Madre espiritual suya.
(Nota del P. Roschint.) /
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2. Verdadero sentido de la maternidad espiritual

de Maria

Es preciso, ante todo, determinar el verdadero sentido de la
maternidad espiritual de Maria sobre nosotros, puesto que
corren por el mundo—a este respecto—conceptos falsos o
incompletos 4.

84. a) SENTIDO FALSO: MATERNIDAD METAFORICA. A los
ojos de algunos, Maria es llamada nuestra Madre porque nos
ayuda y nos ama como si fuera nuestra Madre. Aplicindole,
pues, este nombre suave, expresamos tan s6lo una maternidad
metafdrica, todo lo inefablemente dulce que se quiera, pero
una simple maternidad figurada y no una maternidad verda-
dera.

Otros ven en el titulo de Madre la expresién de los cuida-
dos que Maria se toma para alimentarnos y elevarnos: nos
prodiga innumerables favores espirituales para fortificar nues-
tra vida sobrenatural, para desarrollarla, para preservarla de
todo mal. Nos rodea de tantos favores naturales en salud y
enfermedad, en todas las circunstancias de nuestra vida, que
jamas madre verdadera ha hecho la centésima parte por el
maés querido de sus hijos. Sin embargo, juna nodriza es acaso
una madre?

85. b) SENTIDO INCOMPLETO: MATERNIDAD ADOPTIVA.
Para otros, Maria es nuestra Madre por adopcién. Cuando
estaba para perder a su Hijo tnico, Jesus le dio en su lugar al
discipulo predilecto, y en la persona de Juan a todos sus disci-
pulos presentes y futuros, cuando le dijo: ¢Mujer, he ahi a
tu hijo». Y a Juan: «He ahi a tu madre» (Jn 19,26-27). En
aquel momento Maria habria adoptado por hijos suyos a los
que el amor de su Hijo le confiaba y desde aquel momento los
habria tratado como si ella los hubiera dado al mundo.

Es verdad—mas adelante lo veremos—que las palabras de
Cristo en la cruz se refieren a la maternidad espiritual de
Maria. Pero querer buscar en esas palabras el fundamento de
su maternidad seria hacer de ella una idea bien superficial.
Seria entonces algo puramente accidental, apoyindose sobre

4 Cf. NrUBERT, 0 ¢., p.§6-59, de donde tomiamos esta doctrina.
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unas palabras que Nuestro Sefior hubiera podido no pronun-
ciar; siempre algo extrinseco a Maria y a nosotros. Una adop-
cidn no es mis que una ficcion legal; da al adoptado los dere-
chos de un hijo, pero no puede hacer un hijo verdadero;
ella le confiere los bienes exteriores, pero no puede hacer que
haya recibido su naturaleza del padre o de la madre que lo
adopta. Ahora bien: de hecho la maternidad espiritual de Maria
es una realidad mucho mis intima que una simple adopcién
humana, una realidad ligada a toda la misién, a toda la razén
de ser de la Virgen. '

86. ¢) SENTIDO VERDADERO: MARfA NOS TRANSMITE LA
VIDA SOBRENATURAL. (Qué es, pues, esta maternidad espiri-
tual? Por esta maternidad entendemos que Maria nos ha dado
la vida sobrenatural tan verdaderamente como nuestras madres
nos han dado la vida natural; y que, como nuestras madres lo
hacen en nuestra vida natural, Ella nutre, protege, acrecienta
y extiende nuestra vida sobrenatural a fin de conducirla a su
perfeccién.

Todos comprenden la realidad de la vida natural. La
vemos, la tocamos, la sentimos, la percibimos en todas nuestras
actividades exteriores e interiores; se confunde, por decirlo
asi, con nuestro yo, pues nosotros no tenemos conciencia de
nuestro yo sino sintiéndonos vivir. Es la gran realidad tan
querida, que para conservarla hacemos, si es preciso, el sacri-
ficio de todos los demés bienes terrenos: fortuna, placeres,
ambiciones...

Pues bien: al lado de esta vida natural, la fe nos enseiia
que hay para el cristiano otra vida, llamada sobrenatural o
espiritual, o también estado de gracia. Pero como esta vida
no puede verse, ni tocarse, ni constatarse directamente, les
parece a muchos cristianos algo vago, etéreo, inconsistente;
algo mdas bien negativo—Ila ausencia de pecado grave—o, si
algo positivo, una relacién exterior de amistad entre Dios y
el alma. Y, sin embargo, esta vida sobrenatural es una realidad
muy superior a cualquier otra realidad creada, muy superior en
particular a esta vida natural que nos es tan querida, puesto que
los martires han sacrificado alegremente ésta a aquélla, puesto
que nosotros todos debemos estar en la disposicién de perder
nuestra vida natural antes que el estado de gracia, puesto
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que el Hijo de Dios se ha encarnado y ha dado su vida para
merecernos esta vida de la gracia.

¢Qué es, pues, esta vida sobrenatural tan impalpable y, sin
embargo, tan preciosa? No es otra cosa que la misma vida de
Dios, la vida de Cristo en nosotros. Por ella, nos dice San Pedro,
llegamos a ser «participantes de la misma naturaleza divina»
(2 Pe 1,4). Y San Pablo prorrumpe: «No soy yo quien vivo,
es Cristo quien vive en mi» (Gél 2,20). Y en otro lugar: «Mi
vida es Cristo» (Flp 1,21). Por otra parte, nos ensefia que
nosotros formamos un cuerpo con Jesucristo, que es nuestra
Cabeza (1 Cor 12 y en otros sitios). Ahora bien: en un cuerpo,

la misma vida anima la cabeza y los mjembros. Pero, ya antes

que Pedro y antes que Pablo, Jesucristo habia enseiiado a sus
discipulos: «Yo_soy la—wida, vosotros los sarmientos. El que
mora en mi y yo en él, éste dard_mucho fruto» (Jn 15,5). La
misma savia circula en la cepa y en los sarmientos; la misma
vida circula en Cristo y en sus discipulos.

Ahora bien: esta participacién de la vida infinita, eterna,
de Dios, nos la comunica Maria. ;Cémo nos la comunica?
Se puede responder con muy pocas palabras: «Nuestra vida
es Cristo. Maria nos ha dado a Cristo. Luego Ella nos ha dado
la vida».

O también—puesto que nuestra participacién en la vida
de Cristo es por la gracia—se podria formular el argumento
en esta otra forma: «La gracia es nuestra vida sobrenatural,
Maria nos ha merecido y nos distribuye toda gracia (como
veremos al hablar de Maria como Mediadora universal de
todas las gracias). Luego Ella nos da nuestra vida sobrenatural
y, por consiguiente, es nuestra verdadera Madre en el orden
sobrenatural o de la gracia».

3. Las etapas de la maternidad de Maria

87. Si queremos ahora examinar méds de cerca y de una
manera exhaustiva todo el proceso preparatorio, constitutivo
y completivo de la maternidad espiritual de Maria sobre todo
el Cuerpo mistico de Cristo y sobre cada uno de nosotros en
particular, podemos distinguir hasta ocho aspectos 0 momen-
tos, caracterizados por diversos acontecimientos de gran im-
portancia en la vida de Maria y por la diversidad de su influjo
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materno. Estos aspectos o momentos distintos son los siguien-

1, Maternidad predestinada.
2.2 Dispositiva o preparatoria.
3.2 Esencialmente constitutiva.
4.2 Gestativa.

5.2  Alumbramiento formal.

6.2 Proclamacién de la maternidad espiritual.
7.2 Distributiva o de generacién individual.
8.2 Consumativa o gloriosa.

Vamos a examinar con detalle cada uno de estos aspectos
de la maternidad espiritual de Maria.

1. Maternidad predestinada

88. Como ya vimos al estudiar la predestinacién de Maria
y veremos mdas ampliamente al estudiar la Corredencién ma-
riana, la Santisima Virgen fue eternamente predestinada por
Dios para ser la Madre fisica de Cristo Redentor y, por lo mis-
mo, la Madre espiritual de todos los redimidos, o sea, de todo
el género humano. En este sentido se puede y debe decir que
en la mente divina Maria fue Madre espiritual nuestra desde
antes que Ella naciera, o sea, desde toda la eternidad. jQué
dulce es pensar que la existencia misma de Maria estaba orien-
tada por Dios, desde toda la eternidad, a ser Madre fisica de
Jestis y Madre nuestra espiritual!

2. Maternidad dispositiva o preparatoria

89. Comprende desde la Concepcién Inmaculada hasta la
Encarnacién, Se trata, naturalmente, de una maternidad en
potencia, puramente dispositiva o preparatoria, pero no reali-
zada todavia. Santo Tomds sefala tres etapas en el proceso
de santificacién o perfeccionamiento de la gracia de Maria.
He aqui sus propias palabras 6:

«Hubo en la bienaventurada Virgen triple perfeccién de gracia.
La primera, dispositiva, por la cual se hacia idénea para ser Madre

de Cristo, y ésta fue la perfeccién de la santificacién (o sea, en su
Concepcién Inmaculada). I.a segunda perfeccion le vino a la bien-

5 Cf. BerNnaroo Cueva, S.M., Doctrina y vida marianas (Madrid 1953) n.134-43;-6uya
doctrina recogemos aqui, aunque con notables ampliaciones.
o Cf. T 27,5 ad 2. El paréntesis explicativo es nuestro.
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aventurada Virgen de la presencia del Hijo de Dios encarnado en
sus virginales entrafias. La tercera es la perfeccién final que posee
en la gloria».

Comentando esta doctrina del Doctor Angélico, escribe el
P. Llamera7:

«L.a predestinacién de Maria a su doble maternidad condicioné
su ser natural y sobrenatural; maternalizo, por decirlo asi, ab initio,
su naturaleza y su gracia. No es que desde su concepcién fuera
Madre. Es que desde su concepcién ella era para serlo. Y todo en
ella, lo humano y lo divino, la disponia para serlo adecuadamente.
Con el crecer de su cuerpo y de su alma crecia su maternalidad».

3.2 Maternidad esencialmente constitutiva

g9o. La maternidad espiritual de Maria, predestinada eter-
namente por Dios y preparada desde el instante de su concep-
ci6n inmaculada, vino a constituirse esencialmente, esto es,
a ser una inefable realidad en el momento mismo de la encar-
nacién del Verbo en sus purisimas entraflas, pues en aquel
mismo instante concibié y engendré fisicamente a Cristo como
Redentor de la humanidad, y, por consiguiente, concibié y
engendré espiritualmente a todos los redimidos, o sea, a todo el
género humano.

Esta doctrina no puede ser negada ni puesta en tela de
juicio por ningun catélico, ya que ha sido ensefiada expresa
v formalmente por el magisterio oficial de la Iglesia, por lo que
muchos teélogos la consideran, con razén, como una verdad
perteneciente al tesoro de la fe catdlica. He aqui algunos de
los mas egregios testimonios del magisterio oficial de la Iglesia
en los ultimos sumos pontifices y en el concilio Vaticano II.

San Pio X: «No es Maria la Madre de Cristo? Ella es, por lo
tanto, también nuestra Madre.

Porque hay que sentar que Jesus, Verbo hecho carne, es a la vez
el Salvador del género humano. Pero en tanto que el Hombre-Dios
_tiene un cuerpo como los otros hombres, como Redentor de nues-
tra raza tiene un cuerpo espiritual, o, como se dice, mistico, que no
es otro que la sociedad de los cristianos unidos a El por la fe. Muchos
formamos en Cristo un cuerpo (Rom 12,5). Pero la Virgen no concibié
s6lo al Hijo de Dios para que, recibiendo de Ella naturaleza humana,
se hiciese hombre, sino también para que, mediante esta naturaleza
recibida de Ella, fuese el Salvador de los hombres. Lo cual explica

7 Cf. Comentarios a la Constitucion dogmdtica sobre la Iglesia: BAC (Madrid 1966) c.8,
11,2 p.1022.
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las palabras de los dngeles a los pastores: Hoy os ha nacido un Salva-
dor, que es Cristo Serior (I.c 2,11).

También, pues, en ¢l casto scno de la Virgen, donde Jesis tomo
carné mortal, adquirié un cuerpo espiritual, formado por todos aque-
llos que debian cveer en El. Y se puede decir que, teniendo a Jesus
en su seno, Maria llevaba también en él a todos aquellos para quie-
nes la vida del Salvador encerraba la vida. Por lo tanto, todos los que,
unidos a Ciristo, somos, como dice el Apéstol, miembros de su cuerpo,
de su carne y de sus huesos (Ef 5,30), hemos nacido del seno de la Vir-
gen, al modo de un cuerpo unido a su cabeza. Por esto somos Ilama-
dos, en sentido espiritual v mistico, hijos de Maria, y Ella, por su
parte, nuestra Madre comun. «Madre espiritual, si-—dice San Agus-
tin—, pero Madre realmente de los miembros de Cristo, que somos

nosotros» 8,

Pio XI: «Pero en el oficio de la maternidad de Maria hay tam-
bién, venerables hermanos, otra cosa que juzgamos se debe recor-
dar, y que encierra, ciertamente, mayor dulzura y suavidad. Y es
que, habiendo Maria dado a luz al Redentor del género humano,
es también Madre benignisima de todos nosotros, a quienes Cristo
Nuestro Sefior quiso tener por heymanos (Rom 8,29)» 9,

Pio XII y Juan XXIII: Como es sabido, los dos grandes pon-
tifices no sabian hablar de la Virgen sin llamarla y proclamarla Ma-
dre nuestra dulcisima, por el hecho de ser la Madre de Jests, Cabeza
de todo el Cuerpo mistico. Los textos son innumerables.

Concilio Vaticano II: Con todo el enorme peso de su autori-
dad, el concilio Vaticano II proclamé, una vez mas, la doctrina de
la maternidad espiritual de Maria por el hecho de ser la Madre
de Cristo-Cabeza. He aqui uno de los textos mas claros y explicitos:

«Concibiendo a Cristo, engendrdndolo, alimentdndolo, presentan-
dolo al Padre en el templo, padeciendo con su Hijo cuando moria
en la cruz, cooperd en forma enteramente impar a la obra del Salva-
dor con la obediencia, la fe, la esperanza y la ardiente caridad con el
fin de restaurar la vida sobrenatural de las almas. Por eso es nuestra
Madve en el orden de la gracia» 10,

Pablo VI: Lo repite constantemente en sus escritos, discursos
y alocuciones, y lo ratificé solemnemente con su suprema autoridad
apostolica en la sesién de clausura de la tercera sesién del concilio
Vaticano II (21 de noviembre de 1964), al proclamar a Maria Madre
de la Iglesia, proclamacién que fue recibida con delirante entusiasmo
—la ovacién maés larga y emocionante de todo el concilio—por los
Padres conciliares puestos en pie. He aqui las palabras mismas de
la augusta proclamacién 11;

8 SaN Pio X, enc. Ad diem illum (2-2-1904). Cf. Doc. mar. n.487.

9 Pio XI, enc. Lux weritatis (25-12-1931) Cf. Doc. mar. n.634.

10 Concitio Vaticano II, Constitucion dogmatica sobre la lglesia n.61.

11 PabrLo VI, Discurso en la sesion de clausura de la tercera sesion del concilio Vaticano 1T

n.25-27. Cf. ConNciio Vaticano H, Constituciones, decvetos, declaraciones: BAC 3.4 ed.
(Madrid 1966) p.993-94.
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«Para gloria de la Virgen y consuelo nuestro, Nos proclamamos
a Maria Santisima Mcdre de la Iglesia, es decir, Madre de todo el
pueblo de Dios, tanto de los fieles como de los pastores, que la lla-
man Madre amorosa, y queremos que de ahora en adelante sea
honrada e invocada por todo el pueblo cristiano con este gratisimo
titulo.

Se trata de un titulo, venerables hermanos, que no es nuevo para
la piedad de los cristianos; antes bien, con este nombre de Madre,
y con preferencia a cualquier otro, los fieles y la Iglesia entera acos-
tumbran dirigirse a Maria. En verdad pertenece a la esencia genuina
de la devocién a Maria, encontrando su justificacién en la dignidad
misma de la Madre del Verbo encarnado.

La divina maternidad es el fundamento de su especial relacién con
Ciristo y de su presencia en la economia dc la salvacion operada por
Cristo, y también constituye el fundamento principal de las relacio-
nes de Maria con la Iglesia, por ser Madre de Aquel que desde el
primer instante de la encarnacidn en su seno virginal se constituyd en
cabeza de su Cuerpo mistico que es la Iglesia. Marfa, pues, como Madre
de Cristo, es Madre también de los fieles v de todos los pastores, es dectr,
de la Iglesia».

No cabe decir las cosas mas claras, ni con mayor solemni-
dad, ni con mayor autoridad. Es el vicario de Cristo quien
proclama clara y abiertamente a Maria Madre espiritual nues-
tra—de cada uno y de todos colectivamente—precisamente
por ser la Madre de Ciristo, cabeza de su Cuerpo mistico. Y lo
hace en plena sesién de un concilio, entre el aplauso delirante
del mismo. En adelante, ningin catélico podrd poner en tela
de juicio esta dulcisima verdad sin grandisima temeridad y
sin manifiesto error en la fe, por oponerse manifiestamente al
magisterio oficial de la Iglesia, tan solemnemente proclamado.

4. Maternidad gestativa

o1. Este aspecto de la maternidad espiritual de Maria
abarca desde la encarnacién hasta Belén. Durante este periodo,
més ain que en el que precedié a la encarnacién, los actos
todos de Maria tenian un alcance maternal y corredentor.
Llevaba ya en sus entrafias al Cristo total, y hacia él polarizaba
su existencia. De este modo nos iba formando en su purisimo
seno a la vez que formaba a nuestro Redentor.
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5.2 Alumbramiento formal

92. Nuestro alumbramiento como hijos espirituales de
Maria comenzé en el portal de Belén, al dar a luz a Ciristo,
nuestra Cabeza. Pero no se completé de una manera formal
y definitiva hasta el Calvario, cuando se consumé de hecho la
redencién del mundo por Jesucristo Redentor y Maria Corre-
dentora. Tanto es asi, que algunos maridlogos—muy pocos,
desde luego—ven en la corredencién mariana el fundamento
primario de nuestra filiacién espiritual. Otros pocos ven en la
maternidad divina el fundamento integro y completo de esa
misma filiacién, de tal manera que Maria hubiera sido perfec-
tamente nuestra Madre espiritual aunque no fuese nuestra
Corredentora y aunque hubiese muerto antes que Ciristo.
La inmensa mayoria de los mariélogos, oponiéndose a ambos
extremos, ven en la corredencién mariana un segundo titulo
que la hace Madre nuestra—ademas del que ya poseia espe-
cialmente por su divina maternidad—, o también el corona-
miento y alumbramiento formal y definitivo de nuestra filia-
cién mariana al sufrir los acerbos dolores de su compasién al
pie de la cruz del Redentor.

Escuchemos a un ilustre maridlogo explicando esta etapa
de nuestro alumbramiento dolorosisimo en el Calvario 12;

«El misterio de la encarnacién se completa con el misterio de la
redencién. Con su muerte consumé Jesucristo «la destruccién de
aquel que tenfa el imperio de la muerte, esto es, el diablo» (Heb 2,14),
y nos mereci6é definitivamente el vivir de su vida. Ahora bien: la
cooperacién de Maria a la redencién fue no menos consciente y real
que su cooperacién a la encarnacién. Por consiguiente, lo mismo
que nuestra regeneraciéon espiritual, iniciada en el misterio de la
encarnacién, recibié su cumplimiento en el de la redencién, asi la
maternidad espiritual de Maria, que comenzé en el primer misterio,
se consumé en el segundo. En Nazaret Maria nos concibié y en el
Calvario nos dio a luz. Y la que, siempre virgen, no conocié mas que
el gozo en el nacimiento de su Primogénito, prob6é mortales angus-
tias en el alumbramiento de los otros hijos suyos».

Esta doctrina consta también expresamente en el magisterio
oficial de la Iglesia. He aqui algunos textos del todo claros e
inequivocos:

Leén XINI: «La Virgen Santisima, asi como es Madre de Jesu-
cristo, asi también lo es de todos los cristianos, pot cuante-los en-

12 NRUBERT, o.C., p.60-61.
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gendré en el monte Calvario en medio de los supremos tormentos
del Redentor. Jesucristo es como el primogénito de los cristianos, que
son hermanos suyos por adopcién y redenciény 13,

«De pie junto a la cruz de Jesus estaba Maria, su Madre, que, pe-
netrada hacia nosotros de un amor inmenso para recibirnos como
hijos, ofrecié ella misma voluntariamente a su propio Hijo a la jus-
ticia divina, muriendo con él en su corazén atravesado por una es-
pada de dolor 14,

Pio XI: «No puede sucumbir eternamente aquel a quien asis-
tiere la Santisima Virgen, principalmente en el critico momento de
la muerte. Y esta sentencia de los doctores de la Iglesia, de acuerdo
con el sentir del pueblo cristiano y corroborada por una ininterrum-
pida experiencia, se apoya muy principalmente en que la Virgen
dolorosa participé con Jesucristo en la obra de la redencién, y, cons-
tituida Madre de los hombres, que le fueron encomendados por el
testamento de la divina caridad, los abrazé6 como a hijos y los de-
fiende con inmenso amor» 15,

Pio XII: «Ella fue la que, libre de toda mancha personal y ori-
ginal, unida siempre estrechisimamente con su Hijo, lo ofrecié,
como nueva Eva, al Eterno Padre en el Gélgota, juntamente con el
helocausto de sus derechos maternos y de su materno amor, por to-
dos los hijos de Addn, manchados con su deplorable pecado; de tal
suerte que la que era Madre corporal de nuestra Cabeza, fuera, por
un nuevo titulo de dolor y de gloria, Madre espiritual de todos sus
miembros» 16,

Concilio Vaticano II: Ya hemos recogido mas arriba el texto
en el que recoge los dos principales titulos por los que Maria es
nuestra Madre: «Concibiendo a Cristo, engendrdndolo, alimentandolo,
presentandolo al Padre en el templo, padeciendo con su Hijo cuando
moria en la cruz, cooperd, en forma enteramente impar, a la obra del
Salvador con la obediencia, la fe, la :speranza y la ardiente caridad
con el fin de restaurar la vida sobrenatural de las almas. Por eso es
nuestra Madre en el orden de la gracia» 17,

6.° Proclamacion de la maternidad espiritual

93. Para que a nadie cupiera la menor duda de que Maria
es real y verdaderamente nuestra Madre espiritual, el mismo
Redentor del mundo, agonizante en la cruz, quiso proclamarlo
solemnemente a la faz del mundo entero, cuando, dirigiéndose
a su Madre, le dijo con inefable ternura: Mujer, ahi tienes a tu
hijo». Y luego dijo al discipulo: Ahi tienes a tu Madre (Jn 19,

13 Lebén XTI, enc. Quamyuam pluries (15-8-1889). Cf. Doc. mar. n.366.
14 Ip., enc. Iucunda semper (8-9-1894). Cf. Doc. mar. n.412.
15 Pio XI, epist. apost. Explorata res (2-2-1923). Cf. Doc. mar. n.57s.

16 Pio XII, enc. Mystici corporis (20-6-1043). Cf. Doc. mar. n.713.
17 Concunio Varicano 11, Constitucion dogmdtica sobre la Iglesia n.61.
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26-27). Ahora bien, segiin el testimonio de la tradicién cris-
tiana, confirmado por innumerables documentos del magis-
terio de la Iglesia, San Juan representaba en aquellos momentos
a toda la humanidad redimida por Cristo. Maria es, pues, por
expresa declaracién de Cristo moribundo, la Madre espiritual
de todo el género humano.

«F] Sefior—escribe a este propésito Neubert 18—antes de expirar
quiso darnos una sefial de esta maternidad espiritual, proclamando
a su Madre nuestra Madre y entregandonosla en la persona de San
Juan. Su palabra no creé esta maternidad, sino que la proclamé y'la
confirmé en, la hora mdas solemne de su vida, en la hora en que esta
maternidad era consumada por la consumacién del misterio de la
redencién y cuando Maria estaba mejor preparada para comprender
toda la plenitud de su significado. Sin duda que esta palabra, eficaz
como todas las palabras divinas, hizo mas profundos atin y més vivos
los sentimientos maternos de Maria con respecto a nosotros».

Yerran, pues, profundamente los que ven en las palabras
de Jests en la cruz el fundamento tnico de la maternidad espi-
ritual de Maria sobre el género humano. No solamente no lo
es—se trataria entonces de una maternidad puramente extrin-
seca, puramente adoptiva y casi metaférica—, sino que ni
siquiera constituyen un tercer titulo de su maternidad espiri-
tual sobreafiadido a los otros dos. Se trata, pura y simplemente,
de la proclamacién oficial por parte de Jests de la maternidad
espiritual de Maria sobre todo el género humano; maternidad
que ya existia esencialmente por su maternidad divina, y que
estaba consumédndose y completindose formalmente por su
dolorosisima corredencién en aquellos mismos momentos.

Son innumerables los documentos del magisterio de la
Iglesia ensefiando oficialmente esta doctrina. Recogemos, por
via de ejemplo, el siguiente hermosisimo texto del gran pon-
tifice Leén XIII 19:

«Marfa misma es esa criatura que desempefa este papel de una
manera eminentisima. Poderosa es; por cierto, Madre del Dios todo-
poderoso pero nos sabe mas dulce considerarla asequible, benigni-
sima y en sumo grado condescendiente. Tal nos la dio Dios, que le
infundié sentimientos plenamente maternales, que no respiran sino
amor y perddn precisamente porque la escogié para Madre de su Uni-
génito; tal nos la mostré de hecho Jesis al querer espontineamente
someterse y car gusto a Maria como un hijo a su madre; tal la decla-

18 NEUBERT, o0.c., p.61.
19 LEbSN XIII eplst apost. Optimae guidem spei (21-7-1891). Cf. Doc. mav. n377
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16 ptiblicamente desde la cruz cuando, en la persona de San Juan, le
conhé la universalidad del género humano para que la cuidase y la
guardase en su regazo; tal, finalmente, se entrego ella, pues, habien-
do abrazado con gran amor la tan trabajosa herencia que le dejaba
su Hijo moribundo, comenzé inmediatamente a derrochar en todos
sus maternales desvelos».

2.2 Maternidad distributiva o de generacién individual

94. He aqui cémo explica este aspecto de la maternidad
espiritual de Maria un excelente mariélogo contemporaneo 29:

«Hasta ahora hemos estudiado la maternidad espiritual global-
mente, sefialando los titulos que confieren a la Santisima Virgen
el derecho a esa maternidad. Pero Maria es Madre de hecho de
cada uno de nosotros individualmente considerado.

La base siempre es la misma: la ley de la asociacién con Ciristo.
En virtud de esta ley, la Madre participa del ministerio del Hijo
en sus multiples manifestaciones. Y entre ellas la santificacién de
las almas. Refuérzase mas aun esta ley con el oficio de dispensadora
de todas las gracias.

Esta fase distributiva de la maternidad espiritual se verifica en
el bautismo. ;Cémo actia en ¢l la Santisima Virgen?

Reconocen los tedlogos la presencia de Maria y su intervenciéon
maternal, pero no han llegado a precisar todavia la naturaleza de
esa accion. Nos hablan de una causalidad misteriosa y eficacisima.
Destacan la oracién y los méritos de la Madre para obtener la apli-
cacién de la gracia a cada uno de sus hijos. Ponen de relieve la dis-
posicién que crea en el alma para el influjo sacramental. Sefalan
que purifica y regenera al bautizado, transfiriéndole el valor meri-
torio v satisfactorio de la pasién y muerte de Jesucristo. En fin,
accién real, eficaz y maternal por la que la Madre celestial nos
engendra a la vida de la gracia. Es dificil de explicar, como toda rea-
lidad suprasensible; pero la fe nos la garantiza plenamente.

Influjo continuo. La Santisima Virgen concibe individualmen-
te a cada alma en el momento de recibir el bautismo. Pero su labor
de Madre no queda ahi; sigue formando a sus hijos en su seno ma-
ternal. ;Cémo?

1) ALIMENTANDOLOS mediante las gracias que les procura. Los
sacramentos, la oracién, las buenas obras, fuentes copiosas de ben-
diciones, son intervenidas por ella. Y ella las trueca en sustancia
sobrenatural del alma. Asi hasta llevar a todos a la plenitud de la
edad perfecta: «Madre de la vida y de la gracia, nos ha dado la vida,
y cada dia vierte en nuestras almas la gracia que debe alimentarlas
y hacerlas llegar a la plenitud de la edad perfecta» 21,

0 Cf. P. BERNARDO CUEVA, 0.C., n.139-40.
I P. CHAMINADE, Petit traité .6 p.59.

2
2
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2) Epucinporos. Lo hizo con Jests, que quiso someterse
a ella y dejarse formar por ella. L.o hace con cada uno de sus hijos.
Es la gran Maestra en el arte de ensefiar a conocer y amar a Jesus,
nuestro divino modelo, hasta hacer de todos cum Christo unus
Christus: con Cristo un solo Cristo. «Maria se esfuerza en todo
momento por revestirnos de la semejanza con Cristo, tratando de
penetrarnos de sus sentimientos y pensamientos, realizando en
nosotros el titulo de cristianos, esto es, de discipulos de Jesucristo» 22,

Educa también por su ejemplo. La vida de la Santisima Virgen
es una predicacién elocuente y al alcance de todos por su sencillez,

3) DEerenbrENporos. La vida de la gracia corre riesgo con-
tinuo por los muchos y fuertes enemigos que la acechan. La Virgen
Santisima, como Madre, vela atentamente y sale al paso de todos
los peligros que amenazan a sus hijos. Ninguno la arredra, porque
es la «Virgen poderosa». A nadie abandona, como apele a su pro-
teccion maternal. iNo es ¢«Auxilio de los cristianos» y «Madre de la
divina gracia»? De hecho, las victorias que alcanzan las almas sobre
sus enemigos a su Madre celestial son debidas.

a) Y todo solicitamente. Nada escapa a su diligencia mater-
nal: la necesidad apremiante, el cuidado mas nimio..., todo es igual
para ella. A todo acude con la misma solicitud.

b) Prodigamente. Para eso la doté el Senor de un corazon
magnanimo y deposité en sus manos maternales los tesoros inago-
tables de la gracia.

¢) Constantemente. De por vida. Siempre es fiel a su misién
de guardar a sus hijos de la tierra hasta poder presentarlos a su
Hijo, Jesus.

d} Amorosamente. El amor es la clave que nos abre el miste-
rio de su conducta maternal con nosotros. La solicitud, la prodiga-
lidad y la perseverancia en su asistencia no tienen mas explicacién
que el amor materno de Maria para con nuestras almas.

Bien podemos concluir que «a lo largo del camino de nuestra
existencia, desde la cuna, y aun antes, hasta el sepulcro, y aun des-
pués, la gracia habitual y las gracias actuales, la gracia y la gloria,
todo cae bajo su imperio. Ella es la que da forma y figura a todo
nuestro ser en Cristo» 23,

Esta doctrina tradicional, tan sublime y consoladora, de
que Maria contintia desde el cielo ejerciendo su maternidad
espiritual sobre todos y cada uno de los redimidos, ha sido
plenamente confirmada en nuestros dias por Pablo VI, decla-
randola verdad de fe que ha de ser creida por todos los cristianos.
He aqui las palabras mismas de Pablo VI 24

22 P, CHAMINADE, ibid., p.64.

23 P. BernarD, O.P., El misterio de Maria (Buenos Aires 1945) 1.3 ¢.55 p.365.
24 Cf. Pasro VJ, exhort. apost. Signum magnum (13-5-67): AAS 50 (1967) p.467-68.
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«Después de haber participado en el sacrificio redentor del
Hijo, y de modo tan intimo que merecié ser por El proclamada
Madre no sélo del discipulo Juan, sino también—es licito afirmar-
lo——del género humano, por él de algiin modo representado, ella
contintia ahora desde el cielo cumpliendo su funcién maternal de coope-
radora en el nacimiento y en el desarrollo de la vida divina en cada una
de las almas de los hombres redimidos. Es ésta una verdad muy con-
soladora, que, por libre beneplacito de Dios sapientisimo, forma
parte integrante del misterio de la humana salvacién; debe, por tanto,
ser considerada de fe por todos los cristianosy.

8.0 Maternidad consumativa o gloriosa

95. La Virgen Maria no es nuestra Madre espiritual tan
s6lo durante el transcurso de esta vida terrena y mortal en
el sentido que acabamos de explicar, sino que lo sera—y, por
cierto, de una manera perfectisima, puesto que lo serd inami-
siblemente, o sea, sin posibilidad de dejar de serlo jamas—alla
arriba en el cielo, por toda la eternidad. En la hora de nuestra
muerte, Marfa, como Madre ua.10rosisima, estard a nuestro
lado para recoger nuestro ultimo suspiro (sobre todo al lado
de aquellos hijos que se lo hayan pedido nada menos que cin-
cuenta veces todos los dias a través de las avemarias del san-
tisimo rosario). {Cémo podriamos pensar que Maria nos deje
solos en aquel trance supremo, del que depende nuestra eter-
nidad feliz o desgraciada? Por eso—como veremos mis exten-
samente en otro lugar—, la verdadera y tierna devocién a
Maria es una de las sefiales maés claras y eficaces de eterna pre-
destinacién.

Si el alma antes de entrar en el cielo necesita alguna puri-
ficacién ultraterrena, la Virgen Maria, como Madre dulcisima,
la visitard y consolard en medio de los tormentos del purga-
torio, apresurando la hora de su liberacién. Pero la etapa
definitiva de la maternidad espiritual de Maria es la que hemos
denominado consumativa o gloriosa, o sea, cuando el hijo espi-
ritual de Marfa nazca a la gloria del cielo para siempre. Fsa
es la suprema aspiracién de Maria, a ella encamina todos sus
desvelos maternales.

«Todos los predestinados—escribe San Luis Maria Grignion de
Montfort 25—, para ser conformes a la imagen del Hijo de Dios,
mientras permanezcan en este mundo estdn ocultos en el seno de

25 San Luis Maria GrigNiON DE MonTFoRT, Obras: BAC (Madrid 1a54) p.454.
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la Santisima Virgen, en el cual estan guardados, alimentados, man-
tenidos y desarrollados por esta buena Madre hasta que ella los
saque a la luz de la gloria después de la muerte, que es, con toda
propiedad, el dia de su nacimiento—dies natalis—, como la Igle-
sia llama a la muerte de los justos».

Tales son los principales aspectos—etapas, dicen algunos—
de la maternidad espiritual de Maria sobre todos nosotros.
Maternidad que comienza, en cierto modo, en la mente divina
al predestinarla eternamente para ser en el tiempo Madre
fisica de su Verbo encarnado, y, por lo mismo, Madre espiritual
de todos los miembros de Ciristo, y que encontrard su tltima
perfeccién y coronamiento en la gloria eterna al cobijar para
siempre a todos sus hijos bajo su manto azul de Reina y Sobe-
rana del universo.

4. Extension de la maternidad espiritual de Maria

96. Los mariélogos suelen preguntarse cuédnta sea la ex-
tensién de la maternidad espiritual de Maria, o sea, sobre qué
personas o seres creados recae.

Para resolver con acierto esta cuestién hay que tener en
cuenta que nuestra filiacién mariana tiene por raiz y funda-
mento—como hemos visto ampliamente—nuestra incorpora-
cién a Cristo como miembros de su Cuerpo mistico y como
pecadores redimidos por El y corredimidos por ella. Esta es
la doble raiz y fundamento de nuestra filiacién mariana—en-
carnacién y redencién—, sin las cuales no podriamos ni seria-
mos en modo alguno hijos de Maria, que, probablemente, ni
siquiera hubiera existido, como ya vimos (cf. n.47). Por consi-
guiente, la maternidad espiritual de Maria se extenderdi a
todos aquellos a quienes se extienda la influencia de Ciristo
como Verbo encarnado y como Redentor de la humanidad.

Ahora bien: como Verbo encarnado, Cristo es cabeza de
todos los dngeles v de todos los hombyes del mundo, aunque en
diversos grados 26, Y asi:

1. DE L0s ANGELES Y BIENAVENTURADOS, Cristo es cabeza
de modo perfectisimo e inamisible, por el estado perfectisimo
de gracia que poseen y por su impecabilidad intrinseca, proce-
dente de la visién beatifica 27, Luego Maria es Madre espiritual

28 Cf. 11l 8,3-4. P
27 Cf. nuestra Teologia de la zaliacion: BAC n.410-12, donde hemos ;xphuado ainplia-
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de los éngeles y bienaventurados de manera perfectisima e
inamisible. Son y serdan siempre hijos de Maria, sin que pue-
dan dejar de serlo jamais.

2.2 DE Las ALmas DEL PURGATORIO, Cristo es también ca-
beza perfectisimamente—y, por lo mismo, Maria perfectisima-
mente Madre espiritual—por su estado inamisible de gracia;
no porque sean intrinsecamente impecables—que esto provie-
ne unicamente de la visién beatifica, como ya hemos dicho—,
sino por su perfecta confirmacion en gracia, en virtud de la cual
no pecaran de hecho jamds, por especial asistencia extrinseca
de Dios (o sea, porque Dios no permitird que pequen) 28,

3. Los BauTizapos EN CRISTO que permanecen en este
mundo en estado de gracia son miembros perfectos de Ciristo,
y, por lo mismo, hijos perfectos de Maria. Pero pueden tener
la desgracia de perder el estado de gracia por el pecado mor-
tal, que les convertiria en miembros muertos de Cristo y, por
lo mismo, en hijos muertos de Maria 29. jTerrible catastrofe la
del pecado mortal, la mas grande de todas las desgracias que
pueden caer sobre nosotros en este mundo!

4. Los NOo BAUTIZADOS no son miembros actuales del Cuer-
po mistico de Cristo, pero lo son en potencia, es decir, pueden
llegar a serlo por la fe y la gracia de Dios. Pero aun estos po-
bres paganos estan vinculados a Cristo como Redentor de todo
el género humano, y, por lo mismo, también a Maria, como
Corredentora de la humanidad y Mediadora universal de todas
las gracias.

iCudntas gracias obtiene Maria continuamente de su divi-
no Hijo para la salvacién de los pobres paganos! De hecho,
todos los que no rechacen esas gracias y se vuelvan o convier-
tan a Dios por la fe y el arrepentimiento de sus pecados debe-
rdn su salvacién a la sangre de Cristo Redentor y a la interce-
sién de Maria Corredentora. Todos sin ninguna excepcién, ya
que de todos ellos se preocupa Maria, como afirma expresa-

mente esta impecabilidad intrinseca de los bienaventurados de acuerdo con la doctrina del
Angélico Doctor.

28 Cf. SaNTO ToMAs, De veril. 24,2 c. et ad 4; Conlra gent. 4,95, etc.

29 Sin embargo, el cristiano en pecado mortal continda unido radicalmente-—en la raiz—
a Cristo por la fe y la esperanza informes (es decir, sin la caridad, que las vivifica), a no ser
qgue haya pecado contra la misma esperanza (en cuyo caso puede quedarle todavia la fe in-
furme) o contra la misma fe (en cuyo caso queda totalmente desprovisto de toda vida sobre-
natural aun permaneciendo en su alma el cardcter bautismal, que no se puede perder nunca,
ni siquiera en ¢l infierno).
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mente Pio XI. He aqui las palabras mismas del gran ponti-
fice 39;

«Maria, la santisima Reina de los apéstoles, habiendo recibido
en el Calvario a todos los hombres en su regazo maternal, no menos
se preocupa y ama a los que ignoran haber sido redimidos por Cristo
que a los que felizmente disfrutan ya de los beneficios de la re-
dencién».

5.2 Los DEMONIOS Y CONDENADOS de ninguna manera son
miembros de Cristo, ni lo serdn jamas, pues se han separado
y desvinculado definitivamente de El por su estado de conde-
nacién y su voluntad obstinadamente apegada al pecado. Por
lo mismo, no son ni serdn nunca hijos de Maria ni siquiera
en potencia. Es el pecado mortal eternizado, que constituye la
espantosa e incomprensible desventura de la condenacién
eterna.

97. De toda esta doctrina teolégica se desprenden las si-
gulentes consecuencias practicas:

a) Que seremos tanto mas perfectamente hijos de Maria cuan-
to méas intima y entrafiable sea nuestra unién con Cristo, nuestra
divina Cabeza.

b) Que la filiacién divina por la gracia y la filiacién mariana
del cristiano se perfeccmnan y crecen simultdneamente y en el
mismo grado, ya que la primera es fundamento de la segunda.

c¢) Que los cristianos que se han apartado de Cristo por el
pecado mortal, deben recurrir a Maria—de la que son hijos muer-
tos—, implorando la gracia del arrepentimiento y del perdén, como
abogada y refugio de pecadores y mediadora universal de todas las
gracias, para recuperar integramente su filiacién divina y mariana.

d) Que los pobres paganos, que ni siquiera han oido hablar
de Cristo ni de Maria, recibirdn, no obstante, por medios ocultos
y misteriosos (v.gr., por inspiraciones internas), la influencia de
Cristo Redentor vy de Maria Mediadora. Sabemos por la divina
reveladion que «Dios quiere que todos los hombres se salven y ven-
gan en conocimiento de la verdad» (1 Tim 2,4). Ninguno dejara de
recibir las gracias suficientes para salvarse, si no pone voluntaria-
mente obstdculos a esas gracias. El Doctor Angélico, Santo Tomés
de Aquino, tiene como cosa certisima—certissime tenendum est—
que Dios les revelara, por una interna inspiracién, las cosas nece-
sarias para la fe o les enviard un misionero que les instruya, como
envié a San Pedro a Cornelio 31,

30 Pio XI, enc. Revumn Ecclesiae (28-2-1926). Cf. Duc. mar. n.597.
31 Cf. S8anto Tomais, De verit. 14,11 ad 1. He aqui las propias palabras de! Angélico:
«Del hecho de que todos los hombres tengan que creer explicitamente algunas cosas para
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5. Perfeccion de la maternidad espiritual de Maria

98. Escuchemos a un excelent::-mariélogo contemporaneo
exponiendo este emocionante aspecto de la maternidad espiri-
tual de Maria sobre nosotros: su admirable y maravillosa per-
feccién 32;

«¢Se_dice bastante afirmando_que Maria_ha_ contribuido tan

Vg.rdaderamente _a nuestro nacimiento espiritual como m}estras ‘ma-
dres al na01m1ent0 natural? ¢No ha contribuido mucho -mas?

r—

99. a) OBJECIONES Y RESPUESTAS. A primera vista es ver-
dad que la maternidad espiritual de Maria puede parecer menos
real que la maternidad natural de nuestras madres. La vida espiri-
tual que vivimos la ha creado Dios y no Maria. I.a Virgen no es
mas que un instrumento secundario en la comunicacién que Dios
nos hace.

Efectivamente; pero tal es precisamente el caso de nuestras
madres también respecto a nuestra vida natural. Este ser maravi-
lloso que es un nifio no puede crearlo una criatura humana. Sélo
Dios ha creado los elementos que formardn su cuerpo y la vida
que lo animari; sélo Dios crea e infunde a estos elementos el alma
racional. LLa madre no es mas que el instrumento secundario del
cual se sirve para comunicar la vida natural al nifio. Del mismo
modo, Maria es el instrumento secundario por el cual quiere comu-
nicarnos nuestra vida sobrenatural (el instrumento primario es
Cristo-hombre).

Mas como instrumenio secundario Maria desarrolla una actividad
incomparablemente superior a la de nuestras madres. Nuestras
madres no saben cémo ellas obran esta maravilla humana ni las
cualidades de la maravilla que obran. «Yo no sé—dijo a sus siete
hijos en el momento de su martirio la heroica madre de que nos
habla el segundo libro de los Macabeos—, yo no sé cémo habéis
aparecido en mis entrafias. No soy yo quien os ha dado el espiritu
y la vida. No soy yo quien os ha reunido los elementos que compo-
nen vuestro cuerpo» (2 Mac 7,22). Maria, en cambio, se da cuenta
de su actividad sobrenatural; en ella puso y pone toda su inteligen-
cia, todo su corazén y toda su voluntad, y puso en otro tiempo to-
das sus angustias. Y conoce exactamente todas las cualidades y
todas las energias sobrenaturales de los que engendra a la gracia.

Es verdad asimismo que nuestras madres nos han dado una par-

salvarse, no se sigue inconveniente alguno si alguien ha vivido en las selvas o entre brutos
animales. Porque pertenece a la divina Providencia el proveer a cada uno de las cosas nece-
sarias para la salvacién, con tal de que no impida por su parte. Asi, pues, si alguno de tal manera
educado, llevado de la razén natural, se conduce de tal modo que practica el bien y huye del
mal, hay que tener como cosa ciertisima que Dios le revelara, por una interna inspiracién,
las cosas que hay que creer necesariamente, o le enviara algun predicador de la fe, como en-
vi6 a San Pedro a Cornelio (Act 10).
32 Cf. NeungrT, Maria en el dogma p.62-67, con pequeios retoques de estilo.
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te de su sustancia para comunicarnos la vida, y no asi Maria para
darnos la vidd sobrenatural.

Sea; pero esto. prueba solamente que Maria nos da una vida
superior a la vida fisica. En el orden de las cosas espirituales no
ocurre lo mismo: el sabio comunica su ciencia, el orador su emo-
cién, el santo su amor a Dios, sin privarse por ello de lo que poseen.
Maria, viviendo plenamente de Dios, nos hace vivir de esta vida
divina de que ella vive, conservindola toda entera. ;No es, acaso,
éste el modo como Dios nos comunica la vida? Nos hace vivir
nuestra vida natural y nuestra vida sobrenatural sin despojarse de
parte alguna de su sustancia, y, sin embargo, es nuestro verdadero,
nuestro ttnico Padre, ya que «de El toma nombre toda paternidad
en el cielo y en la tierra» (Ef 3,15), y, segiin las ensefianzas mismas
de nuestro Sefior, nosotros no tenemos «mds que un solo Padre, que
estd en los cielos» (Mt 23,9).

100. b) PrueBas DIRECTAS. Las objeciones que acabamos de
ver prueban ya la superioridad de la vida que recibimos de nuestra
Madre espiritual sobre toda vida natural. Pero la superioridad bri-
llara, sobre todo, en la comparacién directa de las dos vidas.

Lo que, desde luego, pone una distancia en cierto modo infinita
entre la vida recibida de nuestros padres y la que nos comunica
Maria, es que ésta es la vida misma de Dios. Ser participes de la
naturaleza divina, vivir de la misma vida que vive la adorable Tri-
nidad, poder decir que por esta vida hacemos una sola cosa con
Cristo, que el principio que lo anima a El es ¢l mismo que nos
anima a nosotros, que su Padre es nuestro Padre..., jqué misterios
hechos para extasiarnos durante toda la eternidad! Pues bien, Ma-
ria es quien nos engendra a esta vida divina.

Al hacernos participes de la vida divina nos hace participes
también, segtin la medida de nuestra capacidad, de los atributos
de esta vida.

Por ella vivimos una vida destinada a durar para siempre, como
la de Dios. La vida que nos dan nuestras madres terrestres pasa
en un instante. Aparece como una chispa y al momento ya se ha
apagado. (Qué es este simulacro de vida frente a una vida que
después de millones de siglos—para hablar humanamente—esta
todavia en su principio?

Por ella vivimos una vida inefablemente dichosa a semejanza
de la de Dios. Nuestras madres nos dan a luz en el dolor y también
para el dolor. La vida que ellas nos dan hay que vivirla en un valle
de lagrimas. ;Quién contara las penas, las angustias, las ecepcio-
nes, los remordimientos de que estd hecha? La que recibimos de
Maria es una vida de dicha; de inefable dicha aun aqui abajo en
medio de las pruebas de nuestra vida natural; de dicha incom-
prensible, sobre todo en el mis alla, pues en el mas alla participare-
mos de la beatitud misma de Dios. jQué maternidad la que nos co-
munica una vida asi!

Al lado de estas diferencias esenciales entre las dos vidas exis-
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ten algunas otras menos fundamentales, pero muy importantes
también.

La vida que nos da Marfa puede ella devolvérnosla si la perde-
mos. Muere un nifio: su madre llorard y se lamentard; pero las l4-
grimas y la desesperacién de la infeliz no devolveran el aliento al
cadaver. Flla no ha podido dar la vida a este pequefio ser méas que
una sola vez. Muy al contrario, nuestra Madre celestial tiene el
poder de devolver la vida a sus hijos, siempre que ellos por una
decisién obstinada no hayan elegido la eterna condenacién. Cien
veces, mil veces, tantas cuantas, habiéndola perdido por una falta
grave, recurran a ella para obtener el perdén de Dios. Aun mas,
ella misma es quien los mueve a pedirle la restauracién de su vida
divina,

Después de haberlos dado al mundo, las madres terrestres
nutren a sus hijos, los educan, velan por sus necesidades materiales
y morales. Sin embargo, estos solicitos cuidados no se los prodigan
mas que durante algunos afios. Llega una hora en que ven a sus
hijos alejarse de ellas para inaugurar una existencia independiente.
No acontece lo mismo en las relaciones con nuestra Madre celestial.
Durante toda nuestra vida serd menester que ella intervenga en
nuestras necesidades espirituales. Durante todo el tiempo que este-
mos sobre la tierra somos, con respecto a ella, como nifios peque-
fitos, que tienen necesidad de su madre pata el menor movimiento.
Pues sin la gracia no podemos hacer nada sobrenatural, y toda gra-
cia nos viene de nuestra Madre celestial. Como San Pablo, pero
con mucha més razén y verdad, nos puede decir: «jHijitos mios,
por quienes sufro de nuevo dolores de parto hasta ver a Cristo
formado en vosotros!» (Gal 4,19).

Otro aspecto convendria a(n estudiar de esta maternidad muy
importante también. Una sola palabra resume la idea de madre:
el amor. ;Qué puede ser el amor de la madre humana mas tierna
que podamos sofar comparado con el amor que nos tiene nuestra
Madre celestial? Maria nos ama como sélo puede amar la madre
mas perfecta que la naturaleza y la gracia han formado; nos ama
con el amor mismo con que ama a Jesus, pues nosotros formamos
una sola cosa con El

101. ¢) MaRia, MADRE 1DEAL. Para elevarse de las cualida-
des de las criaturas hasta los atributos de Dios, los tedlogos em-
plean un doble método: el de eliminacién y el de eminencia. El pri-
mero consiste en eliminar de Dios todas las cualidades de las cria-
turas que impliquen imperfeccién (v.gr., la ignorancia, la debili-
dad, malas inclinaciones, etc.). El segundo consiste en elevar hasta
el sumo grado las cualidades que encierran perfeccién positiva
(ciencia, amor, generosidad, etc.). Ahora bien: guardando las debi-
das proporciones, podemos seguir un método andlogo para elevar-
nos de la maternidad natural de nuestras madres terrestres hasta
la maternidad espiritual de Maria. Todo lo que en nuestras madres
es imperfeccién, defecto, debilidad; todo lo que les impide ser
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plenamente madres, estd ausente de Maria. En cambio, toda la
perfeccién y la actividad positiva que encierra el vocablo madre se
halla en nuestra Madre celestial, pero en el grado mas alto que
podamos concebir en una criatura. Maria, y ella sola, posee la ma-
ternidad en toda su pureza y plenitud, y nuestras madres en tanto
son madres en cuanto se asemejan a esta Madre ideal».

6. Maria, Madre de la Iglesia

102. Aunque ya hemos aludido a este glorioso titulo de
Maria—que en realidad coincide con el de su maternidad es-
piritual sobre todo el Cuerpo mistico de Cristo—y hemos reco-
gido la solemne declaracién de Pablo VI en su discurso de
clausura de la tercera sesién del concilio Vaticano II el 21 de
noviembre de 1964, vamos a recoger el contexto del magni-
fico discurso en el que fundamenta y explica de manera irrepro-
chable este titulo gloriosisimo de Maria Madre de la Iglesia.
He aqui las palabras mismas de Pablo VI 33:

«En verdad, la realidad de la Iglesia no se agota en su estructura
jerdrquica, en su liturgia, en sus sacramentos ni en sus ordenanzas
juridicas. Su esencia intima, la principal fuente de su eficacia san-
tificadora, ha de buscarse en su mistica unién con Cristo, unién
que no podemos pensarla separada de aquella que es la Madre del
Verbo encarnado y que Cristo mismo quiso tan intimamente unida
a si para nuestra salvacién. Asi ha de encuadrarse en la visién de la
Iglesia la contemplacién amorosa de las maravillas que Dios ha
obrado en su santa Madre. Y el conocimiento de la verdadera doc-
trina catélica sobre Maria serd siempre la clave de la exacta com-
prensién del misterio de Cristo y de la Iglesia.

La reflexién sobre estas estrechas relaciones de Maria con la
Iglesia, tan claramente establecidas por la actual constitucién con-
ciliar, nos permite creer que es éste el momento mas solemne y
mas apropiado para dar satisfaccién a un voto que, seialado por
Nos al término de la sesién anterior, han hecho suyo muchisimos
Padres conciliares, pidiendo insistentemente una declaracién ex-
plicita durante este concilio de la funcién maternal que la Virgen
ejerce sobre el pueblo cristiano. A este fin hemos creido oportuno
consagrar, en esta misma sesién publica, un titulo en honor de la
Virgen, sugerido por diferentes partes del orbe catélico, y particu-
larmente entrafiable para Nos, pues con sintesis maravillosa expre-
sa el puesto privilegiado que este concilio ha reconocido a la Vir-
gen en la santa Iglesia.

33 Pasro VI, Discurso de clausura de la tercera sesién del concilio Vaticano II. Puede verse
en Documentos del concilio Vaticano 1I: BAC 3.* ed. (Madrid 1966) n.23-31 p.993-94.
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Asi, pues, para gloria de la Virgen y consuelo nuestro, Nos
proclamamos a Maria Santisima Madre de la Iglesia, es decir,
Madre de todo el pueblo de Dios, tanto de los fieles como de
los pastores, que la Haman Madre amorosa, y queremos que
de ahora en adelante sea honrada e invocada por todo el pue-
blo cristiano con este gratisimo titulo.

Se trata de un titulo, venerables hermanos, que no es nuevo
para la piedad de los cristianos; antes bien, con este nombre de
Madre, y con preferencia a cualquier otro, los fieles y la Iglesia
entera acostumbran dirigirse a Maria. En verdad pertenece a la
esencia genuina de la devocién a Maria, encontrando su justifica-
cién en la dignidad misma de la Madre del Verbo encarnado.

L.a divina maternidad es el fundamento de su especial relacion
con Cristo y de su presencia en la economia de la salvacién opera-
da por Cristo, y también constituye el fundamento principal de las
relaciones de Maria con la Iglesia, por ser Madre de Aquel que
desde el primer instante de la encarnacién en su seno virginal se
constituyé en cabeza de su Cuerpo mistico que es la Iglesia. Maria,
pues, como Madvre de Cristo, es Madre también de los fieles vy de todos
los pastores, es decir, de la Iglesia.

Con animo lleno de confianza y amor filial, elevamos a ella fa
mirada, a pesar de nuestra indignidad y flaqueza; ella, que nos dio
con Cristo la fuente de la gracia, no dejard de socorrer a la Iglesia,
que, floreciendo ahora en la abundancia de los dones del Espiritu
Santo, se empefia con nuevos dnimos en su misién de salvacién.

Nuestra conflanza se aviva y confirma mas considerando los
vinculos estrechos que ligan al género humano con nuestra Madre
celestial. A pesar de la riqueza en maravillosas prerrogativas con
que Dios la ha honrado para hacerla digna Madre del Verbo en-
carnado, estd muy préxima a nosotros. Hija de Adan, como nosotros,
y, por tanto, hermana nuestra con los lazos de la naturaleza, es, sin
embargo, una criatura preservada del pecado original en virtud
de los méritos de Cristo, y que a los privilegios obtenidos suma la
virtud personal de una fe total y ejemplar, mereciendo el ¢logio
evangélico: «Bienaventurada porque has creido». En su vida terrena
realiz6 la perfecta figura del discipulo de Cristo, espejo de todas
las virtudes, y encarné las bienaventuranzas evangélicas proclama-
das por Cristo. Por lo cual toda la Iglesia, en su incomparable va-
riedad de vida y de obras, encuentra en ella la mas auténtica forma
de la perfecta imitacién de Cristo.

Por lo tanto, auguramos que con la promulgacién de la consti-
tucién sobre la Iglesia, sellada por la proclamacién de Maria Ma-
dre de la Iglesia, es decir, de todos los fieles y pastores, el pueblo
cristiano se dirigird con mayor confianza y ardor a la Virgen Santi-
sima y le tributard el culto y honor que a ella le compete.

En cuanto a nosotros, ya que entramos en el aula conciliar, a
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invitacion del papa Juan XXIII, el 11 de octubre de 1961, a una
«con Maria, Madre de Jesus», salgamos, pues, al final de la tercera

sesion, de este mismo templo, con el nombre santisimo y gratisimo
de «Maria, Madre de la Iglesia».

CapfruLo 7

LA MADRE CORREDENTORA

103. Vamos a examinar en este capitulo una de las cues-
tiones mds importantes de la teologia mariana y una de las mas
profundamente investigadas en estos tltimos tiempos: la coope-
racién de Maria a la obra de nuestra redencién realizada por
Cristo en el Calvario, por cuya cooperacién conquisté Maria
el titulo gloriosisimo de Corredentora de la humanidad.

Creemos que Maria fue real y verdaderamente Correden-
tora de la humanidad por dos razones fundamentales:

a) Por ser la Madre de Cristo Redentor, lo que lleva con-
sigo-—como ya vimos—Ila maternidad espiritual sobre todos los
redimidos.

b) Por su compasién dolorosisima al pie de la cruz, inti-
mamente asoctada, por libre disposicién de Dios, al tremendo
sacrificio de Cristo Redentor.

Los dos aspectos son necesarios y esenciales; pero el que
constituye la base y fundamento de la corredencién mariana
es—nos parece—su maternidad divina sobre Cristo Redentor
y su maternidad espiritual sobre nosotros. Por eso hemos que-
rido titular este capitulo, con plena y deliberada intencién, la
Madre Corredentora, en vez de la Corredencion mariana, o sim-
plemente la Corredentora, como titulan otros. Estamos plena-
mente de acuerdo con estas palabras del eminente mariélogo
P. Llamera:

«La corredencién es una funcidn maternal, es decir, una
actuacién que le corresponde y ejerce Maria por su condicién
de madre. Es corredentora por ser madre. Es madre correden-
tora» L.

1 Cf. P. MarcerLiano LiaMmera, O.P., Maria, Madre corredentora o la maternidad divino-
espiritual de Maria y la corredencion: Estudios Marianos 7 (Madrid 1948) p.x46.
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El orden de nuestra exposicién doctrinal en este capitulo
sera el siguiente:

Nociones preliminares.

IExistencia de la corredencién mariana.
Naturaleza de la corredencién.

Modos de la misma.

S N

Dentro de la amplitud enorme de la materia, nuestra expo-
sicién serad lo mas breve y concisa posible. No nos dirigimos
a los tedlogos profesionales, sino al gran piublico, que tiene de-
recho a que se le digan las cosas con brevedad, claridad y en un
lenguaje perfectamente accesible a cualquier persona de me-
diana cultura,

1. Nociones previas

104. a) FINALIDAD REDENTORA DE LA ENCARNACION DEL
VEeErBo. Prescindiendo de la cuest:6n puramente hipotética de
si el Verbo de Dios se hubiera encarnado aunque Adan no
hubiera pecado—de la que nada podemos afirmar ni negar,
puesto que nada nos dice sobre ello la divina revelacién—, sa-
bemos ciertamente, por la misma divina revelacién, que, ha-
biéndose producido de hecho el pecado de Adan, la encarna-
cién se realizé con finalidad redentora, o sea para reconciliar-
nos con Dios y abrirnos de nuevo las puertas del cielo cerradas
por el pecado. Consta expresamente en multitud de textos de
la Sagrada Escritura 2 y constituye uno de los més fundamen-
tales articulos de nuestro Credo: «Que por nosotros los hom-
bres y por nuestra salvacién descendié del cielov.

105. b) CoNcEprro DE REDENCION. En sentido etimold-
gico, la palabra redimir (del latin re y emo = comprar) signi-
fica volver a comprar una cosa que habiamos perdido, pagando
el precio correspondiente a la nueva compra.

Aplicada a la redencién del mundo, significa, propia y for-
malmente, la recuperacién del hombre al estado de justicia y
de salvacién, sacidndole del estado de injusticia y de condena-
cién en que se habia sumergido por el pecado, mediante el pago
del precio del rescate: la sangre de Cristo Redentor ofrecida
por El al Padre.

2 Véanse, p.ej., Mt 20,28; Jn 10,10; 1 Jn 4,9; Gél 4,4-5; ¥ Tim 1,15, etc.
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106. ¢) CLASES DE REDENCION. Los mariélogos—a par-
tir de Scheeben—suelen distinguir entre redencién objetiva y
subjetiva. La objetiva consiste en la adquisicion del beneficio
de la redencién para todo el género humano, realizada de una
sola vez para siempre por Cristo mediante el sacrificio de la
cruz (cf. Heb 9,12). La segunda—1Ia subjetiva—consiste en la
aplicacién o distribucién de los méritos y satisfacciones de Cris-
to a cada uno de los redimidos por El.

Nosotros, al hablar en este capitulo de la redencién, nos re-
feriremos siempre—de no advertir expresamente otra cosa—
a la Redencion objetiva realizada en el Calvario.

107. d) CoNcePTO DE CORREDENCION. Con esta palabra
se designa en mariologia la partictpacién que corresponde a
Maria en la obra de la redencién del género humano realizada
por Cristo Redentor. La corredencién mariana es un aspecto
particular de la mediacién entendida en su sentido mas amplio,
o sea la cooperacién de Maria a la reconciliaciéon del hombre
con Dios mediante el sacrificio redentor de Cristo. La corre-
dencién se relaciona con la redencién objetiva, mientras que la
distribucién de todas las gracias por Maria es un aspecto se-
cundario de la redencidn subjetiva.

108. e) CLASES DE CORREDENCION. Los maridlogos di-
viden la corredencién mariana en mediata o indirvecta e inmedia-
ta o directa. Los protestantes rechazan ambas corredenciones.
Algunos tedlogos catélicos—muy pocos—admiten solamente la
mediata o indirecta, por habernos traido al mundo al Redentor
de la humanidad. La inmensa mayoria de los tedlogos catélicos
—apoyandose en el mismo magisterio de la Iglesia—proclaman
sin vacilar la corredencién inmediata o dirvecta, o sea no sélo
por habernos traido con su libre consentimiento al Verbo en-
carnado, sino también por haber contribuido directa y positi-
vamente, con sus méritos y dolores inefables al pie de la cruz,
a la redencién del género humano realizada por Cristo.

2. Existencia de la corredencién mariana

109. El hecho o la existencia de la corredencion mariana
se apoya en la Sagrada Escritura, en el magisterio de la Iglesia,
en la tradicién cristiana y en la razén teolégica. Vamos a exa-
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minar con la mayor brevedad posible cada uno de estos luga-
res teolégicos.

11o. 1. La Sagrapa Escritura. Catélicos y no catdli-
cos coinciden en que la Sagrada Escritura no dice expresamen-
te en ninguna parte que Maria sea Corredentora de la humani-
dad. Pero hay en la Biblia—en ambos Testamentos—gran
cantidad de textos que, unidos entre si e interpretados por la
tradicién y el magisterio de la Iglesia, nos llevan con toda clari-
dad y certeza a la corredencién mariana.

Un resumen del argumento escriturario lo ha hecho en
nuestros dias el P. Cuervo, cuyas palabras nos complacemos
en citar aqui 3:

«Superfluo parece decir ahora que la corredencién mariana no se
halla en la Escritura de una manera expresa y formal. Pero de aqui
no se sigue que no se encuentre en ella de algiin modo. Oscura y
como implicitamente la encontramos en la primera promesa del re-
dentor, que habia de ser de la «posteridad» de la mujer, o lo que es
lo mismo, del linaje humano, y por tanto nacido de mujer (Gén 3,15).
No se dice aqui que la mujer de la que habia de nacer el redentor
sea Maria, pero, en el proceso progresivo de la misma revelacion
divina, se va determinando cada vez mas cuil sea esa mujer de la
que habia de nacer el redentor del mundo. Asi Isaias dice que na-
cerfa de una virgen (Is 7,14) y Miqueas afiade que su nacimiento
tendrfa lugar en Belén (Miq 5,2), todo lo cual concuerda con lo que
los evangelistas San Mateo y San Lucas narran acerca del nacimiento
del Salvador (Mt 1,23; 2,1-6; Lc¢ 2,4-7). Un 4ngel anuncia a Maria
ser ella la escogida por Dios para que en su seno tenga lugar la con-
cepcion del Salvador de los hombres, a lo cual presta ella su libre
asentimiento (Lc 1,28-38), dandole a luz en Belén (Lc 2,4-7). Con
lo cual se evidencia aiin mas que la predestinacién de Maria para ser
madre de Cristo esta toda ella ordenada a la realizacién del gran mis-
terio de nuestra redencién.

Esta predestinacién encuentra su realizacién efectiva en la con-
cepcién del Salvador, y en los actos por los cuales ella prepara pri-
mero la Hostia que habia de ser ofrecida en la cruz por la salvacién
del género humano, y coopera después con Ciristo, identificada su vo-
luntad con la del Hijo, co-ofreciendo al Padre la inmolacién de la
vida de su Hijo para salvacién y rescate de todos los hombres.

La unién de Maria con Jesus se extiende a todos los pasos de la
vida del Salvador. Después de haberlo dado a luz, lo muestra a los

3 Cf. ManueL Cuervo, O.P., Maternidad divina y corredencion mariana (Pamplona 1967)
p.236-38. Fsta obra es una de las mejores que han aparecido hasta hoy en torno a esta impor-
tantisima verdad de la corredencién mariana. Para una prueba escrituristica mas arnplia
puede consultarse a Roschini, L.a Madre de Dios segiin la fe y la teologia (Madrid 1955) p.486-
502; Caroti., De corredemptione B. V. Mariae disputatio positiva (Ciudad del Vaticano 1950),

y Rapanos, La corredencidn mariana en la Sagrada Escritura: Estudios Marianos 2 (1943)
P.9-59.



144 P.H. Los grandes dogmas y titulos marianos

pastores y Reyes Magos para que lo adoren (Lc 2,8-17; Mt 2,1-12);
lo cria y sustenta; lo defiende de las iras de Herodes huyendo con Fl
a Egipto (Mt 2,13-15); lo presenta para ser circuncidado (Lc¢ 2,21),
y en el templo oye al viejo Simeén anunciarle el tragico final de su
vida y la «resurreccién de muchos» que le habian de seguir (Lc 2,
22-35); lo va a buscar a Jerusalén, donde lo halla en el templo en
medio de los doctores de la ley, escuchdndoles y respondiendo a sus
preguntas, quedando todos admirados de la sabiduria y prudencia
en sus respuestas (Lc 2,42-40), e interviene, en el comienzo de su vida
puiblica, en las bodas de Cana (Jn 2,1-5). Por fin, asiste a la inmola-
cién de su vida en la cruz por nosotros (Jn 19,25), co-inmoldndolo y
co-ofreciéndolo ella también en su espiritu al Padre para conseguir
a todos la vida.

Asi lo ensefia con toca exactitud y claridad el Vaticano II en los
nimeros 55, 57 v 58 del capitulo 8 de la constitucién de la Igle-
sia, no siendo necesaria su transcripcion.

Ahora bien: dada la unién tan estrecha que en la predestinacién
y revelacién divina tienen Jestis y Maria acerca de nuestra redencién,
seria gran torpeza no ver en todos estos hechos nada mas que la ma-
terialidad de los mismos, sin percibir el lazo tan intimo y profundo
que los une en el gran misterio de nuestra salud. Porque en todos
esos hechos no sélo resalta la preparacién y disposicién por Maria
de la Victima, cuya vida habia de ser inmolada después en el monte
Calvario por la salvacién de todos, sino también la unién profunda
de la Madre con el Hijo en la inmolacién y oblacién al Padre de su
vida por todo el género humano en virtud de la conformidad de vo-
luntades entre los dos existente.

Como, por otra parte, la maternidad divina elevaba a Maria de
un modo relativo al orden hipostatico, el cual en el presente orden
de cosas estd esencialmente ordenado, por voluntad de Dios, a la
redencién del hombre con la inmolacién de la vida de su Hijo en la
cruz, por cuya voluntad estaba plenamente identificada la de la Ma-
dre, no sélo en el fin de nuestra redencién, sino también en los medios
sefialados por el mismo Dios para conseguirla, la Virgen Maria, ade-
mas de preparar la Victima del sacrificio infinito, cooperé con el
Hijo en la consecucién de nuestra redencién co-inmolando en espiritu
la vida del Hijo y co-ofreciéndola al Padre por la salvacién de todos,
juntamente con sus atroces dolores y sufrimientos, constituyéndose
asi en verdadera «colaboradora» y «cooperadora» de nuestra redencién,
como enseila también el Vaticano I14. Es decir, en Corredentora
nuestra.

He aqui de qué manera en los hechos de la revelacién divina, con-
tenidos en la Sagrada Escritura, est4 reflejada la existencia de la co-
rredencién mariana».

111. 2. EL mMaGisTERIO DE LA IGLEsiA.  El magisterio de
la Iglesia se ejerce, como es sabido, de dos maneras princi-

pales:
1 Constitucidn sobre la Iglesia ¢.8 n.56.58.61: BAC (Madrid 1966).
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a) De manera extraordinaria por una expresa definicién dog-
mdtica del Papa hablando «ex cathedras, o del concilio ecuménico
presidido por ¢l Papa.

b) De manera ordinaria, por las enciclicas, discursos, etc., del
Romano Pontifice, o a través de las Congregaciones Romanas, o por
los obispos esparcidos por todo el orbe catélico, o por medio de la
liturgia.

No ha habido hasta ahora ninguna definicién dogmdtica de la
corredencién por parte del magisterio extraordinario de la Igle-
sia, pero si multiples declaraciones expresas del magisterio ordi-
nario, tanto por parte de los Sumos Pontifices como de los obis-
pos y de la liturgia oficial de la Iglesia. Aqui nos vamos a limitar
al testimonio de los altimos Pontifices por su especial interés
y actualidad 5.

Pio IX: «Por lo cual, al glosar—los Padres y escritores de la
Iglesia—Ilas palabras con las que Dios, vaticinando en los principios
del mundo los remedios de su piedad dispuestos para la reparacién
de los mortales, aplast6 la osadia de la engafiosa serpiente y levanto
maravillosamente la esperanza de nuestro linaje, diciendo: Pondré
enemistades entre ti y la mujer, entre tu descendencia y la suya (Gén 3,
15), enseflaron que, con este divino oraculo, fue de antemano desig-
nado clara y patentemente el misericordioso Redentor del humano
linaje, es decir, el unigénito Hijo de Dios, Jests, y designada su
santisima Madre, la Virgen Maria, y al mismo tiempo brillantemente
puestas de relieve las mismisimas enemistades de entrambos contra el
diablo. Por lo cual, asi como Cristo, mediador de Dios y de los hom-
bres, asumida la naturaleza humana, borrando la escritura del de-
creto que nos era contrario, lo clavé triunfante en la cruz, asi la
Santisima Virgen, unida a El con apretadisimo e indisoluble vinculo,
ejercitando con El y por El sus sempiternas enemistades contra la ve-
nenosa serpiente y triunfando de la misma plenisimamente, aplasté su
cabeza con el pie inmaculado» 6.

Apenas es posible expresar con mayor precisién y claridad
la doctrina de la corredencién mariana en Jesucristo con El y

5 Una prueba casi exhaustiva del magisterio de los papas, obispos v liturgia la encontrard
el lector en la ya citada obra de CarorL De corredemptione B. V. Mariae disputatio positiva
(Ciudad del Vaticano 1950) p.500-619. En cuanto al valor del magisterio ordinario ejercido
por los papas a través de sus enciclicas, conviene recordar las siguientes terminantes pala-
bras de Pio XII: «T ampoco ha de pensarse que las ensefianzas de las enclcllcas no requieren
de suyo nuestro asentimiento, con el pretexto de que los pontifices no ejercen en ellas el pader
de su magisterio supremo, puesto que estas ensefianzas pertenecen al rnagisterio ordinario,
al cue también se aplican aquellas palabras del Evangelio: El que a vosotros escucha, a mi
me escucha» (Lc 10,16); y, de ordinario, todo cuanto se propone e inculca en las enciclicas
es ya, por otros conceptos, patrimonio de la doctrina de la Iglesia. Y si los sumos pontifices
manifiestan de propdsilo en sus documentos una sentencia en materia hasta entonces contro-
vertida, es evidente para todos ue tal cuestion, segun la intencién y voluntad de los mismos
pontifices, no puede ya tenerse por objeto de libre discusion entre los tedlogos» (enciclica FHumani
generis [12-8-50); of. D 2313).

6 Pio IX, bula Ineffabilis Deus (8-12-1854). Cf. Doc. mar. n.285 (véase el texto original
latino).
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por El. «Triunfar con Cristo—advierte con razén Roschini 7—
quebrantando la cabeza de la serpiente no es otra cosa que ser
Corredentora con Cristo. A menos que se quiera desvirtuar
el sentido obvio de las palabras».

Leén XIII: «La Virgen, exenta de la mancha original, escogi-
da para ser Madre de Dins y asociada por lo mismo a la obra de la
salvacion del género humano, goza cerca de su Hijo de un favor y de
un poder tan grande que nunca han podido ni podrin obtenerla
igual ni los hombres ni los dngeles» 8.

«De pie, junto a la cruz de Jestis, estaba Maria, su Madre, pe-
netrada hacia nosotros de un amor inmenso, que la hacia ser Madre
de todos nosotros, ofreciendo Ella misma a su propio Flijo a la justicia
de Dios y agonizando con su muerte en su alma, atravesada por una
espada de dolom Y.

«Tan pronto como, por secreto plan de la divina Providencia,
fuimos elevados a la suprema catedra de Pedro..., espontineamente
se nos fue el pensamiento a la gran Madve de Dios y su asociada a la
reparacién del género humano» 10,

«Recordamos otros méritos singulares por los que tomoé parte
en la redencién humana cen su Hijo Jesus» 11,

«L.a que habia sido cooperadora en el sacramento de la redencién
del hombre, seria también cooperadora en la dispensacién de las gra-
cias derivadas de El» 12,

Nétese en el ultimo texto citado la distincién entre la reden-
cion en si y su aplicacion actual. Segin esto, Maria no sélo es
Corredentora, sino también Dispensadora de todas las gracias
derivadas de Cristo, como veremos en el capitulo siguiente.

San Pio X: «La consecuencia de esta comunidad de sentimien-
tos y sufrimientos entre Marfa y Jesis es que Maria merecid ser re-
paradora dignisima del orbe perdido y, por tanto, la dispensadora de
todos los tesoros que Jesiis nos conquisté con su muerte y con su
sangre» 13,

Benedicto XV: «Los doctores de la Iglesia ensefian comun-
mente que la Santisima Virgen Maria, que parecia ausente de la vida
publica de Jesucristo, estuvo presente, sin embargo, a su lado cuando
fue a la muerte y fue clavado en la cruz, y estuvo alli por divina dis-
posicién. En efecto, en comuni6n con su Hijo doliente y agonizante,
soporté el dolor y casi la muerte; abdicé los derechos de madre so-

7 RoscHini, o.c., vol.T p.477.

8 Le6N XIIN, epist. Supremi apostolatus (1-9-1883). Cf. Doc. mar. n.329.

9 Ip., enciclica Iucunda semper (8-9-1894). Cf. Doc. mar. n.412.

10 Id., const. apost. Ubi primum (2-10-1898). Cf. Doc. mar. n.463 (véase el texto latino).
11 Ip., epist. Parta humano generi (8-9-1901). Cf. Doc. mar. n.471.

12 Cf. AAS 28 (1895-96) 130-131 (cit. por CaroL, Mariologia: BAC [Madrid 1964]

p.765).
13 San Pio, X, enc. Ad diem illum (2-2-1904). Cf. Doc. mar. n.488.
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bre su Hijo para conseguir la salvacién de los hombres; y, para apa-
ciguar la justicia divina, en cuanto dependia de Ella, inmold a su
Hijo, de suerte que se puede afirmar, con razén, que redimid al linaje
humano con Cristo. Y, por esta razén, toda suerte de gracias que sa-
camos del tesoro de la redencién nos vienen, por decirlo asi, de las
manos de la Virgen dolorosa» 14,

En este magnifico texto, el Papa afirma, como puede ver el
lector, los dos grandes aspectos de la mediacién universal de
Maria: la adquisitiva (corredencién) y la distributiva (distribu-
cién universal de todas las gracias).

Pio XI: «No puede sucumbir eternamente aquel a quien asis-
tiese la Santisima Virgen, principalmente en el critico momento de
la muerte. Y esta sentencia de los doctores de la Iglesia, de acuerdo
con el sentir del pueblo cristiano y corroborada por una ininterrum-
pida experiencia, apdyase muy principalmente en que la Virgen do-
lorosa participd con Jesucristo en la obra de la redencidn, y, constituida
Madre de los hombres, que le fueron encomendados por el testamen-
to de la divina caridad, los abrazé como a hijos y los defiende con
todo su amor» 15,

«LLa benignisima Virgen Madre de Dios..., habiéndonos dado y
criado a Jestis Redentor y ofreciéndole junto a la cruz como Hostia,
fue también y es piadosamente llamada Reparadora por la misterio-
sa unién con Cristo y por su gracia absolutamente singular» 16,

En la clausura del jubileo de la redencién, Pio XI recité
esta conmovedora oracién:

«jOh Madre de piedad y de misericordia, que acompanabais a
vuestro dulce Hijo, mientras llevaba a cabo en el altar de la cruz la
redencién del género humano, como corredentora nuestra asociada a
sus dolores...!, conservad en nosotros y aumentad cada dia, os lo pe-
dimos, los preciosos frutos de la redencién y de vuestra compa-
sion» 17,

Pio XII: «Habiendo Dios querido que, en la realizacién de la
redencién humana, la Santisima Virgen Maria estuviese inseparable-
mente unida con Cristo, tanto que nuestra salvacion es fruto de la cari-
dad de Jesucristo y de sus padecimientos asociados intimamente al amor
vy a los doloves de su Madvre, es cosa enteramente razonable que el
pueblo cristiano, que ha recibido de Jesiis la vida divina por medio de
Maria, después de los debidos homenajes al Sacratisimo Corazén
de Jestis, demuestre también al Corazén amantisimo de la Madre
celestial los correspondientes sentimientos de piedad, amor, accién
de gracias y reparacién» 18,

4 Benepircto XV, epist. Inter sodalicia (22-5-1918). Cf. Doc. mar. n.556.

¥5 Pio XI, epist. Explorata res est (2-2-1923). Cf. Doc. mar. n.575.

16 Ip., enc. Miserentissimus Redemptor (8-8-1928). Cf. Doc. mar. n.608.

17 In., Radiomensaie del 28 de abril de 1935. Cf. Doc. mar. n.647.
18 Pio XII, enc. flaurietis aquas (15-5-1956): AAS 48 (1956) p.352.
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Como puede ver el lector, es imposible hablar mas claro y
de manera mas terminante.

Concilio Vaticano II: Aunque por su constante preocupaciéon
ecuménica el concilio Vaticano II evité la palabra Corredentora—que
podia herir los oidos de los hermanos separados—expuso de manera
clara e inequivoca la doctrina de la corredencién tal como la entiende
la Iglesia catélica. He aqui algunos textos de la constitucién dogma-
tica sobre’la Iglesia (Lumen gentium) especialmente significativos:

«Es verdadera madre de los miembros (de Cristo)... por haber
cooperado con su amor a que naciesen en la Iglesia los fieles, que son
miembros de aquella Cabeza» (n.53).

«Maria, hija de Adan, al aceptar el mensaje divino se convirtié
en Madre de Jestis, y, al abrazar de todo corazény sin entorpecimien-
to de pecado alguno la voluntad salvifica de Dios, se consagrd total-
mente, como esclava del Sefior, a la persona y a la obra de su Hijo, sir-
viendo con diligencia al misterio de la redencion con El y bajo El, con
la gracia de Dios omnipotente. Con razén, pues, piensan los Santos
Padres que Maria no fue un instrumento puramente pasivo en las ma-
nos de Dios, sino que cooperd a la salvacion de los hombres con fe y
obediencia libres. Como dice San Ireneo, «obedeciendo, se convi1tid
en causa de salvacidn para si misma y pava todo el género humano».
Por eso no pocos Padres antiguos afirman gustosamente con €l en
su predicacién que ¢l nudo de la desobediencia de Eva fue desatado
por la obediencia de Maria mediante su fe»; y comparindola con
Fva, llaman a Maria «Madre de los vivientes», afirmando atin con
mayor frecuencia que «la muerte vino por Eva, la vida por Maria»
(n.56).

«Esta unién de la Madre con el Hijo en la obra de la salvacion se
manifiesta desde el momento de la concepcidon virginal de Cristo
hasta su muerte» (n.57).

«Mantuvo fielmente su unién con el Hijo hasta la cruz, junto a
la cual, no sin designio divino, se mantuvo erguida (cf. Jn 19,25), su-
friendo profundamente con su Unigénito y asocidndose con entranias de
Madvre a su sacrificio, consintiendo amorosamente en la inmolacién de
la Victima, que ella misma habia engendrado; y, finalmente, fue dada
por el mismo Cristo Jesus agonizante en la cruz como madre al dis-
cipulo con estas palabras: Mujer, he ahi a tu hijo (cf. Jn 19,26-27)»
(n.58).

«Concibiendo a Cristo, engendrindolo, alimentindolo, presen-
tandolo al Padre en el templo, padeciendo con su Hijo cuando moria
en la cruz, cooperd en jorma enteramente impar a la obra del Salvador
con la obediencia, la fe, la esperanza v la ardiente caridad con el fin
de restaurar la vida sobrenatural de las almas. Por eso es nuestra Ma -
dre en el orden de la gracia» (n.61).

Como puede ver el lector, el concilio expone con toda clari-
dad la doctrina de la corredenciéon de Marfa. ;Qué mas da
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que por razones ecuménicas falte la expresion material, si tene-
mos claramente expuesta la doctrina formal de la corredencién
mariana?

La doctrina de Maria Corredentora consta, pues, de mane-
ra expresa y formal por el magisterio de la Iglesia a través de
los Romanos Pontifices y del concilio Vaticano II.

112. 3. LA TraDICION. El magisterio de la Iglesia en
torno a la corredencién mariana se apoya—como hemos vis-
to—en el testimonio implicito de la Sagrada FEscritura y en el
del todo claro y explicito de la tradicién cristiana. Nos hariamos
interminables si quisiéramos recoger aqui una serie muy incom-
pleta de los testimonios de la tradicién cristiana. Basta decir
que desde San Justino y San Ireneo (siglo 11) hasta nuestros
dias apenas hay Santo Padre o escritor sagrado de alguna nota
que no hable en términos cada vez maés claros y expresivos del
oficio de Maria como nueva Eva y Corredentora de la huma-
nidad en perfecta dependencia y subordinacién a Cristo 19,

113. 4. LA razON TEOLOGICA. La razén ultima y el
fundamento mds profundo de la corredencién mariana hay
que buscarlo en la maternidad divina de Maria, intimamente
asociada por voluntad de Dios a la obra salvadora de Cristo Re-
dentor. Escuchemos a un eminente mariélogo contemporéineo
explicando con gran precisién y profundidad esta doctrina fun-
damental 20:

«La teologia apoya esto mismo con fuerza ineludible. Porque el
fin de nuestra redencién comprende dos partes bien caracterizadas
y distintas: la adquisicién de la gracia y su distribucion a nosotros. Tal
es adecuadamente el fin del orden hipostitico, en el cual quedd
insertada Maria por razén de su maternidad divina. Al ser incorpo-
rada a él, queda por el mismo caso, supuesta siempre la voluntad
de Dios, asociada con Jesucristo en el fin de este mismo orden. In-
tegralmente asociada, aunque de muy diversa manera que Jesucris-
to, no existiendo razén alguna para limitar esta asociacién de Maria
a una de sus partes con exclusién de la otra. Porque la diferencia esen-
cial con que este fin pertenece a los dos, se encuentra en la diversa
manera con que ambos pertenecen al orden hipostatico. Jesucristo
sustancialmente y de un modo absoluto, y Marfa s6lo de un modo
relativo, accidental y secundario. Y por eso mismo Jesucristo es

19 El lector que desee una informacion amplisima sobre el argumento de la tradicién
consultara con provecho la exhaustiva obra de J. B. Caroi De corredemptione B. V. Mariae
disquisitio positiva (Ciudad del Vaticano 1950), y la de RoscHini, o.c., vol.1 p.502-33.

20 P, ManveL CuERrvo, o.c., p.217-18.
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esencial y absolutamente el Mediador y Redentor, en cuyo sentido
se dice también que es el 1inico Mediador; y Maria la co-Mediadora
y co-Redentora. Y por esto mismo la parte que corresponde a los dos
en la adquisicién y distribucion de las gracias es muy distinta, sin
que la unién de los dos en el mismo fin del orden hipostético per-
judique a ninguno de ellos. Antes por el contrario, la parte que en
esta asociacién corresponde a Maria arguye gran perfeccién en Je-
sucristo, por lo mismo que es toda recibida y dependiente de El, al
mismo tiempo que sublima a Maria, haciéndola participe de una obra
tan divina como es la de nuestra redencién, como Gnica excepcién
entre todas las criaturas.

De esta manera, el principio del consorcio, en cuanto expresién
de la maternidad divina, queda firmemente establecido con sentido
y significacién verdaderamente divinos, y con apertura suficiente
para fundar sobre él toda la parte soteriolégica de la teologia maria-
na. Del cual el paralelismo antitético y el consentimiento de Maria
a la encarnacién del Verbo en sus entrafias no son mas que expresiéon
muy significativa e importante en el pensamiento de la tradicién cris-
tiana, los cuales, por si solos y con precisién de la maternidad divina,
no tienen virtud para elevarlos a la categoria de principio teolégico.

Entendida asi la asociacién de Maria con Jesucristo en el fin de
la encarnacién, o sea, tanto en cuanto a la adquisicién de la gracia
como en su distribucién, constituye a aquélla en verdadera co-
Mediadora y co-Redentora con Cristo del género humano. La mis-
ma maternidad divina, unida a la voluntad de Dios en el orden
hipostatico, postula esto, segtin el sentido de la Iglesia, de una ma-
nera firme y segura. La dignidad que de aqui resulta en la Virgen
Marfa es, sin duda, la mas alta que se puede concebir en ella des-
pués de su maternidad divina. Porque eso de ser con Jesucristo co-
principio de la redencién del género humano y de su reconciliacién
con Dios, es cosa que sélo a Maria fue concedido sobre todas las
criaturas en virtud de su maternidad divina».

Y un poco maés abajo afiade todavia el mismo autor, com-
pletando su pensamiento 21:

«Claro estad que, absolutamente hablando, podia Dios hacer que
el orden a la redencién del hombre, que por razén de la maternidad
divina tiene Maria con Jesucristo, quedara sin efecto. Pero no se
puede concebir que Dios, que en su providencia y gobernacién se
acomoda a la naturaleza de las cosas, negara a su Madre santisima
una perfeccién que tanta conformidad guarda con su dignidad hi-
postética y tanto contribuye a su perfeccién y exaltacion gloriosa.
Por consiguiente, la maternidad divina, al asociar a Maria con Jesu-
cristo en el orden hipostatico, la asocia también en el fin de este
mismo orden, que, segiin la misma revelacién divina, es la redencién
del hombre, constituyéndola en Corredentora nuestra. Luego la aso-
ciacién de- Maria con Jesucristo en el fin de nuestra redencién es

21 Q.. p.251-52.
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como una consecuencia natural de la maternidad divina, supuesta
la voluntad de Dios.

En virtud del consentimiento dado por Maria para ser Madre de
Dios, esta asociacién se verifica también de un modo voluntario, lo
cual hace que tanto su prestacién a la maternidad divina como su
asociacién con Cristo en el fin de nniertra redencién y toda su coope-
racién con él en la obra redentora, en unién intima de amor y de
vida con Jesucristo, tengan toda la perfeccién humana que se podia
desear.

Entre Jestis y Maria se puede establecer, por tanto, una verda-
dera analogia en cuanto a la unién de ambos en el misterio de nues-
tra redencién. Ontoldgicamente, Jesucristo se constituye en redentor
nuestro por la unién hipostatica, ordenada por Dios a este fin. Mo-
ralmente, por la libre aceptacién de esta unién y del fin a que estaba
ordenada por Dios. Y efectivamente, por todos los actos de su vida
santisima, culminando en la muerte de cruz.

En Maria, la maternidad divina es el fundamento onto!dgico de
su unién con Cristo en el orden hipostético y en el fin de nuestra
redencién, en virtud de la cual la Virgen Santisima se eleva sobre el
nivel comun de los demas hombres, asociandose intimamente con
Cristo en el orden hipostatico y en el fin de la encarnacién. Moral-
mente, por el consentimiento prestado por Maria a la maternidad
divina y a su cooperacién con Jesucristo en la obra de nuestra reden-
cién. Y efectivamente, por todos los actos que, en unién indisoluble
con su Hijo, realizé, desde su consentimiento para ser madre de Dios
hasta la oblacién de su Hijo en la cruz, en la que juntamente con el
Hijo hizo entrega al Padre de sus derechos maternos sobre El.

Es indudable que, miradas las cosas desde este punto de vista,
todo cambia de aspecto, y los mismos argumentos en favor de la
corredencién mariana que antes, por si solos y aisladamente consi-
derados, podian parecer desprovistos de valor y fuerza para probarla,
recobran ahora todo su vigor y firmeza. Asi, el tomado del Protoevan-
gelio encuentra en la maternidad divina su sentido pleno, y, por tanto,
su gran valor y eficacia; el testimonio de la tradicion se nos presenta
como un esfuerzo continuado y progresivo de asimilacion y explica-
cién de aquélla, pasando de lo implicito a lo explicito, cuya expresion
mas antigua y autorizada es el paralelismo antitético; el testimonio
de los Sumos Pontifices se nos presenta de este modo plenamente
fortalecido con un fundamento solidisimo que, brotando de la reve-
lacién divina, se extiende por toda la tradicién; el consentimiento de
Maria a la encarnacién retiene su gran valor como elemento indis-
pensable para la perfeccién humana de los actos de Maria, sin des-
centrarlo ni desorbitarlo; la unién moral de vida entre la madre y el
Hijo, la ahdicacién de los derechos maternos de Maria en la muerte
del Hijo, la maternidad espiritual de Maria respecto de todos los
hombres, la distribucién de las gracias y, en general, toda la media-
cién mariana, se consolidan y adquieren intima conexién y depen-
denciar.
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3. Naturaleza de la corredencion

114. Segun los principios que acabamos de sentar a base
de los datos de la Sagrada Escritura, del magisterio de la Igle-
sia, de la tradicién y de la razén teolégica, la corredencién ma-
riana no fue solamente mediata (por haber traido al mundo al
Redentor) y subjetiva (o de sola aplicacién de las gracias obte-
nidas por la misma redencién de Ciristo), sino también obje-
tiva (o sea de co-adquisicion de la redencién juntamente con
Ciristo) e inmediata (por la compasion de Maria al pie de la cruz).

Sin embargo, como es natural, existen profundas y esencia-
les diferencias entre la accién de Cristo como Redentor unico
de la humanidad y la de Maria como asociada (co-Redentora)
a la obra redentora de Cristo. He aqui las principales diferen-
cias contrastadas en un cuadro sinéptico:

'ILa redencién de Cristo fue: I.a corredencién mariana fue:
1. Principal 1. Secundaria.

2. Suficiente por sf misma. 2. Insuficiente por si misma.
3. Independiente. 3. Dependiente osubordinada.
4. Absolutamente necesaria | 4. Hipotéticamente necesaria.

He aqui la explicacién detallada de estas fundamentales di-
ferencias entre la redencién de Cristo y la corredencién ma-
riana 22, Esta ultima:

115. a) Es secunNparia porque el efecto total, es decir, la
redencién del género humano, no se debe atribuir de la misma ma-
nera a la obra de Cristo y a la de Maria. A Cristo Redentor se debe
atribuir principalmente, y a Maria Corredentora, secundariamente.

116. b) Es INSUFICIENTE POR si MisMma. Las satisfacciones y
los méritos de Cristo, por ser de valor infinito, eran necesarios y
por si mismos mis que suficientes para satisfacer adecuadamente a
la divina justicia y redimirnos. Las satisfacciones y los méritos de la
Virgen Santisima son, en cambio, insuficientes por si mismos, y
nada afiaden intrinsecamente, ni pueden afadir, a las satisfacciones
y méritos de Ciristo.

117. ¢) Es DEPENDIENTE O SUBORDINADA, porque los méritos y
las satisfacciones de la Virgen Santisima se apoyan en los méritos y
satisfacciones de Cristo, toman de ellos su valor y dependen de ellos
intrinsecamente, de manera que por si solos no tendrfan valor al-
guno. Se deben, pues, concebir como posteriores {con posterioridad
de naturaleza, no de tiempo) a los méritos y satisfacciones de Cristo,

22 Cf. RoscHing, o.c., vol.i p.474-75, que citamos textualmente.
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como la luz se debe concebir posterior a la fuente luminosa de la
cual se deriva.

118. d) Es 4HIPOTETICAMENTE NECESARIA, Dios, en efecto, ha-
bria podido perfectamente aceptar como precio de nuestro rescate
las solas satisfacciones y méritos de Cristo, por ser de valor infinito,
sin exigir que se uniesen a ellos las satisfacciones y méritos de Ma-
ria. Estos no son, pues, absolutamente necesarios, pero lo son hipo-
téticamente, o sea, en la hipétesis—que para nosotros es una tesis—
de que Dios lo ha dispuesto asi, constituyendo también las satisfaccio-
nes y méritos de Maria como precio de nuestro rescate en unién a
las satisfacciones y méritos de Cristo. «Maria Virgen—-escribe con
admirable exactitud el Santo de Montfort—-es necesaria a Dios, con
una necesidad llamada hipotética porque es efecto de su voluntad»
( Tratado... n.39). En una palabra: en la economia de nuestra salva-
cién no hay un Corredentor y una Corredentora, sino un solo Re-
dentor y una Corredentora. En tal sentido puede decirse que la
cooperacién de la Virgen es parte mtegral de nuestra Redencion.

Se podria preguntar: ;Por qué quiso Dios que el precio de nues-
tra redencién estuviese como integrado por los méritos y satisfac-
ciones de Maria Santisima, aun siendo suficientisimos por si mismos
—como de valor infinito—los méritos y satisfacciones de Cristo? Sn-
lamente lo quiso—respondemos—no para afadir nada a los méritos
y satisfacciones de Cristo; no para completarlos, sino por la armonia
y la belleza de la obra redentora. Como nuestra ruina habia sido
obrada no por Adan sélo, sino por Adan y por Eva, asi nuestra re-
paracion debia ser realizada, seguin el sapientisimo decreto de Dios,
no sélo por Cristo, nuevo Adan, sino por Cristo y Maria, por el
nuevo Addn y por la nueva Eva. Con la Corredentora, algo divina-
mente delicado, tierno, amable, entra en la obra grandiosa de la re-
dencién del mundo. Por medio de la Corredentora, «la salvacién nos
llega en forma de beso materno» 23, Por medio de la Corredentora,
por medio de Maria, la Madre hace su entrada en el orden sobrena-
tural, la sonrisa de la Madre, el corazén de la Madre, la tierna asis-
tencia de la Madre» 24,

He aqui en qué sentido y dentro de qué limites entendem.os nos-
otros el titulo de Corredentora y la cooperacién de Marja Santisima
a la redencion de los hombres. Esa concepcién hay que considerarla
por lo menos como teoldgicamente cierta.

El titulo de Corredentora es uno de los mas gloriosos para la Vir-
gen Santisima y mas queridos al corazén de sus devotos. Es una de
los méas gloriosos por la plena y perfecta semejanza que establece
entre la Virgen Santisima y su divino Hijo. Es uno de los mas que-
ridos al corazén del homtre, por la filial confianza y por el vivo es-
tremecimiento de gratitud que instintivamente despierta.

«St se conociese mejor—escribié oportunamente el cardenal Lé-
picier-—-1a parte de Maria en la obra de nuestra redencién, jcuintos

23 Cf. Bevon, Mater Christi (Mildn 1938) p.136.
24 CarpENAL VAN RoEey, Carta en la Cuaresmu de 1938,
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beneficios se derivarian de ahi para la Iglesia! I.as almas piadosas
encontrarian en esta verdad tan consoladora para nuestra fe, tan
edificante para la moral cristiana, nuevos motivos de fervor, riuevos
alientos en la vida del espiritu; los cristianos tibios o indiferentes se
sentirian sacudidos de su suedio letargico; y las ovejas extraviadas
volverian a encontrar el camino que conduce al redil» 25,

119. El P. Cuervo establece de manera exhaustiva las di-
ferencias entre el acto o los actos corredentivos de Maria con
los de Cristo Redentor en la siguiente forma 26:

1.2 Jesucristo pertenece al orden hipostatico sustancialmente;
Maria s6lo de una manera relativa.

2.2 Lps actos de Jesucristo, en cuanto hombre, son actos dc¢
la persona divina del Verbo, de un hombre-Dios; los de Maria, de
una pura criatura elevada sobre toda criatura.

3.2 La plenitud de la gracia de Jesucristo es absoluta en el
mismo ser de la gracia, intensiva y extensivamente; la de Maria,
solo relativamente.

4.2 La plenitud de gracia de Jesucristo es suya propia; la de
Maria, toda derivada ¥ participada de Jesucristo.

5.2 La de Jesucristo es por esta causa capital, y la de Maria, no.

6.* La raiz de la ordenacién intrinseco-divina de la gracia de
Jesucristo a la causalidad de la salvacién y redencion del género
humano es el orden hipostatico sustancial, y en Maria el relativo.

7.2 Los actos de Jesucristo satisfacen por ¢l pecado y nos
merecen la gracia con todo rigor de justicia, y los de Maria sélo
de condignidad.

8.2 Por eso mismo Jesucristo es, con toda propiedad, el iinico
Redentor, en todo el sentido de la palabra, y Maria la asociada a El
o la Corredentora.

9.# La virtud redentiva de los actos de Jesucristo es esencial
e infinita absolutamente; la de los actos de Maria, toda participada
y solo en cierto sentido infinita. '

10. Jesucristo es por derecho propio causa principal de nuestra
redencién, y Maria solamente concausa y corredentora, en todo de-
pendiente y subordinada a Jesucristo.

11. Los actos de Maria, en cuanto asociada al orden hiposta-
tico, trascienden a los nuestros; los de Jesucristo, también a los de
Maria.

12. Los actos de Jesucristo no admiten progreso intrinseco
en cuanto a su virtud y perfeccién, sino tan sélo extrinseco; los de
Maria, en cambio, tienen progreso intrinseco y extrinseco, dec la
misma manera que su gracia y caridad.

13. Por lo mismo, en cuanto &l valor intrinseco, el acto re-
dentivo de Jesucristo puede decirse que es uno, y el de Maria muil-
tiple, intrinseca y extrinsecamente.

25 CarpenNAL LEPicrEr, L’hnmacolata Madre di Dio, Corredenhice d:l género humano
c.1 p.14. 26 P. (CGERVO, 0.C., P.310-11.
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14. Como los actos, tanto de Jests como de Maria, por razén
del orden hipostatico, consiguen el fin de la Encarnacién segin
un grado de perfeccion diversa, en ellos se encuentra intrinseca-
mente la forma redentiva, no de un modo totalmente igual ni tam-
poco totalmente diverso, sino proporcionalmente semejante, o sea
andlogamente, con una analcgia de proporcionalidad propia, con
distancia indefinida o mas bien infinita.

Por eso Jesucristo es absolutamente el Redentor o el Redentor
tinico, y Maria simplemente la Corredentora. Jesucristo, Redentor
y Cabeza del Cuerpo mistico; nosotros solamente redimidos, y Ma-
ria, ni redentora ni cabeza, pero tampoco simplemente redimida,
sino en un plano u orden intermedio: por una parte, inferior al de
Jesucristo, y por otra, superior a todos nosotros; es decir, en el
plano u orden de la mediadora y corredentora de los hombres.
Tal es el que todos atribuimos a la Virgen Santisiman.

4. L.as diferentes vias 0 modos de la redencién
y corredencion

120. Con una profundidad y una perspicacia hasta hoy no
superada por nadie, el Doctor Angélico Santo Tomaés de Aqui-
no demuestra que la pasién de Ciristo fue causa de nuestra sal-
vacién de cinco modos distintos: por via de mérito, de satisfac-
cion, de sacrificio, de redencion y de eficiencia instrumental 1.

Ahora bien, dadas las intimas relaciones entre la redencién
realizada por Ciristo y la corredencién que corresponde a Ma-
ria, esta altima revestird las mismas vias o modos que la de
Cristo, aunque, claro es, en sentido puramente analdgico (o sea
de semejanza desemejante), que salva perfectamente la distancia
infinita que hay entre la redencién y la corredencién.

Vamos, pues, a establecer el paralelismo analdgico entre las
diferentes vias o modos de la redencién y los correspondientes
a la corredencién.

1. Por via de mérito

121. Ante todo vamos a dar unas nociones sobre el mé-
rito sobrenatural y sus diferentes clases y divisiones,

1. En general, se da el nombre de mérito al valor de una
obra que la hace digna de recompensa. Es el derecho que una
persona adquiere a que otra persona le premie o recompense
el trabajo o servicio que le presté. El mendigo pide humilde-

1 CF YT 48,1-6.
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mente la limosna a su generoso bienhechor sin derecho es-
tricto a recibirla; el obrero, en cambio, tiene derecho a recibir
el justo salario que ha merecido con su trabajo.

2. El mérito es una propiedad del acto humano delibe-
rado y libre.

3. En el mérito entran siempre dos personas: el mere-
cedor y el premiador. Y dos cosas: la obra meritoria y la recom-
pensa a ella debida.

4. Hay dos clases de mérito: el de condigno, que se funda
en razones de justicia, y el de congruo, que no se funda en ra-
zones de justicia ni tampoco en pura gratuidad, sino en cier-
ta conveniencia por parte de la obra y en cierta liberalidad por
parte del que recompensa. Y asi, v.gr., el obrero tiene estricto
derecho (de condigno) al jornal que ha merecido con su tra-
bajo, y la persona que nos ha hecho un favor se hace acreedo-
ra (de congruo) a nuestra recompensa agradecida.

a) El mérito de condigno se subdivide en mérito de estricta
justicia («ex toto rigore iustitiae») y de justicia proporcional (vex con-
dignitate»). El primero requiere una igualdad perfecta y absoluta
entre el acto meritorio vy la recompensa y entre el que merece y el
que premia; por eso en el orden sobrenatural este mérito es propio
y exclusivo de Jesucristo, ya que solamente en El se salva la distan-
cia infinita entre Dios y el hombre. Fl segundo supone tan sélo
igualdad de proporcién entre el acto bueno y la recompensa; pero,
habiendo Dios prometido recompensar esos actos meritorios, esa
recompensa es debida en justicia, no porque Dios pueda contraer
obligaciones para con el hombre, sino porque se debe a si mismo
el cumplimiento de su palabra 2.

b) A su vez, el mérito de congruo se subdivide en de congruo
propiamente dicho, que se funda en razones de amistad (v.gr., el
derecho que da la amistad para obtener un favor de un amigo), y
de congruo impropiamente dicho, que se funda tGnicamente en la
misericordia de Dios (v.gr., una gracia impetrada por un pecador)
o en su bondad y liberalidad divinas (v.gr., la disposicién del pe-
cador para recibir la gracia del arrepentimiento). En el mérito de
congruo impropiamente dicho no se salva, en realidad, la razén
de mérito verdadero, y en el de congruo propiamente dicho se salva
tan s6lo de manera remota e imperfecta.

2 CFT-IT 114,10, et ad 3.
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Para que aparezcan con mayor claridad estas divisiones y
subdivisiones vamos a recogerlas en el siguiente cuadro esque-
matico:

Jl) Seguin la justicia estricta (ex toto rigore ius-
De condigno. titiae).

2) Segun la justicia proporcional (ex condigni-

. ! tate).
Meérito. -
: 1) Propiamente dicho: fundado en el derecho de
amistad,
De congruo. - (a) Fundado en la sola mi-

sericordia de Dios (la
, impetracion de una gra-
2) Ir'nproplamente4 cia por un pecador).

dicho......... b) Fundado en labondad y
liberalidad divinas (la
disposicién del pecador
para la gracia).

Teniendo en cuenta estos principios he aqui en dos con-
clusiones la doctrina relativa a Cristo como Redentor y a Ma-
ria como Corredentora:

1.2 FEl mérito redentor de Jesucristo fue universal, sobre-
abundante, infinito y de condigno segun la justicia estricta.
(Completamente cierta y comun.)

122. He aqui las pruebas:

a) Universar. Consta expresamente en la Sagrada Es-
critura: «El es la propiciacién por nuestros pecados. Y no
s6lo por los nuestros, sino por los de todo el mundo» (1 Jn 2,2;
cf. Rom 5,18).

b) SoBREABUNDANTE. Lo dice también expresamente la
Sagrada Escritura: «Donde abundé el pecado sobreabundé la
gracia, para que, como reiné el pecado por la muerte, asi tam-
bién reine la gracia por la justicia para la vida eterna por Jesu-
cristo nuestro Sefiory (Rom 5,20-21).

¢) InrFiniTOo.  En virtud de la unién hipostéitica, que con-
feria a todos los actos de Cristo un valor infinito (cf. D 550-52).

d) DE cONDIGNO SEGUN LA JUSTICIA ESTRICTA. Porque en
Jesucristo y solamente en El se cumplen las condiciones que
exige esta clase de mérito, la principal de las cuales es que
exista una igualdad perfecta y absoluta entre el acto meritorio
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y la recompensa y entre el que merece y el que premia. Y si se
ha de merecer para otros, es necesario que haya una ordena-
cion divina de ese mérito a los otros (lo cual se cumple también
perfectisimamente en Cristo Redentor, puesto que el fin pré-
ximo de la encarnacién del Verbo es la redencién de todo el
género humano).

2.2 El mérito corredentivo de Maria fue también univer-
sal; pero insuficiente, finito y no de rigurosa y estricta justicia,
ni tampoco de simple congruo, sino de justicia imperfecta o
proporcional (de condigno «ex condignitate»). (Cierta en los
tres primeros aspectos; probabilisima en el cuarto.)

123. He aqui las pruebas:

a) UniversaL. Porque la corredencién mariana—lo
mismo que la redencién de Cristo, con la que forma una sola
cosa—afecta a todo el género humano sin excepcién. No hay
un Redentor por un lado y una Corredentora por otro; sino
una sola redencidn, realizada por Cristo con la cooperacién se-
cundaria de Maria.

b) InsuriciENTE. Maria sola (o sea, independientemente
de Ciristo) no hubiera podido redimirnos. Su corredencién de-
pende esencialmente de la redencién realizada por Cristo y
deriva intrinsecamente de ella, como ya vimos.

¢) Fintro. Ya que ninguna pura criatura es capaz de
realizar un acto infinito. Sélo Cristo-Hombre, en virtud de la
unién hipostitica, que le hacia personalmente Dios, podia rea-
lizar actos de valor infinito.

d) No DE RIGUROSA Y ESTRICTA JUSTICIA. Porque ya he-
mos visto en la conclusién anterior que esta clase de mérito
corresponde Unica y exclusivamente a Ciristo.

e) NI TAMPOCO DE SIMPLE CONGRUO. Hasta hace pocos
afios era sentencia comin entre los maridélogos que Maria nos
merecié de congruo lo mismo que Cristo nos merecié de con-
digno. Se apoyaban, entre otras razones, en un famoso texto
de San Pio X en que expresamente lo dice asi: «Ella nos merece
de congruo—como dicen—lo que Jesucristo nos ha merecido de
condigno» 3.

3 8an Pfo X, enc. Ad diem illum (2-2-1904). He aqui el texto latino original: «e congruo,
ut aiunt, promeret nobis quae Christus de condigno promeruitr. Cf. Doc. mar. n.489.
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En torno a este famoso texto de San Pio X—citado por ac-
tiva y por pasiva por los partidarios del mérito de congruo por
parte de Marfa—hemos de decir dos cosas:

1.+ El santo Pontifice probablemente no proclama esa doctri-
na por su cuenta, sino que se limita a repetir lo que entonces solian
decir comtinmente los te6logos. Parece indicarlo asi el inciso ut
aiunt (como dicen), puesto por el mismo Papa en esa declaracién.

2.4 En todo caso—como dice expresamente Pio XII en su en-
ciclica Humani generis-—, «es cierto que generalmente los Pontifices
dejan libertad 2 los tedlogos en las cuestiones que se discuten con
diversidad de pareceres entre los doctores de mejor nota» (D 2313).
Luego es licito abandonar la férmula de congruo—cuestiéon discu-
tida entre los teslogos—si una investigacién teologlca mas profun-
da obliga claramente a ello.

Ahora bien: esa investigacién teoldogica mas profunda se ha
producido de hecho. Es gloria de los maridlogos espafioles haber
dado con la férmula precisa y exacta para determinar el mérito de
Maria y diferenciarlo del de Cristo y del que nos corresponde a
los simples cristianos en el orden de la gracia con relacién a los
demds. En Cristo—como hemos visto—ese mérito es de estricta
y rigurosa justicia (de condigno ex toto rigore iustitiae); en nosotros,
con relacién a los demds, es de pura congruencia (de congruo), aun-
que puede ser de condigno proporcional con relacién a nosotros
mismos; en Maria es de condigno proporcional, tanto para si misma
como para todo el género humano. Vamos a verlo en el siguiente
apartado.

124. f) SINO DE JUSTICIA IMPERFECTA O PROPORCIONAL
(de condigno ex condignitate). El primer maridlogo moderno
que planteé de nuevo esta tesis, que ya tenia ciertos antece-
dentes histéricos 4, fue Lebon en un articulo que casi fue re-
chazado de plano por los teélogos de su épocaS. Un conato
mucho mejor orientado y maés eficaz fue el del dominico P. An-
tonio Ferndndez en su famoso articulo De mediatione secun-
dum doctrinam Divi Thomae 6. Pero fue el P. Manuel Cuer-
vo, O.P., quien orienté definitivamente la cuestién en unos
articulos importantisimos publicados en la revista Ciencia To-
mista en 1938 y 1939, estableciendo como primer fundamento
del mérito mariano de condignidad la sociabilidad de la gracia
de Maria, no por participacién de la capitalidad de Jesucristo
—como proponia el P. Ferndndez—, sino en virtud de su con-

4 Ya desde el siglo xvi1 adimitieron el mérito de condigno en Marfa, aunque inferior al
de Jesucristo, entrz otros tedlogos, Martinez de Ripalda, Del Moral, Saavedra, Urrutigoyti,
Vega, Vulpes, etc.

5 Cf. Leson, La B. V. Muarie, Médiatrice de toutes lzs ardces: La Vie Dioces. de Malines
(1921).

6 CI. Ciencia Tomista 37 (1928) p.145-70.
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sorcio universal con Cristo, y, por consiguiente, de su condicién
de mediadora y corredentora. Por esta gracia social perfectisi-
ma, Maria merece condignamente (aunque con mérito de con-
dignidad, no de estricta justicia) la gracia para todo el género
humano en perfecta dependencia de Jesucristo.

La tesis del P. Cuervo—magistralmente expuesta por él
mismo en los articulos citados y en su obra mariolégica ulti-
mamente publicada 7—se ha impuesto de manera tan arrolla-
dora que, como reconoce uno de sus principales contradicto-
res, René Laurentin, celle a gagné tellement de terrain dans
les milieux théologiques, qu’un recent status quaestionis tend
a la donner comme prédominante» 8. En efecto, entre otros mu-
chos, admiten y’defienden esa tesis—aunque con diferentes ma-
tices, que no afectan al fondo de la cuestién—los eminentes
maridlogos Aldama, Balic, Basilio de San Pablo, Bittremieux,
Bover, Carol, Colomer, Collestan, Cuervo, A. Fernandez,
Friethoff, Garcia Garcés, Grabic, Leboir, Lebon, Llamera,
Sauras, Slavica, Vacas, etc., etc. Esta tesis fue defendida con
gran brillantez por el P. Marceliano Llamera, O.P., en el Con-
greso Mariano Internacional celebrado en Roma en 1950, re-
duciendo al silencio a todos sus impugnadores, muchos de los
cuales han cambiado ya de pensar.

No podemos recoger aqui en toda su amplitud la vigorosa
argumentacion teoldgica que deja fuera de toda duda la ver-
dad del mérito de condigno proporcional (¢ex condignitate») que
corresponde a la Virgen Corredentora 9. En brevisima sinte-
sis, he aqui el nervio fundamental de la argumentacién, toma-
do literalmente del P. Cuervo 19:

«Tres condiciones sefialan todos los tedlogos para que este mé-
rito condigno de la gracia sea viable en una pura criatura respecto
de todas las demds:

a) Representacion moral del género humano.

b) Gracia perfectisima.

c¢) Ordenacion divina universal al mérito de la misma para
todos.

7 Cf. Maternidad divina v corredencion mariana (Pamplona 1967).

8 Cf. RENE LaurenTIN, La question mariale p.33. Fn la traduccion castellana (Madrid
1964) la cita esta en la p.37.

9 El lector que desee una infoimacién amplisima sobre esta cuestién puede ver—entre
otros meritisimos trabajos—-los citados articulos del P. Cuervo en Ciencia Tomista, en
Estudios Marianos (aflo 1942, p.327ss) y en su citada obra Maternidad divina y corredencion,
asi como el magistral estudio del P. LLaMERA El mérito maternal corredentivo de Maria:
Estudios Marianos (afdo 1951, p.B3-140), que redondea y perfecciona en algunos aspectos
la magnifica argumentacién del P. Cuervo.

10 Cf. P. Cuervo, Sobre el mérito corredentivo de Muria: Estudios Marianos (1942)
afio T p.327-52. Nuestra cita se encuentra cn las p.328.331-32.
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Ahora bien: ¢(qué falta a la Virgen para habernos merecido de
hecho ex condignitate la gracia? Segin las exigencias de la teologia
tradicional, nada. Elevada por Dios al mismo orden hipostatico
en cuanto Madre del Redentor, asociada a Cristo en los mismos
fines de la Encarnacién, llena de gracia con Cristo sobre toda pura
criatura, Maria guarda, respecto de la gracia para todo el género
humano, una proporcién semejante a la del mismo Jesucristo, v a la
que cada uno de nosotros tenemos en orden al aumento de la misma
y a la consecucién de la vida eterna. Luego, asi como nosotros me-
recemos ex condignitate el aumento de la gracia y de la vida eterna,
asi también Maria nos consiguié a todos aquélla, excepto para sf
misma. La diferencia entre nuestros méritos de condignidad y los
de Maria estd en que los nuestros se refieren sélo al aumento de la
gracia en nosotros mismos y a la consecucién de la vida eterna, y los
de Maria, ademas de esto, tienen por objeto la misma consecucién
de la gracia para todo el género humano, por la diversa ordenacién
intrinseca de ésta en ella y en nosotros. Y la diferencia del mérito
de Jesucristo, en que el de éste es ex toto rigore iustitiae,y el de
Maria solamente ex condignitate, por lo mismo que se obtiene en
virtud de la gracia recibida de Aquéls.

125. Redondeando esta doctrina y perfeccionando la ter-
minologia, el insigne maridlogo P. Llamera ha calificado con
singular acierto esta proyeccidn universal de la gracia correden-
tiva de Maria con el término de gracia maternal. Escuchemos
al propio P. Llamera en su magnifica argumentacién sobre
este punto concreto 11:

«La mision de Jesiis y de Maria es como la proyeccién vital de
su propio ser. Y la interdependencia y analogia que los liga onto-
légicamente los liga también causalmente en su actividad diviniza-
dora. La actividad salvifica de Maria en cooperacién con Cristo es
la actuacidn de su maternidad espiritual, procedente de la divina, como
la de Cristo es la actuacidn de su capitalidad, procedente de la unién
hipostdtica. Repetimos los principales enunciados que, a nuestro
entender, expresan exactamente esta verdad-eje de la economia
salvadora cristiano-mariana:

1. Como el caricter o titulo soteriolégico principal y esencial
de Ciristo es el de Cabeza de los hombres, el caracter o titulo con-
soteriolégico esencial y principal de Maria es el de Madre de los
hombres 12,

2.2 Como la infinita gracia habitual individual derivada de la

unién hipostatica constituye formalmente la capitalidad de Ciristo,
asi la gracia llena de Marfa, demandada por su divina maternidad

11 Cf. P. LLaMERA, El mérito mateinal corredentivo de Maria: Estudios Marianos 11

(1951) P- Tio-112.
Cf. P. Leamera, La maternidad espiritual de Marfa: Estudios Marianos 3 (1944)

p.128 52.
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y procedente de la infinita gracia de Cristo, constituye formalmen-
te su maternidad espiritual 13,

3.2 Como la gracia de Cristo es y se llama gracia capital, la
gracia de Maria es y se llama gracia maternal.

Repare el lector un poco en este postulado, que expresa la in-
dole y la denominacién propia de la gracia de Maria, afirmando
que es una gracia maternal. Cristo es y actta siempre como Cabeza.
Y por eso la gracia de Cristo se llama gracia capital. Maria es y
actia siempre como Madre. Su gracia es y debe llamarse maternal.
No le cuadra la sola denominacién de social, porque expresa un
caricter comun y no propio. Lo es, en cambio, el de gracia mater-
nal, porque designa su naturaleza y la distingue de todas las demas
maneras de gracia. En efecto:

a) Expresa su naturaleza, pues siendo su fin la regeneracién
de los hombres, ha de ser maternal en si misma.

b) La distingue de nuestra gracia, que es de suyo individual
y no social, y menos maternal.

c¢) La distingue de la gracia de Cristo, que, aunque también
es social, no es maternal, sino capital.

Esta inteligencia de la gracia de Maria facilita la de su misién
salvadora, que ella verifica con la eficaz actuacién de su gracia
maternal, como proclama el siguiente postulado:

4.2 Como la gracia capital incluye y unifica todas las virtuali-
dades y caracteres de Cristo respecto de los hombres, asi la gracia
maternal de Maria incluye y unifica todas las virtualidades y ca-
racteres de Maria respecto de los hombres 14,

Una de esas virtualidades de la gracia maternal de Maria es su
mérito corredentivo condigno, como vamos a ver.

ARGUMENTACION GENERAL. La maternidad espiritual o gracia
maternal es al mérito corredentivo de Maria lo que la capitalidad
o gracia capital es al mérito redentivo de Cristo. Mas, en virtud
de su capitalidad, Cristo merece de condigno (absoluto) la gracia
del género humano. Luego Marfa, en virtud de su maternidad
espiritual, conmerece de condigno /ex condignitate) la gracia del
género humano.

La argumentacién analégica respecto del mérito tiene su jus-
tificacién en la analogia general soteriolégica de la capitalidad y de
la maternidad espiritual, pues la maternidad, como ya probamos,
en dependencia y subordinacién a la capitalidad, es a la misién
consoteriolégica de Maria lo que la capitalidad es al suyo. La ana-
logia es, pues, verdadera.

También lo es la dependencia que el razonamiento establece
entre la capitalidad de Cristo y su merecimiento condigno de la
gracia universal, pues se trata de un principio basico de la teologia
de la redencién».

13 Cf. ibid. ibid., p.152-54.
14 CF. ibid. ibid,, p.157-58.
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Nada tenemos que afiadir a esta vigorosa argumentacién
de los padres Cuervu y Llamera. Quedamos, pues, en que el
mérito corredentivo de Maria es de verdadero condigno pro-
porcional, en plena y total dependencia del de Jesucristo; a di-
ferencia del mérito redentor del mismo Cristo, que es de con-
digno segiin estricta y rigurosa justicia. Y que el mejor modo
de calificar la gracia corredentiva de Maria es la férmula feliz
de gracia maternal.

2. Por via de satisfacciéon

126. El segundo modo con que Cristo realizé la reden-
cién del mundo—y, por tanto, analdgicamente, Maria su corre-
dencion—fue por via de satisfaccion. Vamos a estudiar este
nuevo aspecto en Cristo y Maria, estableciendo en primer lu-
gar algunos prenotandos que aclaran los conceptos y preparan
las rectas conclusiones.

1. LA cuLpA Y LA PENA DEL PECADO. En el pecado hay
que considerar dos cosas: la culpa u ofensa que se comete con-
tra Dios y el reato de pena que lleva siempre consigo aquella
ofensa. Con el pecado el hombre ultraja el honor de Dios,
apartindose de El para seguir sus gustos y caprichos. En el
derecho humano, al que quebranta la ley se le impone una
pena: de muerte, de circel, de trabajos forzados, una multa,
etcétera, para restablecer el orden conculcado. La justicia di-
vina exige también una satisfaccién para perdonarnos el pe-
cado.

2.2 CONCEPTO DE SATISFACCION. Santo Tomis la define:
la compensacién de una injuria inferida segin igualdad de jus-
ticia 15,

3.2 ELEMENTOS QUE LA INTEGRAN. Son dos: uno material,
que es cualquier obra penosa sufrida como pena del pecado, y
otro formal, que consiste en la aceptacidn voluntaria y por ca-
ridad de esa obra penosa con la intencidn de satisfacer la ofensa
inferida a Dios.

4.2 CLASES DE SATISFACCION. a) Por razén de la forma,
es triple: reconciliativa, expiativa y formal. La reconciliativa
tiene por objeto reparar solamente la culpa u ofensa del pe-

15 Suppl. 12,3.
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cado; la expiativa se refiere solamente a la satisfaccién de la
pena debida por la culpa, y la formal incluye ambas reparacio-
nes: de la culpa y de la pena. Interesa esta distincién, porque,
segtin los protestantes, nuestra satisfaccién tiene un sentido
puramente expiativo de la pena, sin reparar o extirpar la culpa.
En sentido catdlico, en cambio, la expiacién es formal, o sea
expia y repara la culpa y la pena.

b) Por razdn de la persona que la ofrece se divide en per-
sonal y vicaria, segin la ofrezca la misma persona que infirié
la ofensa u otra persona en representacién de aquélla.

Teniendo en cuenta todo esto, podemos establecer las si-
guientes conclusiones con relacién a Cristo y a Maria:

1.* La pasiéon de Cristo es causa satisfactoria, en sentido
formal y vicario, de los pecados de todos los hombres; o sea
ofrecié al Padre una reparacién universal, sobreabundante, in-
trinseca y de rigurosa justicia por los pecados de todos los
hombres. (Doctrina catélica.)

127. Expliquemos ante todo los términos de la conclusién:

a) Es CAUSA SATISFACTORIA EN SENTIDO FORMAL, O sea, que re-
paré la culpa y satisfizo la pena del pecado, las dos cosas.

b) VICARIA, o sea, ofreciendo su vida, no por las propias cul-
pas, que no tenia, sino por las de todos nosotros.

¢) UniversaL, o sea, ofreciéndola por todos los hombres del
mundo sin excepcién, ya que todos ellos fueron redimidos por
Ciristo.

d) SoBREABUNDANTE, en virtud de la dignidad infinita de la
persona de Cristo, que rebasé con mucho la magnitud de la ofensa
hecha a Dios por todo el género humano.

e) INTRINSECA, 0 sea, por su propio valor objetivo, y no por
una simple aceptacién extrinseca por parte de Dios.

f) DE riGUROsa jusTICIA, como hemos explicado en la cues-
t16n anterior relativa al mérito de Jesucristo.

Esto expuesto, he aqui las pruebas de la conclusién:

a) La Sagrapa Escritura. Consta clarisimamente en
los vaticinios del profeta Isaias y en el Nuevo Testamento.
Veamos tan sélo algunos textos:

«Fue traspasado por nuestras iniquidades y molido por nues-

tros pecados. El castigo salvador pesd sobre ¢él, y en sus llagas he-
mos sido curados» (Is 53,5).
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«Por eso yo le daré por parte suva muchedumbres y recibira
muchedumbres por botin; por haberse entregado a la muerte y
haber sido contado entre los pecadores cuando llevaba sobre si los
pecados de todos e intercedia por los pecadores» (Is 53,12).

«El es la propiciacién por nuestros pecados. Y no sélo por los
nuestros, sino por los de todo el mundo» (1 Jn 2,2).

«A quien ha puesto Dios como sacrificio de propiciacién,
mediante la fe en su sangre, para manifestacién de su justicia»
(Rom 3,25).

b) EL macisterio pE La IgLesia.  El concilio de Trento
ensefia expresamente que Jesucristo «nos merecio la justifica-
cién por su pasién santisima en el lefio de la cruz y satisfizo
por nosotros a Dios Padre» (D 799). Y también que, «al padecer
en satisfaccién por nuestros pecados, nos hacemos conformes
a Cristo Jesus, que por ellos satisfizo y de quien viene toda
nuestra suficiencia» (D go4).

Esta misma doctrina ha sido ensefiada siempre por el ma-
gisterio universal ordinario de la Iglesia 16,

c¢) La raz6N TEOLOGICA. Escuchemos el hermoso razo-
namiento de Santo Tomas 17:

«Propiamente hablando, satisface por la ofensa el que devuelve
al ofendido algo que ¢l ama tanto o mas que el odio con que abo-
rrece la ofensa. Ahora bien: Cristo, padeciendo por caridad y obe-
diencia, ofrecié a Dios un obsequioc mucho mejor que el exigido
para la compensacién de todas las ofensas del género humano.
Y esto por tres capitulos:

1) Por la grandeza de la caridad con que padecié su pasién.

2) Por la dignidad de lo que entregé en satisfaccién del peca-
do: su propia vida de Hombre-Dios.

3) Por la amplitud e intensidad del dolor que padecié.

De manera que la pasién de Cristo no sélo fue suficiente, sino
sobreabundante satisfaccién por todos los pecados del género hu-
mano, segiin las palabras de San Juan: «El es la propiciacién por

nuestros pecados. Y no sélo por los nuestros, sino por los de todo
el mundo» (1 Jn 2,2)».

Al resolver las dificultades afiade el Doctor Angélico ob-
servaciones muy interesantes, como vamos a ver,

Diricurtap.  Es el pecador quien debe satisfacer, pues es
él quien cometid la ofensa y es él quien debe arrepentirse y
confesarse, no otro en su lugar.

1o En nuestros dias pueden verse, entre aotros muchas, las testimonios siguientes:
Leon X, fesu Chrisio Redemptore: ASS 33,275; Pio XI, Miserentissimus Redemptor: AAS

20,16c; Pio XH, Mudiator Dei: AAS 3q,528.
LTOEH 48,2,
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RespueEsTA. La cabeza y los miembros constituyen como una
sola persona mistica, y por eso la satisfaccién de Cristo pertenece
a todos los fieles como miembros suyos. Cuando dos hombres estin
unidos por la caridad, y por ésta vienen a ser uno, pueden satisfacer
el uno por el otro 18. La satisfaccién es un acto exterior, para cuya
ejecucién se puede uno valer de instrumentos, entre los cuales
se cuentan los amigos. No ocurre lo mismo con el arrepentimiento
y la confesién, que tienen gue ser actos personales del propio pe-
nitente (ad 1).

DiFicuLTap. A nadie se le puede ofrecer satisfaccién in-
firiéndole una ofensa mayor. Pero la mayor ofensa que jamais
se haya hecho a Dios fue, precisamente, la crucifixién de su
divino Hijo. Luego parece que con ello no quedé satisfecha la
deuda de nuestros pecados, sino que se aumenté muchisimo
mads adn.

Respuesta. Fue mucho mayor la caridad de Cristo paciente
que la malicia de los que le crucificaron, y, por lo mismo, satishzo
Cristo a Dios mucho més con su pasién que le ofendieron con su
muerte los que le crucificaron. La pasién de Cristo fue suficiente

y sobreabundante satisfaccién por el pecado que cometieron los
mismos que le crucificaron (ad 2).

Diricurtap. El alma, en la que estd propiamente el peca-
do, es superior a la carne. Pero Cristo padeci6 «en la carne»,
como dice San Pedro (1 Pe 4,1). Luego no parece que pudiera
satisfacer con ello nuestros pecados.

RespruesTta. La dignidad de la carne de Cristo no se ha de me-
dir por su propia naturaleza corporal, sino por la dignidad de la
persona gque la asumié: el Verbo divino, en virtud del cual pasé a
ser carne de Dios y, por lo mismo, alcanzé una dignidad infinita

(ad 3).

2.2 Por el misterio de su compasién al pie de la cruz, la
Santisima Virgen Maria, en estrecha dependencia y subordi-
nacién a la ‘pasién de Cristo, ofrecié también al Padre una sa-
tisfaccién universal e intrinseca; pero insuficiente y finita, aur-
que dignamente proporcional. (Doctrina cierta y casi comuan.)

128. El solo enunciado de la conclusién explica claramen-
te la relatividad satisfactoria de la compasién de Maria y sus
diferencias esenciales con la satisfaccién absoluta e infinita rea-
lizada por la pasién de Cristo. La de Maria, en efecto, fue:

18 No se confunda la satisfaccion de la pena, que puede ser ofrecida por otra persona
(cf. Suppl. 13,2), con el mzrito de las buenas obras, que es personal e intransferible. Sélo

Ciristo, y Marfa como correden_tora, pudieron merecer para los demias _por la ordenacion
social de la gracia capital de Cristo y maternal de Marfa a todos los redimidos.
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a) UniversaL, por la ordenacién divina de sus dolores
a la salvacion del género humano, en plena y absoluta depen-
dencia de Cristo Redentor.

b) INTRINSECA, porque intrinseca es la asociacién de Ma-
ria a Cristo en el fin mismo de !» -edencién y, por lo mismo,
la cooperacién de Maria a la pasién de Ciristo, con la que for-
ma como una misma cosa por divina ordenacién.

c¢) INSUFICIENTE, porque por si misma (o sea, indepen-
dientemente de la pasion de Cristo) la compasién de Maria
no hubiera podido satisfacer por todos los pecados del mundo,
al menos en plan de rigurosa y estricta justicia, por la infinita
desproporcion entre el ofendido (Dios) y el que ofrece la sa-
tisfaccién (una pura criatura, Maria).

d) FinrTa, porque ninguna pura criatura puede realizar
un acto infinito.

e) AUNQUE DIGNAMENTE PROPORCIONAL, pOrque—como
vimos al hablar del mérito de Maria—ésta nos conmerecié con
mérito proporcional («ex condignitate») lo que Cristo nos me-
reci6é en todo rigor de justicia, y esto mismo hay que aplicarlo
a la co-satisfaccién ofrecida al Padre por Maria Corredentora.
Es més: como dice un ilustre maridlogo, «las satisfacciones de
Maria ofrecidas a Dios por el pecado, pertenecen de algun
modo al orden hipostatico y estdn colocadas, por consiguiente,
en un plano trascendente a la misma ofensa del pecado por
parte del hombre» 19,

«La razén misma—escribe a propésito de esto Roschini 20—
nos dice que la Virgen Santisima, habiendo sido «martir con Cristo»
para la redencién, ha satisfecho juntamente con Cristo la pena
debida por el pecado. Lo inmenso de su caridad, la dignidad de
sus actos satisfactorios, la magnitud de su dolor, nos revelan toda
la excelencia de su satisfaccién. A quien nos objetase que a una
satisfaccién por si misma suficiente, mas atn, de infinito valor
—como es la de Cristo—, no se puede afiadir otra satisfaccién, res-
pondemos que la satisfaccién de Maria no se afiade a la de Cristo
para aumentar el valor infinito de ésta, sino sélo para que se cum-
pla la ordenacién divina, que lo ha dispuesto asi libremente para
la redencién del género humano».

19 Cf. P. Cuervo, Maternidad divina y corredencidn mariana (Pamplona 1967) p.314.
20 Cf. RoscHiInI, o.c., vol.1 p.555.
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3.2 Por via de sacrificio

129. La pasién de Cristo realizé también la redencién del
mundo por via de sacrificio; y, andlogamente, o sea, salvando
las debidas proporciones, hay que decir lo mismo de la corre-
dencién mariana. Pero antes de pasar a demostrarlo es conve-
niente precisar el verdadero sentido y alcance de la palabra
sacrificio.

En sentido estricto, el sacrificio consiste en la oblacidn ex-
terna de una cosa sensible, con cierta inmutacion o destruccion de
la misma, realizada por el sacerdote en honor de Dios para tes-
timoniar su supremo dominio y nuestra completa sujecion a El.

Esta definicién recoge las cuatro causas del sacrificio:

a) Material: la cosa sensible que se destruye (v.gr., un cordcro).

b) Formal: su inmolacién o destruccién en honor de Dios.

c) Eficiente: el sacerdote o legitimo ministro.

d) Final: reconocimiento del supremo dominio de Dios y
nuestra total sujecion a El

Esto supuesto, vamos a exponer la doctrina referente a
Cristo y a Maria en forma de conclusiones.

1> La pasién y muerte de Jesucristo en la cruz tienen ra-
zén de verdadero sacrificio en sentido estricto. (Doctrina ca-
télica.)

130. Lo negaron los socinianos, protestantes liberales y
los racionalistas y modernistas en general, tales como Rendn,
Sabatier, Schmith, Harnack, Loisy, etc. Contra ellos, he aqui
las pruebas de la doctrina catdlica:

a) LaSacrapa Escritura. Yaen el Antiguo Testamento
el profeta Isaias vaticiné el sacrificio de la cruz:

«Maltratado y aﬂlgldo, no abrié la boca, como cordero Hevado
al matadero, como oveja muda ante los trasquiladores... Quiso
quebrantarlo Yahvé con padecimientos. Ofreciendo su vida en sa-
crificio por el pecado, tendrd prosperidad y vivird largos dias...»

(Is 53,7 y 10).
San Pablo insiste repetidas veces en la oblacién sacrificial
de Ciristo:

«Y ahora todos son justificados gratuitamente por su gracia,
por la redencién de Cristo Jesds, a quien ha puesto Dios como
sacrificio de propiciaciény (Rom 3,24-25).
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«Vivid en caridad, como Cristo nos amé y se entregd por nos-
otros en oblacién y sacrificio a Dios de suave olor» (Ef 5,2).

«Porque Cristo, que es nuestra pascua (0 sea, nuestro cordero
pascual), ha sido inmolado» (1 Cor 5,7).

«Pero ahora una sola vez, en la plenitud de los siglos, se ma-
nifesté (Cristo) para destruir el pecado por el sacrificio de st mismo»
(Heb 9,26).

b) Evr macisterio DE LA IgLEsia. La Iglesia ha ensefiado
siempre y en todas partes, con su magisterio universal ordina-
rio, la doctrina de la conclusién. Y aunque no la ha definido
expresa y directamente—por ser una verdad tan clara y fun-
damental—, la da por supuesta y la define indirectamente al
definir otras cosas afines. Véause, por ejemplo, los siguientes
cinones del concilio de Trento relativos al santo sacrificio de
la misa:

«Si alguno dijere que en el sacrificio de la misa no se ofrece a
Dios un wverdadero y propio sacrificio..., sea anatema» (D 948),

«Si alguno dijere que el sacrificio de la misa sélo es de alabanza
y de accién de gracias o mera conmemoracion del sacrificio cumplido
en la cruz..., sea anatema» (D 950).

«Si alguno dijere que por el sacrificio de la misa se infiere una
blasfemia al santisimo sacrificio de Cristo cumplido en la cruz, o que
éste sufre menoscabo por aquél, sea anatema» (D 951).

c¢) La razoN TEOLOGICA.  En la pasién y muerte de Cris-
to se dieron en grado excelentisimo todas las condiciones que
se requieren para un verdadero sacrificio en sentido estricto, a
saber:

«) MATERIA DEL SACRIFICIO: el cuerpo santisimo de Cris-
to inmolado en el madero de la cruz.

B) OsjeTO FORMAL: la inmolacién o destruccién del cuer-
po de Cristo, voluntariamente aceptada por El a impulsos de
su infinita caridad.

Y) SAcERDOTE OFERENTE: el mismo Cristo, Sumo y Eter-
no Sacerdote, ofreciéndose a la vez como Victima.
8) FinaLibaD: devolverle a Dios el honor conculcado por

el pecado, reconociendo su supremo dominio y nuestra com-
pleta sujecién a él.

Se cumplen, pues, en la pasién de Cristo todas las condi-
ciones del verdadero sacrificio en grado superlativo. Para ma-
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yor abundamiento, escuchemos a Santo Tomés y a San Agus-
tin exponiendo hermosamente esta doctrina:

«Propiamente hablando, se llama sacrificio una obra realizada
en honor de Dios y a El debida para aplacarle. Ahora bien, Cristo
se ofrecié voluntariamente en su pasién por nosotros, y el hecho
de haberla soportado voluntariamente con infinita caridad fue su-
mamente grato y acepto a Dios. De donde resulta claro que la pa-
sién de Cristo fue un verdadero sacrificio» 21,

«¢Qué cosa podian tomar los hombres mas conveniente para
ofrecerla por si mismos que la carne humana? iQué cosa mas con-
veniente para ser inmolada que la carne mortal? Y ;qué cosa tan
pura para limpiar los vicios de los hombres que la carne concebida
en el seno virginal sin carnal concupiscencia? Y ;qué cosa podia
ser ofrecida y recibida tan gratamente sino la carne de nuestro sa-
crificio, el cuerpo de nuestro sacerdote?» 22,

Como advierte Santo Tomds, aunque la pasién de Ciristo
fue un horrendo crimen por parte de los que le mataron, por
parte de Cristo fue un sacrificio suavisimo de caridad. Por esto
se dice que fue el mismo Ciristo quien ofreci6 su propio sacri-
ficio, no aquellos que le crucificaron 23,

Advertencias. 1.2 En sentido lato, el sacrificio de Jesucristo
comenzé en el momento de la encarnacién en el seno virginal de
Maria (cf. Heb 10,5-7), pero no se realizé6 propiamente y en sentido
estricto hasta su real inmolacién en la cruz.

2.8 En el cielo contintia perpetuamente el sacerdocio de Jesu-
cristo (cf. Heb 7,17), pero no su sacrificio redentor, que, por su
infinita eficacia, se realizé «na sola vez en la plenitud de los siglos»
(Heb 9,25), ya que «on una sola oblacién perfeccioné para siempre
a los santificados» (Fleb 10,14). En el cielo ejerce Cristo su sacerdo-
cio eterno intercediendo continuamente por nosotros ante el Pa-
dre (cf. Heb 7,25), siendo nuestro abogado ante El (1 Jn 2,1) v co-
municéndonos la virtud eterna de su sacrificio en la cruz por medio
de la fe y de los sacramentos por El instituidos.

2.2 Los inmensos dolores de Maria, sobre todo los de su
compasién al pie de la cruz de Ciristo, tienen razén de verda-
dero y auténtico sacrificio, enteramente subordinado al de
Cristo Redentor y en forma andloga y proporcional. (Doctrina
cierta y casi comun.)

131. Con su claridad acostumbrada, escuchemos al padre
Cuervo exponiendo esta doctrina 24

21 11X 48,3.

22 8aN AgustiNn, De Trin. in IV c.14: ML 42,901.
23 1H 48,3 ad 3.

24 Cf. o.c., p.313-14.
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«Para entender rectamente la compasiéon de Maria en la pasién
y muerte del Hijo y su cooperacién con él en el misterio de nues-
tra redencién, hay que tener en cuenta las cosas siguientes:

1.2 La real asociacién de Maria al orden hipostatico y al fin
de la Encarnacién, en virtud de ia cual tiene una dignidad sélo
inferior a la de Jesucristo y una participacién de su misién divina
de salvar al mundo.

2.* La plenitud inmensa de su gracia, proporcional a su alti-
sima dignidad y misién sagrada.

3.% Su unién indisoluble con el Hijo por razén de su mater-
nidad divina, de aquella doble asociacién con El y de su gracia
plenisima.

4.8 Los derechos que como madre suya tenia sobre la vida
del Hijo, la cual, en cierto modo, le pertenecia a ella también.

Esto supuesto, es facil deducir:

1.> Que todos los trabajos y dolores de Maria, cualquiera que
fuera su origen o procedencia, estaban unidos, por disposicién di-
vina y de su voluntad informada por la gracia, a los de Jesucristo
en el mismo fin de nuestra redencién.

2. Que todos los trabajos, dolores, aflicciones y hasta la mis-
ma muerte del Hijo en la cruz, espiritualmente eran también dolo-
res, aflicciones y muerte de la Madre, por las relaciones de afinidad
existentes entre los dos y las sobrenaturales de la gracia, ofrecidos
a Dios con unidad profunda de voluntad, de intencién y de fin.

3.2 Que toda la vida de Maria, después de la concepcién del
Verbo, moralmente no fue otra cosa mas que una con-vida de Je-
stis, ¥ que la misma inmolacién fisica que Jesucristo hizo volunta-
riamente de si mismo en la cruz por la redencién del género huma-
no, la hizo también Maria de un modo espiritual, juntamente con
la abdicacién de todos sus derechos sobre la vida del Hijo, que,
en cuanto madre, en cierta manera le pertenecia.

Pero Maria no es Jestis, ni la vida de éste fisicamente la vida
de Maria. Los dos estan intima e indisolublemente unidos en un
mismo orden y en un mismo fin, pero de muy diversa manera.
Jesucristo, como Sacerdote Supremo y Victima al mismo tiempo;
Maria, como asociada y cooferente espiritualmente. Jesucristo, en
cuanto hombre, es Sacerdote Supremo y la Victima propiciatoria
en virtud de la unién sustancial. Maria, aunque asociada al orden
hipostético, no lo estd, sin embargo, sustancialmente, sino de una
manera puramente relativa. Esta asociacién, aunque suficiente para
unirla con Jesucristo en el mismo fin de la Encarnacién, no la cons-
tituye en sacerdote supremo ni en la victima propiciatoria, por de-
fecto en ella de la unién sustancial, ni tampoco formalmente en
sacerdote ministerial, por carecer del carécter, sino en algo trascen-
dente a este ultimo, o sea, en cooperadora y cooferente realmente de
un moda espiritual de todo el sacrificio de Jesucristo, en cuanto
madre suya, mediadora y corredentora con El de todo el género
humano.
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De donde se deduce que el sacrificio de Maria, subjetivamente
considerado, no es formalmente el mismo de Jesucristo, por no en-
contrarse en ella de esa manera los elementos constitutivos de
aquél, pero si objetiva y espiritualmente, en la misma proporcién
de su cooperacién espiritual al mismo sacrificio de Jesus en la cruz.

La valoracién del sacrificio de Maria, en su cooperacién al de
]esucristo, hay que medirla por su dignidad de orden hipostitico,
por su inmensa gracia y caridad y por la misma vida del Hijo, que,
en cierto modo, le pertenecia. T'eniendo en cuenta todas estas cosas,
no cabe duda que el sacrificio de Maria agradaria a Dios por lo me-
nos tanto como le desagradé el pecado del hombre; y, por consi-
guiente, que la Virgen Maria cooperé con Jesucristo a nuestra re-
dencién a modo de sacrificio o con-sacrificio, aplacando la ira divina
y reconcilidindonos con Dios, en colaboracién intima con su divino
Hijo. Y esta cooperacién de Maria a nuestra redencién es andloga a
la de Jesucristo con una analogia de proporcionalidad propia, por
cuanto la razén de sacrificio se encuentra en Maria formalmente
pero de muy diversa manera, por lo mismo que sélo espiritualmente
es el mismo del Hijo».

132. ¢Fue sacerdotal el co-sacrificio de Maria al pie de
la cruz?

Intimamente relacionada con la corredenciéon mariana por
via de sacrificio se plantean los teélogos la cuestion del llama-
do sacerdocio de Maria. La inmensa mayoria de los tedlogos
niegan que el co-sacrificio de Maria al pie de la cruz fuera
sacerdotal, sencillamente porque Maria no recibié ni podia re-
cibir—como mujer que era—el sacerdocio ministerial, reserva-
do por Dios exclusivamente a los hombres. Pero otros tedlogos,
empleando en sentido analdgico la palabra sacerdote, atribu-
yen a la Virgen un real y verdadero sacerdocio, muy inferior
al sacerdocio supremo de Jesucristo, pero muy superior al
sacerdocio ministerial, que corresponde a los que han recibido
el sacramento del orden, y, desde luego, al sacerdocio comun,
que corresponde a todos los cristianos (cf. 1 Pe 2,9).

Creemos que, rectamente entendida, es verdadera la sen-
tencia que atribuye a la Virgen un verdadero sacerdocio, in-
mensamente superior al de los simples fieles e incluso muy
superior al ministerial—que de ninguna manera poseyd, pues-
to que no recibié ni pudo recibir el sacramento del orden—,
aunque infinitamente inferior al sacerdocio supremo de Jesu-
cristo. Escuchemos al P. Aldama explicando con gran ponde-
racién y serenidad este sacerdocio de Maria 25:

25 Cf. P. ALpaMma, Mariologia n188, en Sacvac Theologiae Summa vol.y (BAC, Ma-
drid 1953) p.4471-42.
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«/Puede decirse que esta cooperacién de Maria (al sacrificio re-
dentor) sea estrictamente sacerdotal, de tal manera que el sacrificio de
la cruz fue ofrecido juntamente por Cristo y por Maria, de donde
ésta poseeria el correspondiente sacerdocio?»

En el Nuevo Testamento se distingue un triple sacerdocio: el
primero es el sacerdocio de Cristo, supremo y eterno; el segundo es
el sacerdocio ministerial, que existe en la Iglesia por el sacramento
del orden; el tercero es el sacerdocio genérico de todos los cristianos,
del que habla San Pedro (cf. 1 Pe 2,9).

La cooperacién de la Virgen al sacrificio de la cruz no puede re-
ducirse a la actuacién de este tiltimo sacerdocio (el comuan a todos los
cristianos). No sélo porque este sacerdocio se refiere al sacrificio
eucaristico, mientras que Marfa cooperd al sacrificio mismo de la
cruz, sino también porque Maria, unida de modo especial a la Vic-
tima, fue asociada singularmente con Cristo en la realizacién de la
obra de la redencién. Ni puede reducirse tampoco la actuacién de
Maria en el sacrificio de la cruz a la actuacién del sacerdocio ministe-
rial, ya que este sacerdocio no lo tuvo Maria ni lo pudo tener. Luego
parece que hay que concluir que Maria poseyé un sacerdocio inferior
al de Cristo, pero superior a nuestro sacerdocio ministerial».

En una palabra: Maria no fue sacerdote en el sentido en que
lo son los que han recibido el sacramento del orden; pero fue
supersacerdote, en cuanto que cooperd intrinsecamente con el
mismo Cristo al sacrificio redentor de la humanidad 26.

Veamos ahora el cuarto modo o la cuarta via por la que

realizé Cristo la salvacién del mundo con la cooperacién de
Maria.

4. Por via de redencién

133. Otro matiz importantisimo de la salvacién que Cris-
to nos trajo con su pasién y muerte fue haberla producido por
via de redencidn. Este aspecto es tan importante que ha pres-
tado su nombre a todo el misterio salvifico de Cristo Redentor:
la redencién del género humano. También, proporcionalmente,
ha dado su nombre al misterio de Maria en cuanto Correden-
tora de la humanidad.

Como de costumbre, vamos a dar, antes de demostrarlo,
unas nociones previas.

1.2 ConNcerTo DE REDENCION, Como ya dijimos en las
nociones preliminares de este capitulo, la palabra redimir signi-
fica volver a comprar una cosa que habiamos perdido, pagando

26 Fi lector que desee mayor informacion sobre el verdadero sentido y alcance del sacer-
docio c!e Maria leeid con provecho el extenso trabajo del P. Sauras, O.P., 3Fue sacerdotal
la gracia de Maria?: Estudios Marianos 7 (1948),p.387-424.
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el precio correspondiente a la nueva compra. Aplicada a la re-
dencién del hombre, caido por el pecado original, significa su
rescate y vuelta al estado de justicia y amistad con Dios me-
diante la sangre de Cristo ofrecida por El al Padre.

2.8 L As SERVIDUMBRES DEL HOMBRE PECADOR. Por el pe-
cado el hombre habia quedado sometido a una serie de escla-
vitudes o servidumbres: a) a la esclavitud del pecado; b) a la
pena del mismo; c) a la muerte; d) a la potestad del diablo,
y e) a la ley mosaica. Jesucristo nos liberé de todas ellas, pro-
duciendo nuestra salud por via de redencién.

Esto supuesto, vamos a exponer la doctrina relativa a Cris-
to y a Maria en dos conclusiones.

1. Jesucristo con su pasién y muerte causé nuestra salud
por via de redencién. (Doctrina catélica.)

134. Esta es la via o modalidad més clara y terminante-
mente expuesta en la Sagrada Escritura y en el magisterio de
la Iglesia.

a) La Sacrabpa EscriTura. Hay textos abundantes para
probar la redencién en general y de cada una de las esclavitu-
des en particular. Citamos tan sélo algunos por via de ejemplo:

1.° De la redencion en general :

«El Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y
dar su vida en redencién de muchos» (Mt 20,28).

«Se entreg6 a si mismo para redencidn de todos» (1 Tim 2,6).

«Se entregd por nosotros para rescatarnos de toda iniquidad» (Tit
2,14).

«Habéis sido rescatados de vuestro vano vivir scgin la tradicién
de vuestros padres, no con plata v con oro corruptitle, sino con la
sangre preciosa ce Cristo, como de cordero sin defecto ni mancha»

(1 Pe 1,18-19).

2.9 De las esclavitudes en particular :

a) Del pecado: «En quien tenemos la redencién por la virtud
de su sangre, la remisién de los pecados» (Ef 1,7).

b) De la pena del pecado: «A quien ha puesto Dios como sacri-
ficio de propiciacién mediante la fe en su sangre» (Rom 3,25).

c¢) De la muerte : «Aniquilé la muerte y sacé a luz la vida y la
incorrupciény (2 Tim 1,10).

d) De la potestad del diablo: «Y (Cristo), despojando a los prin-
cipados y a las potestades, los sacé valientemente a la vergiienza,
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triunfando de ellos en la cruz» (Col 2,15). «Para destruir por la muerte
al que tenfa el imperio de la muerte, esto es, al diablo» (IHeb 2,14).

e) De la ley mosaica: «Cristo nos redimié de la maldicién de la
ley» (G4l 3,13). «Envié Dios a su Hijo... para redimir a los que esta-
ban bajo la ley» (G4l 4,4-5).

b) EL macisTERIO DE LA IcLEsia. La Iglesia ha ensefiado
siempre y constantemente esta verdad fundamental de nuestra
fe. He aqui algunas declaraciones del concilio de Trento:

«E1 Padre celestial, cuando llegé la plenitud dichosa de los tiem-
pos, envié al mundo a su Hijo, Ciristo Jesus..., tanto para redimir a
los judios, que estaban bajo la Ley, como para que las naciones que
no seguian la justicia aprendieran ! justicia y recibieran todos la
adopcién de hijos de Dios» (D 794).

«Jesucristo nos reconcilié con Dios en su sangre, hecho para nos-
otros justicia, santificacién y redenciény (D 790).

«La justificacién del impio es obra de la gracia de Dios por la re-
dencidon de Cristo Jesus» (D 798).

«Si alguno dijere que Ciristo Jesus fue dado por Dios a los hom-
bres Unicamente como redentor en quien confien y no también como
legislador a quien obedezcan, sea anatema» (D 831).

¢) LaRrazéN TEOLOGICA. Escuchemos a Santo Tomis 27:

«De dos maneras estaba el hombre sometido a servidumbre:

a) Por la esclavitud de! pecado, pues, como dice Cristo por San
Juan, «quien comete el pecado es esclavo del pecado» (Jn 8,34). Y
San Pedro dice: «Cada uno es siervo de aquel que le vencié» (2 Pe
2,19). Pues, como el diablo vencié al hombre induciéndole a pecar,
quedé el hombre sometido a la servidumbre del diablo.

b) Por el reato de la pena con que el hombre queda obligado
ante la divina justicia, lo cual supone cierta servidumbre, pues a ella
pertenece el que uno sufra lo que no quiere, ya que es propio del
hombre libre el disponer de si mismo.

Pues como la pasién de Cristo fue satisfaccién suficiente y so-
breabundante por el pecado de todo el género humano y por el reato
de pena a ¢l debido, fue su pasién algo a modo de precio, por el cual
quedamos libres de una y otra obligacién... Cristo satisfizo por nos-
otros, no entregando dinero o cosa semejante, sino entregéndose a
sf mismo, que vale infinitamente mas. De este modo se dice que la
pasién de Cristo es nuestra redencidn o rescaten.

Nétese que el hombre, al apartarse de Dios por el pecado,
se hizo esclavo del diablo por razén de la culpa, pero quedé
vinculado a la justicia de Dios por razén de la pena que corres-
ponde a ese pecado. La redencién de Cristo para liberar al

27 11T 48,4.
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hombre era exigida por la justicia de Dios, no por lo que toca
al diablo, que ejercia injustamente su imperio sobre el hombre
sin tener ningdn derecho a ello. Por eso no se dice que Cristo
haya ofrecido su sangre, que es el precio de nuestro rescate,
al diablo, sino a Dios 28,

2.2 También la Virgen Maria, guardadas las debidas pro-
porciones y diferencias con Cristo Redentor, causé nuestra
salud por via de redencién, principalmente con su compasién
al pie de la cruz; por lo que debe ser llamada y es con toda
propiedad nuestra Corredentora. (Doctrina cierta y casi comdn.)

135. Escuchemos a Roschini explicando la doctrina de
esta conclusién 29:

«La Virgen Santisima, ademdas de cooperar con su compasién a
la redencién del género humano a modo de mérito, de satisfaccion
y de sacrificio, cooperé también, finalmente, a modo de redencién.
Es la consecuencia légica y podriamos decir el epilogo de los tres
modos precedentes, a los que nada ariade de real y positivo. La re-
dencién, en efecto, es una locucién metaférica que expresa por si
misma un pago del precio, hecho a Dios Padre para la liberacién del
género humano de la esclavitud de Satanas. Dice, pues, una libera-
cién ianto del reato de culpa como del reato de pena. De esta servi-
dumbre, de este doble reato, Cristo nos ha liberado con su sangre,
con su vida, y especialmente con su pasién; la Virgen, en cambio,
ha cooperado a liberarnos cen su compasién, ofrecienda, no sélo la
vida y la sangre de su divino Hijo (o sea, el valor meritorio y satisfac-
torio de la pasién), sino también sus propios dolores, o sea, el valor
conmeritorio y consatisfactorio de su compasién...

Esta cooperacién de la compasién de Maria Santfsima a nuestra
redencién es razonabilisima. I.a Virgen Santisima ha cooperado de
modo inmediato al pago del precio de nuestra redencién. Ella, por
benignisima y sapientisima disposicién divina, determind, en el orden
de ejecucién del designio divino, el pago del precio de nuestro res-
cate, porque sélo por su libre consentimiento se realizé (la encarna-
cién). Cooperé, pues, formalmente a la redencién, y puede, por
tanto, ser llamada, con razén, verdadera y propia Corredentora del
género humanon».

5.2 Por via de eficiencia

136. Como dijimos al principio de esta seccién de acuer-
do con Santo Tomds, el quinto modo por el que Cristo realizé
la salvacién del género humano fue por via de causalidad eficien-

28 Cf ibid., ad 2 et ad 3.
2% Cf. Rosceing, o.c., vol.1 p.5s6i-62. El pequedo paréntesis explicativo (la encarnacién)

es nuestro. (Nota del autor.)
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te 30, Vamos a establecer el paralelismo entre la redencién de
Cristo y la corredenciéon de Maria para ver sus semejanzas
analdgicas y sus diferencias esenciales.

En primer lugar vamos a sentar algunas nociones previas
que precisan el verdadero sentido de la cuestién y preparan su
recta solucién.

1. Nocién v DIvIsION DE causa. En general, se entiende
por causa aquello con cuvya virtud se produce alguna cosa. Se dis-
tinguen cuatro causas principales: material, formal, eficiente
y final.

Nos interesa recordar aqui las principales divisiones de la
causa eficiente. Puede ser fisica y moral, segin produzca su
efecto de una manera fisica (como el fuego quema fisicamente)
o moral (como la recomendacién obtiene la gracia para el re-
comendado). La fisica se subdivide en principal e instrumental,
segiin produzca el efecto como agente principal o tan sdlo
como instrumento (v.gr., el escritor es la causa principal de la
carta que escribe instrumentalmente la pluma). A su vez, el
instrumento puede ser unido (v.gr., la mano del escritor) o se-
parado (v.gr., la pluma con que escribe).

Para mayor claridad recogemos estas divisiones en forma de
esquema:

. Principal. Como instrumento unido (la ma-
Fisica.
. Instrumental.. no).
La causa eficien- .
Como instrumento separado (la
te puede ser..
pluma).

Moral (por via de mérito, intercesidn, etc.).

2. REDENCION OBJETIVA Y SUBJETIVA. Recibe el nombre
de redencién objetiva el hecho mismo de la redencién realizada
por Cristo, o sea, su pasién y muerte en la cruz. Redencién
subjetiva es la aplicacion a nosotros de los frutos del sacrificio
de la cruz.

3. LA numanipap pE CRISTO ES EL INSTRUMENTO UNIDO
A sU pIviNIDAD. Como es sabido, las acciones todas de Cristo
se atribuyen al Verbo de Dios, dnica persona que hay en El.
Pero el Verbo—causa principal—utilizaba a su humanidad san-
tisima como instrumento unido para realizar las operaciones

30 Cf. 1T 48,6.
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tedndricas, o sea, las propias de Dios-hombre 31. Esta doctrina
es importantisima en cristologia.

Todo esto supuesto, establecemos las siguientes conclu-
siones:

1.* Jesucristo es causa de nuestra redencidén objetiva y sub-
jetiva por via de causalidad eficiente fisica o principal en cuanto
Verbo de Dios, e instrumental por parte de su humanidad san-
tisima como instrumento unido a su divinidad. (Doctrina més
probable y comun.)

137. En otro lugar hemos explicado ampliamente la cau-
salidad fisica instrumental de la humanidad de Ciristo al ha-
blar del poder humano de Jesucristo 32. Aquella doctrina es
enteramente valida aplicada a la redencién objetiva y subjeti-
va. Nos limitamos a recoger aqui el sencillo razonamiento de
Santo Tomis en este lugar 33,

«La causa eficiente es de dos maneras: principal e instrumental.
La causa principal de nuestra salud es Dios. Pero como la humani-
dad de Ciristo es instrumento de la divinidad, segtn dijimos en su
lugar, siguese que todas las acciones y padecimientos de Cristo obran
instrumentalmente la salud humana en virtud de la divinidad. Y se-
gun esto, la pasién de Cristo causa eficientemente nuestra salud».

Al resolver una objecién, recoge el Doctor Angélico las
cinco modalidades o diferentes aspectos con que la pasién de
Cristo produce nuestra salud, asignando a cada una su matiz
peculiar o propio. He aqui sus palabras 34:

«La pasién de Cristo, por relacién a su divinidad, obra por via
de eficiencia; por relacién a su voluntad humana, por via de mérito,
y por relacién a su carne que sufre, por via de satisfaccién de la pena
debida por nuestros pecados; por via de redencidn, librandonos de
la culpa, y por via de sacrificio, reconcilidndonos con Dios».

31 Cf. TIY 19,1c. ad 1,2 ¥ §.
32 Cf. nuestra obra Jesucristo y la vida cristiana: BAC (Madrid 1961) n.116.

33 TII 48,6,
34 Ibid., ad 3.
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Para mayor claridad recogemos esta doctrina en forma
esquematica:

( 1) Pororden a Dios: por {Principal: como WVerbo.
via de eficiencia. . . .. Instrumental : como hom-
bre.

La pasién y muerte de )
Cristo produjo|?2) Po’r' la voluntad con que padecié: por via de
nuestra salud. ..., . J meérito.

(a) Inmolando su vida

para reconciliarnos
con Dios: por via de

3) Por parte de los su- sacrificio.

L frimientos padecidos.{ b) Para redimirnos de
la culpa: por via de

redencién.
c) Para librarnos de la
pena: por via de sa-
. tisfaccion.

Veamos ahora la doctrina correspondiente a la Correden-
c16n mariana.

2.» La Santisima Virgen Maria, como Corredentora, con-
tribuy6é también eficientemente a nuestra redencion; pero no
con una causalidad fisica principal ni instrumental, sino con
una causalidad moral y eficiente dispositiva universal. (Doctri-
na mas probable y comun.)

138. Después de rechazar la causalidad eficiente fisica,
tanto principal (que corresponde tnicamente a Cristo en cuan-
to Verbo divino) como instrumental (que es la propia de la hu-
manidad de Cristo, como hemos visto en la conclusién ante-
rior), el P. Cuervo razona del siguiente modo la causalidad
moral de Maria Corredentora en sentido eficiente dispositiva
universal. He aqui sus propias palabras 35:

«La causalidad de Maria respecto de la gracia es, pues, formal-
mente de orden moral, consistente en la adquisicién de aquélla por
el mérito y en la aplicacién de la misma a nosotros por medio de
su intercesién ante Dios. Asi es constantemente enseriada esta doc-
trina, tanto por la tradicién como por el magisterio de la Iglesia 36.
De tal manera que la misma unién de voluntades y de méritos, de
intencién y de fin que existié entre Jestis y Maria en cuanto a la ad-
quisicién de la gracia, continua perpetuamente en su intercesién por
nosotros, en la presentacién ante Dios de sus méritos, los cuales nos
consiguen la gracia divina que causa efectivamente nuestra redencién
y justificacién.

35 Cf. P. Cuervn, o.c., p.321-23.
36 Officium B. Virginis Mediatricis hymn. ad mat.
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Jestis y Maria son, pues, en un orden distinto, dos causas univer-
sales, subordinada la segunda al primero, de todo el misterio de
nuestra redencién, por cuya unién espiritual recibimos nosotros el
influjo saludable de la gracia, la cual es causada en nosotros por Je-
sucristo de una manera eficiente instrumental, como verdadera Ca-
beza del Cuerpo mistico, y por Maria de un modo moval, en cuanto
Mediadora y Corredentora de los hombres.

Si ahora tenemos en cuenta lo que enseria Santo T'omas respecto
de la causa meritoria, que reductivamente pertenece a la eficiente como
disposicién de la misma, «en cuanto que el mérito dispone para el
premio, haciendo al sujeto digno de él» 37, habrd que decir que la
causalidad de Maria respecto de la gracia es eficiente dispositiva, v
perfectiva la de Jesucristo de un modo eminente sobre la de los sacra-
mentos, en cuanto que su humanidad santisima es instrumento unido
a la divinidad en la produccién de la misma 38,

Ahora bien, es cosa mis que evidente que la causalidad meritoria
o eficiente dispusitiva universal de la Mediadora es inmensamente su-
perior a la particular instrumental secundaria de los sacramentos,
por donde se nos comunica a nosotros como por unos canales el mis-
mo fruto de los méritos de Maria, juntamente con los de Jesucristo.
Huelga, por tanto, el argumento de que hay que atribuir a Maria la
misma causalidad eficiente de la gracia que se encuentra en los sa-
cramentos, por razén de la superioridad en perfeccién de la Virgen
respecto de éstos en la causalidad de la gracia.

Por otra parte, la causalidad de la gracia por Maria es inferior a la
de Jesucristo en cuanto hombre, tanto en la razén de mérito como en
la de satisfaccién. Luego la Virgen coopera también analégicamente
con Jesucristo a nuestra redencién por modo de eficiencia, con una
analogia de proporcionalidad propia, puesto que la forma analoga,
eficiencia, se encuentra propia y formalmente en su cooperacién, no
de la misma manera que en Jesucristo, sino tan sélo dispositivamente,
conforme al modo que tiene en la dispensacién de la gracia el mérito
universal de Maria.

Fn la cooperacién de Maria al misterio de nuestra redencién se
encuentra, pues, una analogia multiple de proporcionalidad con Je-
sucristo, desde la misma constitucién de la Mediadcra y Correden-
tora hasta el acto corredentivo y diferentes modalidades del mismo.
Y todo esto arrancando del principio de su asociacién divina con Je-
sucristo en el mismo fin de la Encarnacién, en virtud de su materni-
dad divina y de su pertenencia al orden hipostéatico, pasando des-
pués por los modos de conseguir aquél, para terminar en el mismo
fin de nuestra redencién, ya conseguido diversamente por los dos».

37 De verit. .29 a.6.
38 1il 13,2.
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CarituLo 8

LA MEDIADORA Y DISPENSADORA UNIVERSAL
DE TODAS LAS GRACIAS

139. Como dice acertadamente Roschini, del hecho de
que Maria Santisima sea verdadera Madre del Creador (Ma-
dre fisica) y de las criaturas (Madre espiritual) se siguen dos
consecuencias: la mediacion universal—FElla, en efecto, esta
en medio, como un anillo de trabazén entre el Creador y las
criaturas—y la realeza universal, puesto que Ella tiene verda-
dero dominio sobre todo el universo 1. En este capitulo vamos
a estudiar la mediacién universal.

La mediacién universal, entendida en toda su amplitud,
abarca dos aspectos fundamentalcs intimamente relacionados
entre si:

a) La mediacién universal adquisitiva.
b) La mediacién universal distributiva.

Vamos a estudiar por separado cada uno de estos dos as-
pectos de la mediacién mariana. Pero antes es conveniente ex-
poner brevemente la doctrina de la mediacién universal de
Cristo, base y fundamento de la mediacién mariana, entera-
mente dependiente y subordinada a la de Cristo Redentor.

1. La mediacién de Cristo y la de Maria

Dada la vinculacién esencial de la mediacién mariana a la
mediacién de Cristo—sin la cual la de Maria no tiene senti-
do—estudiaremos en primer lugar la mediacién universal pri-
maria, realizada por Cristo-Hombre, y después la mediacién
universal secundaria, que corresponde a Maria.

t Cf. RoscHINI, o.c., vol.1 p.455. El autor considera la corredencidn mariana como un
aspecto de la mediacién umversal siendo la distribucidn de todas las gracias e! segundo aspecto
de la misma. Asi es en realidad; pero, por razones pedagdgicas vy para mayor claridad, nosotros
hemos preferido estudiar aparte y en primer lugar la corredencidn, y subdividir la mediacién
universal en dos aspectos: mediacién adquisitiva de todas las gracias para nosotros y media-
cién distributiva de las mismas. Esta terminologia, nos parece, se acomoda mejor al \,oncepto
ge ;'nedlaclon tal como lo expresa la tradicién, ¢l magisterio de la fglesia y el coman sentir

e los fieles.
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1. NOCIONES PREVIAS

Ante todo vamos a dar unas nociones previas para precisar
la terminologia y preparar la doctrina teolégica de ambas me-
diaciones.

a) Concepto de mediacién.

140. Hablando en general y con relacién a todos los casos
posibles, se entiende por mediacién una gestién realizada por
una tercera persona con el fin de unir o reconciliar a otras dos
personas enemistadas entre si, o de llegar a un arreglo amis-
toso en un pleito que haya surgido entre las dos. La persona
que realiza esa gestion recibe el nombre de mediador (del grie-
go 6 peciTng).

La persona que realiza la mediacién puede ser fisica (v.gr,,
un hombre intercediendo por otro ante un tercero) o moral
(v.gr., una nacién sirviendo de intermediaria entre otras dos
naciones enemistadas).

b) Clases de mediacién.

141. Puede establecerse una triple divisién, segin se re-
fiera al mediador, a la mediacién misma o a sus efectos. Y asi:

a) CoN RELACION AL MEDIADOR cabe distinguir una mediacién
ontoldgica, o de ser, y otra dindmica, o de oficio. La primera es la que
corresponde a aquel ser que por su propia naturaleza esti colocado
entre los dos extremos a los cuales va a reconciliar, y que, por lo
mismo, es aptisimo para realizar la mediacién (v.gr., el hombre, si-
tuado por su propia naturaleza entre los d4ngeles y los animales, seria
el mediador ontoldgico ideal para mediar entre ambos, si tal clase de
mediacién fuese posible entre ellos). La segunda, o sea, la dindmica
o de oficio, consiste en la realizacién o ejercicio efectivo de la me-
diacién. Mas brevemente: la mediacién ontoldgica consiste en la ap-
titud para realizar lo que la mediacién dindmica realiza de hecho.

b) CoN RELACION A LA MEDIACION MIsMA, la mediacién puede
ser principal y secundaria. Principal es la que realiza el mediador por
su propia excelencia y propios méritos, sin relacién o recurso a nin-
guna otra persona. Secundaria es la que realiza un mediador que
pone algo de su parte también, pero en estrecha y esencial dependen-
cia de otro mediador més importante, que es el mediador principal.
Ya se comprende que, con relacién a la salvacién del género humano,
el mediador principal es Cristo Redentor, v la mediadora secundaria
la Virgen Corredentora.
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c) CoN RELACION A SUS EFECTOS, la mediacién puede ser triple:
dispositiva, perfectiva y ministerial. La primera se limita a preparar
la mediacién; la segunda la realiza de hecho, y la tercera la aplica.
En nuestro caso, los profetas y patriarcas del Antiguo Testamento
prepararon la redencién del mundo disponiendo al pueblo escogido
a recibir al Mesias; Cristo, el verdadero Mesias, la realizd; y los
sacerdotes, ministros de Cristo, aplican, a través de los siglos, la re-
denci6n del mismo Ciristo, sobre todo por medio de los sacramentos.

¢) Cualidades del mediador.

142. Las cualidades o condiciones que ha de reunir en si
el mediador son, principalmente, tres:

a) Ha de ocupar un término medio entre las personas sobre las
que va a realizar su mediacién y, por lo mismo, ha de ser inferior
a una de ellas y superior a la otra.

b) Ha de ser persona grata a la persona superior, para que
ésta acepte con benevolencia su mediacion,

c¢) Ha de ofrecer una satisfaccion proporcionada a la ofensa
que se ha de perdonar o a la deuda que se ha de saldar.

d) Condiciones que implica la mediacién
entre Dios y los hombres.

143. Trasladdndonos ya al orden sobrenatural, la- media-
ciénéntre Dios y los hombres implica dos cosas fundamenta-
les: adquirirnos el perdén de. Dios y la gracia santificante y
aplicarnos esa misma gracia a cada uno.de nosotros.

2. LA MEDIACION UNIVERSAL DE JESUCRISTO

Con estos prenotandos a la vista, la doctrina de Cristo Me-
diador no puede ser més sencilla, l6gica y natural. Vamos a
establecerla en forma de conclusiones.

1.2 Cristo en cuanto hombre es Mediador perfectisimo
entre Dios y los hombres. (De fe divina, expresamente definida.)

144. He aqui las pruebas:

a) La Sacrapa Escritura. Lo dice San Pablo en multi-
tud de ocasiones, Citamos algunos textos del todo claros y ex-
plicitos:

«Porque uno es Dios, uno también el mediador entre Dios y los

hombres, el hombre Cristo Jesus, que se entregé a si mismo para
redencién de todos» (1 Tim 2,5-6),
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«Por esto nuestro Pontifice (Cristo) ha recibido en suerte un
ministerio tanto mejor cuanto El es mediador de una mas excelente
alianza» (Heb 8,6).

«Por esto es el mediador de una nueva alianza, a fin de que, por
su muerte, para redencién de las transgresiones cometidas bajo la
primera alianza, reciban los que han sido llamados las promesas de
la herencia eterna» (Heb 9,15).

«Vosotros os habéis allegado... al mediador de la nueva alianza,
Jestis» (Heb 12,22-24).

b) ILos Santos Papres. Lo afirman unidnimemente. Es-
cuchemos el siguiente hermoso testimonio de San Agustin:

«Entre la Trinidad y la debilidad del hombre y su iniquidad fue
hecho mediador un hombre, no pecador, sino débil, para que por la
parte que no era pecador te uniera a Dios y por la parte que era débil
se acercara a ti; y asf, para ser mediador entre el hombre y Dios, el
Verbo se hizo carne, es decir, el Verbo fue hecho hombre» 2.

¢) EL macisTeriO DE LA IGLEsiA. Esta verdad, ensefiada
ya por el papa San L.eén Magno en su carta a Flaviano (D 143),
fue expresamente proclamada por los concilios de Florencia
y de Trento. He aqui los respectivos textos:

Concirio pE FrLorencia: «Firmemente cree (la Iglesia), profesa
y ensefia que nadie concebido de hombre y de mujer fue jamas libe-
rado del dominio del diablo sino por merecimiento del que es media-
dor entre Dios y los hombres, Jesucristo nuestro Serior» (D 711).

ConciLio bE TRENTO: «Si alguno afirma que este pecado de Adan,
que es por su origen uno solo y, transmitido a todos por propagacién,
no por imitacién, estd como propio en cada uno, se quita por las
fuerzas de la naturaleza humana o por otro remedio que por el mé-
rito del solo mediador, nuestro Sefior Jesucristo..., sea anatema»

(D 7990).

d) LA razon TEOLGGICA. En Jesucristo-hombre se cum-
plen perfectisimamente todas y cada una de las condiciones
que exige la mediacién principal entre Dios y los hombres ex-
puestas en los prenotandos. Luego FEl es, efectivamente, el
mediador principal entre Dios y los hombres.

Veamos, en efecto, cémo se cumplen en El todas las con-
diciones:

1.2 CoN RELACION AL MEDIADOR. A El le corresponde la doble
mediacién, ontolégica y dindmica :
a) Ontoldgica, porque en virtud de su naturaleza humana esté

2 SAN AGustiN, Enarrat. in Ps.: ML 36,216,



AR U VC.8. Mediador8 y dispensadora universal 185

situado entre Dios y los hombres, ya que por su naturaleza humana
es inferior al Padre (Jn 14,28) y por la plenitud de su gracia es in-
mensamente superior a los hombres 3.

b) Dindmica, porque, por su muerte en la cruz, nos redimié de
la esclavitud del demonio, realizando de hecho la mediacién entre
Dios y los hombres.

2.8 (CON RELACION A LA MEDIACION MisMA, Cristo-hombre es el
mediador pnnczpal (no secundarlo) puesto que realizé la redencién
por sus propios méritos, sin relacién o recurso a ninguna otra persona.

3.* CON RELACION A SUS EFECTOS, su mediacién no fue mera-
mente dispositiva (como la de los justos del Antiguo Testamento),
sino perfectiva en el sentido pleno y absoluto de la palabra; fue El
quien realizé de hecho la mediacion.

4.2 CoON RELACION A LAS CUALIDADES DEL MEDIADOR. Cristo-
hombre las cumple perfectisimamente todas. Porque:

a) Ocupa un téymino medio entre Dios y los hombres, en el sen-
tido explicado.

b) Es persona gratisima a Dios, puesto que es el «Hijo muy
amado, en quien el Padre tiene puestas todas sus complacencias»
(cf. Mt 3,17).

c) Ofrecié una satisfaccién proporcionada a la ofensa, puesto que
sus meéritos y satisfacciones rebasan infinitamente la deuda contraida
ante Dios por todo el género humanon. Por eso dice San Pablo que
«donde abundé el pecado, sobreabundsé la gracia» (Rom s,20).

5.2 CON RELACION A LAS CONDICIONES QUE IMPLICA. Cristo reali-
z6 perfectisimamente las dos, puesto que nos adquirié la gracia, por
su muerte en la cruz, y nos la aplica mediante los sacramentos y a
través de su influjo vital como miembros de su Cuerpo mistico.

De manera que por todos los capitulos aparece del todo
claro que Cristo es el gran Mediador universal entre Dios y los
hombres.

*» “La mediacién principal y universal de Cristo no im-
pidé que haya otros mediadores secundarios, dispositivos y
ministeriales entre Dios y los hombres. (Complétamenté cierta
en teologia.)

145. A primera vista parece que esta conclusién es con-
traria a un texto clarisimo de San Pablo: «Uno es Dios, uno
también el mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cris-
to Jests» (1 Tim 2,5) .

Sin embargo, segun la interpretacién de la tradicién cris-
tiana y de la misma Iglesia, ese texto de San Pablo hay que

3 Cf. T 26,2¢., ad 1 et ad 2.
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interpretarlo de la mediacién principal y propiamente dicha,
o sea de la que se realiza por los méritos propios y satisfaciendo
la totalidad de la deuda en plan de vigurosa y estricta justicia.
En este sentido es claro que Unicamente Jesucristo es el Me-
diador universal entre Dios y los hombres.

Pero esto no es obsticulo para que haya otros mediadores
secundarios; no s6lo en plan dispositivo (como los justos del
Antiguo Testamento) y ministerial (los sacerdotes de la Nueva
Ley, que aplican la redencién de Cristo a través, principal-
mente, de los sacramentos por El instituidos), sino incluso en
el sentido perfectivo, aunque de una manera secundaria y esen-
cialmente dependiente de la mediacién principal de Jesucristo.
Esta altima es la que pertenece a la Santisima Virgen Maria
como Corredentora de la humanidad y Mediadora universal de
todas las gracias, como vamos a ver inmediatamente».

3.2 LA MEDIACION UNIVERSAL DE MARria

Teniendo en cuenta los principios que acabamos de sentar,
es cosa facil precisar el verdadero sentido y alcance de la me-
diacién universal de Maria en intima relacién y esencial de-
pendencia de la de Cristo. Vamos a formularla en forma de
conclusién:

3.8 Por libre disposicién divina, la Santisima Virgen, como
nueva Eva, es yerdaderamente Mediadgra universal entre
DA‘ y}ogahgmbres, no de una manera prmclpal y necesaria,
¥ cundaria_y e 3 xj&?endngr}je y ‘stibordinada”a
la *mediacién de Cristo, (Doetrma satélica.)

146. Ante todo hay que afiadir a los prenotandos estable-
cidos en las nociones previas tres nuevos principios fundamen-
tales que ya hemos estudiado ampliamente en capitulos ante-
riores:

a) . LA VIRGEN ES REAL Y VERDADERAMENTE MADRE DE Dios.
Lo defini6—como vimos—el concilio de Efeso contra Nestorio 4, y

es evidente por el hecho de:que la Santisima Vlrgen es Madre de la
persona de Crlsto y esa persona no era humana, sino divina.

b) LA VirRGEN Es MADRE. NUESTRA en el orden de la gracia.
Porque, siendo Madre fisica de Cristo, Cabeza del Cuerpo mistico,
tiene que serlo también mistica o espiritualmente de todos los miem-

4CEDiIriayiIng.
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bros vivos de ese Cuerpo mistico. Y, ademds, porque nos conrierecid
la gracia, vida del alma, en su calidad de Corredentora.

¢) La VIRGEN Es LA CORREDENTORA DE LA HUMANIDAD, en
cuanto que fue asociada por Dios a la obra redentora de Cristo, o
sea, al in mismo de la encarnacién, en su calidad de nueva Eva aso-
ciada al nuevo Adéan. El pecado de Adan, con la complicidad y
cooperacién de Eva, perdi6 al mundo entero, y la sangre de Jesucristo,
con la cooperacién de los dolores inefables de Marifa al pie de la
cruz, realizé la redencién del mundo 3.

Mediaciéon y corredencién son dos conceptos distintos, pero
absolutamente inseparables. Maria Santisima es Mediadora
porque es Corredentora, y es Distribuidora de todas las gra-
cias porque es Mediadora y Corredentora.

Teniendo en cuenta estos principios y combindndolos con
las condiciones que requiere la mediacion entre Dios y los
hombres, aparece clarisima la mediacion universal secundaria
de la Santisima Virgen Maria. He aqui, efectivamente, cémo
se cumplen en Ella todas las condiciones que requiere esa cla-
se de mediacién:

1. CoON RELACION AL MEDIADOR. En Maria se cumplen, en
grado proporcional y con entera dependencia de Cristo, las dos cla-
ses de mediacién:

a) Ontoldgica, puesto que, por su maternidad divina, estd
colocada ontolégicamente entre Dios y los hombres: inferior a Dios,
pero muy superior a los hombres.

b) Dindmica, puesto que realizé de hecho, asociada a Ciristo
Redentor, la corredencién del mundo.

2.2 CON RELACION A LA MEDIACTEN MISMA no realizé Ella la me-
diacién principal (que corresponde exclusivamente a Cristo), pero si
la secundaria, puesto que asocié sus dolores a la sangre de Ciristo,
contribuyendo secundaria y proporcionalmente a la redencién del
mundo.

3.2 CON RELACION A SUS EFECTOS, la Santisima Virgen realizé la
triple mediacién:

a) Dispositiva antes de la encarnacién, adelantdndola con sus
oraciones—como afirman gran nGimero de Santos Padres—y alimen-
tando y cuidando después, durante los treinta afios de Nazaret, a la
divina Victima, que en lo alto de la cruz habia de salvar a la huma-

nidad.

5 Lo afirman—como vimos—, en forma mas o menos clara, gran ndmero de Santos Padres
y lo ensedan abierta y claramente los ultimos sumos pontifices, principalmente Pio IX
(cf. bula Ineffabilis Deus: Doc. mar. n.28s5), Leén XIII (ibid., 329.412.463.471), San Pio X
(ibid., 4)88.48()), Benedicto XV (ibid., s56), Pfo XI (ibid., 575.608.647) y Pio XII (ibid.,
713.902).
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b) Perfectiva al pie de la cruz, porque—como ya hemos dicho—
con sus dolores inefables y con sus lagrimas de Corredentora realizé
la mediacién universal de una manera secundaria y esencialmente de-
pendiente de la mediacién principal de Cristo.

c) Ministerial, en cuanto que, por divina disposicién, aplica y
distribuye a cada uno de nosotros todas y cada una de las gracias
que recibimos de Dios, como veremos mads abajo.

4.° CoON RELACION A LAS CUALIDADES DEL MEDIADOR, las realiza
admirablemente todas. Porque:

a) Ocupa un término medio enire Dios v los hombres por su divi-
na maternidad.

b) Es gratisima a Dios, puesto que es nada menos que la Hija
del Padre, Madre del Hijo y Esposa del Espiritu Santo.

c¢) Ofrecié una satisfaccion proporcionada a la ofensa, no en plan
de estricta y rigurosa justicia (que corresponde exclusivamente a
Ciristo en virtud de su personalidad divina), pero si en plan propor-
cional, mereciéndonos con mérito proporcional de condignidad lo
mismo que Cristo nos merecié con mérito de rigurosa y estricta jus-
ticia.

5.2 (CON RELACION A LAS CONDICIONES QUE IMPLICA, Maria, aso-
ciada a Cristo, nos conquistd la gracia (en el sentido explicado) y nos
la aplica a cada uno de nosotros en su calidad de Distribuidora de
todas las gracias. '

Se cumplen, pues, en Maria perfectisimamente todas las
condiciones requeridas para ser la Mediadora universal de la
humanidad, en forma secundaria y esencialmente dependiente
de la mediacién principal de Cristo Redentor.

147. La misma Iglesia por boca de los sumos pontifices
ha prodigado a la Santisima Virgen el titulo de Mediadora
universal entre Dios y los hombres. He aqui algunos textos
de los ultimos papas:

Pio IX: «.. poderosisima mediadora y conciliadora de todo el
orbe de la tierra ante su Unigénito Hijo...» 6,

Leén XIII: «Ella, por voluntad de Dios, comenzé a velar por
la Iglesia y a otorgarnos su maternal proteccién, de tal modo que,
después de haber sido cooperadora en la obra maravillosa de la re-
dencién humana, vino a ser para siempre la dispensadora de las gra-
cias, frutos de esa misma redencién, habiéndosele otorgado para ellg
un poder cuyos limites no pueden columbrarse... Héasela llamado,
entre otros muchos nombres, nuestra Sefiora, nuestra Mediadora,
la Reparadora del mundo, la Dispensadora de las gracias de Dias» 7.

6 Pio X, bula Ineffabilis Deus. Cf. Doc. mar. n.300.
7 Leon XIH, enc. Adiutvicem popudi (5-4-1895). Cf. Doc. mar. n.427.
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San Pio X: «Por razén de esta sociedad de dolores y de angus-
tias, ya mencionada, cntre la Madre y el Hijo, se ha concedido a
la augusta Virgen que sea poderosisima mediadora y conciliadora de
todo el orbe ante su Unigénito Hijo» 8,

Benedicto XV instituyé la fiesta litargica de Maria Mediadora.
de todas las gracias, con misa y oficio para las diécesis y 6rdenes re-
ligiosas que la pidieran.

Pio XI: «En cuya oracién ante Cristo confiamos Nos, que, aun
siendo el anico Mediador de Dios y de los hombres (1 Tim 2,5), quiso
asoclarse a su Madre como abogada de los pecadores y administra-
dora y mediadora de la gracia...» 9.

Pio XII: «Y puesto que, como afirma San Bernardo, es voluntad
de Dios que lo obtengamos todo por medio de Maria, recurran todos a
Maria... 10,

El concilio Vaticano IT: A pesar de su constante preocupacién
ecuménica, por la que tenia especial cuidado en no usar términos o
conceptos que pudiesen molestar a los hermanos separados 11, el
condilio Vaticano II expone con suficiente claridad la doctrina de
la mediacién mariana, compaginandola perfectamente con la de Cris-
to unico Mediador. He aqui las palabras mismas del concilio 12

«Uno solo es nuestro Mediador, segun las palabras del Apostol:
Porque uno es Dios y uno también el Mediador entre Dios y los hombres,
el hombre Cristo Jesiis, que se entregé a si mismo para redencién de to-
dos (1 Tim 2,5-6). Sin embargo, la misién maternal de Maria para
con los hombres no oscurece ni disminuye en modo alguno esta
mediacién tvnica de Cristo; antes bien, sirve para demostrar su po-
der. Pues todo el influjo salvifico de la Santisima Virgen sobre los hom-
bres no dimana de una necesidad ineludible, sino del divino benepld-
cito y de la superabundancia de los méritos de Cristo; se apoya en la
mediacién de éste, depende totalmente de ella y de la misma saca todo
su poder. Y lejos de impedir la unién inmediata de los creyentes en
Ciristo, la fomentan.

Y un poco mds abajo usa expresamente el concilio la palabra
mediadora. He aqui sus propias palabras 13:

«Asunta a los cielos, no ha dejado esta misién salvadora, sino
que con su multiple intercesion continiia obteniéndonos los dones de la
salvacién eterna. Con su amor materno se cuida de los hermanos
de su Hijo, que todavia peregrinan y se hallan en peligros y ansie-

8 SaN Pio X, ene. Ad diem illum (2-2-1914). Cf. Doc. mar. n.488.
9 Pio XI, enc. Miserentissimus Redemptor (8-5-1928). Cf. Duc. mar. n.608.

10 Pjo XII, epist. Superiore anno (15-4-1940). Cf. Doc. mar. n.671.

11 Como es sabido, los protestantes niegan la mediaciéon universal de Marfa, o la admi-
ten tan sélo en sentido remoto e inadecuado por el hecho de habernos traido al mundo a
Cristo, inico Mediador segin San Pablo (1 Tim 2,5). No advierten que la mediacién univer-
sal de Cristo no es obsticulo para otras mediaciones secundarias, entre las que tiene caracter
universal la de la Virgen Maria por su asociacion a la obra redentora de Cristo, como ya he-
mos dicho y repite expresamente el concilio.

12 Concrrio Vaticano Y1, Coenstitucion dogmitica sobre la Tglesiu n.6o.

i3 1bid., ibid., n.62.
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dad hasta que sean conducidos a la patria bienaventurada. Por este
motivo, la Santisima Virgen es invocada en la Iglesia con los titulos
de Abogada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora. Lo cual, sin embar-
go, ha de entenderse de tal manera que no reste ni afiada nada a
la dignidad y eficacia de Cristo, tinico Mediador».

El concilio, como se ve, expone la doctrina de la media-
cién de Maria enteramente subordinada y en total dependen-
cia de la de Ciristo, tal como lo hemos recogido en nuestra
conclusién,

Sobre el valor de estas declaraciones pontificias escribe
con acierto Schmaus 14:

«Respecto de la seguridad de nuestra tesis sobre la mediacién
universal de Maria, las declaraciones pontificias no presentan nin-
guna decisién infalible. A pesar de todo, son muy importantes y
aun obligatorias, pues recogen la conciencia de fe del magisterio
eclesidstico y de toda la Iglesia, formada en una larga evolucién.
De ahi que una desviacién de esta doctrina amenazaria la integridad

de la fe».

148. Comparando en sintética visién de conjunto la me-
diacién primaria y perfectisima de Cristo con la secundaria e
imperfecta de Maria y con la mucho més remota de los santos,
nos encontramos con las siguientes principales diferencias 15:

a) Soélo Cristo es mediador primario, principal y su-
premo; Maria es mediadora menos principal, subordinada
y secundaria.

b) Ciristo es mediador suficiente por si mismo, que no
necesita del auxilio de ningun otro, y absolutamente necesario
para redimir a los hombres por satisfaccién condigna; Maria,
en cambio, es mediadora hipotéticamente, en cuanto que Dios,
por decreto de su voluntad libérrima, se digné asociarla a
Cristo en la obra de la redencién.

c¢) Cristo es mediador totalmente universal, aun de la
misma Santisima Virgen, que necesité de redencién, y que en
realidad fue redimida de un modo mis sublime que los demés
hombres; Maria no puede ser mediadora de si misma, y lo es
sélo respecto de los demas.

Pero la mediacién de Maria excede y sobrepasa de modo
extraordinario la mediacién de los otros santos.

14 Cf. MicHaer. Scumavus, Teologia dogmdtica vol.8: La Virgen Marfa (Madrid 196¥)

P.350.
15 Of. ALastruey, Tratado de la Virgen Santisima: BAC 2.8 ed. (Madrid 1947) p.732.
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Porque: a) La Santisima Virgen ejerce su mediacién en la
redencién objetiva desde el principio hasta su consumacién
en la cruz, cosa que no pudo hacer ningtn otro santg.

b) Ademais, Maria interviene en la redencién subjetiva
mucho mads eficaz y universalmente que todos los otros sier-
vos de Dios, preeminencia mariana sobre los santos, de que
hablaremos mas extensamente.

2. La mediaciéon universal adquisitiva

Vamos a examinar brevemente en este apartado con qué
acto o serie de actos adquirid la Virgen Maria su titulo de
Mediadora universal de todas las gracias. En el siguiente
expondremos con mayor amplitud cémo las distribuye actual-
mente en el cielo sobre toda la humanidad.

La Santisima Virgen Maria adquirié su titulo de Mediado-
ra universal de todas las gracias por los mismos actos con que
adquirié su titulo de Corredentora del género humano. (Doc-
trina mas probable.)

149. Escuchemos a un mariélogo contemporineo expli-
cando estas ideas !¢:

«1.° Siendo la Santisima Virgen consorte de Cristo Mediador,
no debemos juzgar de su actividad mediadora de distinto modo que
de la de Cristo. Y como Ciristo realiza su mediacién con las mis-
mas operaciones con que llevé a cabo la redencién, es evidente
que aquélla viene a resolverse en la redencion tanto objetiva, por la
cual, derramando en la cruz toda su sangre, satisfizo a Dios condig-
namente, reconcilidndole con nosotros, haciéndonosle propicio y
mereciéndonos un tesoro infinito de gracias, como en la subjetiva,
por la cual son distribuidos y aplicados a cada uno de los hombres
los frutos de la redencién, rogando El mismo e interponiendo en
nuestro favor el concurso fisico de su humanidad santisima.

La redencién objetiva se consumé en la tierra sobre el ara de
la cruz al decir el mismo Cristo: Todo estd acabado (]n 19,30); la
subjetiva se continta en los cielos, donde Cristo vive siempre para
rogar por nosotros (Heb 7,25).

2.2 De igual modo, Maria, asociada santamente al Redentor,
desempeiié su ministerio de mediadora, cooperando con El tanto
a la misma obra de la redencién objetiva como a la aplicacién de
sus frutos, o sea, a la redencién subjetiva.

De aquf gque la mediacion mariana comprenda dos partes o
funciones.

16 Cf. ALASTRUFY, o.c. (2.8 ed.) p.728-30.
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La primera importa una cooperacién, ya remota, dando a Cris-
to no sélo fisicamente, sino también voluntariamente, un cuerpo
para que pagara el precio de la redencién humana; ya préxima,
cooperando a la obra redentora con sus actos personales, principal-
mente con su compasién materna, por la que, unida a Cristo y bajo
su dependencia, satisfizo con El a Dios y merecié de congruo 17
todas las gracias de salvacién,

La segunda importa la aplicacién de los frutos de la reden-
cién o distribucién de las gracias, obteniéndolas de Dios con su
intercesién poderosisima y dispensandolas a los hombres. ™

De estas dos funciones meaiﬁaﬁfmirgen, la
primera la cumpli6 en la tierra, unico estadio en que se puede con-
satisfacer y conmerecer; la segunda ejércela principalmente en los
cielos, donde sin cesar desempenia el oficio de abogada en el nego-
cio de nuestra salvacién.

Por este doble titulo obtiene plenamente la Santisima Virgen
el nombre de Mediadora, aunque generalmente, por la sola funcién
mediadora de la dispensacién de las gracias que ejerce de continuo
en los cielos, se la llame Mediadora de las gracias, bajo cuyo titulo
se la honra en la festividad de la Bienaventurada Virgen Maria,
Mediadora de todas las gracias.

150. Consta de todo lo dicho que a Maria se le da ex-
presamente el titulo de Mediadora.

Pero son tres las férmulas que para expresarlo se utilizan, pues
o se la llama mediadora, sin otro aditamento, o mediadora entre
Dios y los hombres, o bien mediadora entre Cristo y los hombres.

En pocas palabras expondremos el sentido de estas dos ulti-
mas férmulas:

a) Ambas férmulas, en senrido idéntico o material, significan
lo mismo, pues como Cristo es Dios, decir que Marla es mediadora
entre Cristo y los hombres es decir que lo es entre Dios y los
hombres.

b) Pero formalmente consideradas, tienen un sentido diverso:
en una, la posicién y el oficio de la Virgen se establece entre Dios
Padre y nosotros, mientras que en la otra se coloca entre Ciristo,
su Hijo, y los hombres. Por tanto, en el titulo de mediadora entre
Dios y los hombres se considera a la Santisima Virgen como me-
diadora con Cristo (aunque bajo su dependencia) y se incluye aqui
su cualidad de consorte del Redentor; por el contrario, en el titulo
de mediadora entre Cristo y los hombres es considerada no vya
como mediando con Cristo, sino mas bien cerca de Cristo, y se
atiende especialmente a su cualidad de Madre del Redentor y tam-
bién de los redimidos, a quienes mira amantisimamente como a
hermanos de su Primogénito (Rom 8,29).

El primero de estos dos titulos ha de anteponerse al segundo

17 Como ya vimos en su lugar (cf. n.124-25), el mérito corredentor de Maria no fue de
econgruos, sino de «ondigno proporcionals (ex condignitate). (Nota del autor.)
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en la redencién objetiva, en la cual Cristo, subsistente en la natu-
raleza humana, y con funciones propias de la misma, cooperando
a su modo la Santisima Virgen, se dio satisfaccién a si propio como
a unico Dios verdadero, no menos que al Padre y al Espiritu Santo,
que son el mismo unico Dios (aunque el recibir la satisfaccién
suele referirse por apropiacién al Padre). El otro, sin embargo,
debe preferirse en la redencién subjetiva, por la cual, con la inter-
cesién de la Santisima Virgen, Cristo, que consumado (o sacrificado
en la cruz) fue hecho autor de salud eterna para todos los que le obe-
decen (Heb s, 9) reparte las riquezas de la redencién entre los
hombres».

~ g™

Veamos ahora, con mayor amplitud, la doctrina de la ‘me-
diaeién universal distributiva, o sea, la Virgen Maria Dispen-

i ot i

sadora universal de todas las gracias.

3. Maria, Dispensadora universal de todas
las gracias

151. La distribucién de todas las gracias por parte de la
Virgen Maria es una consecuencia légica de su cooperacién
a la obra de la redencién (o sea, a la adquisicidn de todas las
gracias) y de su maternidad espiritual sobre todos los redimidos.

Seguﬂlasmf_,._sﬁﬂ.@%iﬁe_los_teologos siguiendo_las direc-
trices del magisterio ordinario de la Iglesia, la Virgen Maria
‘coopera “dependientemente de Cristo en la distribucién de
todas-y-cada-uma-de Tas gracias que Dios concede a todos y. &
tada‘unO’de‘“los“hOTﬁ'brey‘('Eﬁstlanos o pagalﬁ) de suerte
que se lapuedellamar con toda propiedad 'y exactltud_ Dispen-
Emdas las gracias que Dios concede a la
humanidad entera,

I

a) Sentido de la cuestion

152. He aqui cémo presenta un mariélogo contemporaneo
lo que podriamos llamar el «sentido de la cuestién», o sea,
qué queremos decir cuando afirmamos que Maria es la Dis-
tribuidora universal de todas las gracias !8: -

v

«Antes de intentar establecer el hecho de esta prerrogativa de
Marfa voy a intentar explicar brevemente su significado exacto. Al
afirmar que nuestra Sefiora es dispensadora de todas las gracias, que-
remos decir_que ella las obtiene ¢«de hecho» para nosotros mediante

18 Cf. ArRMAND J. Rosicuaup, S M., Marfa, Dispensadura de todas las gracias, en la Ma-
riologia de J. B. Caror: BAC (Madrid 1064) p.806.
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cierta verdadera causalidad por su parte, cuya naturaleza estudiare-
“mos mas adelante. Al decir «todas las gracias» queremos significar
la"gFdcia santificante, las virtudes infusas teologales y morales, los
dones del Espiritu Santo, las gracias actuales, los dones carismati-
cos y aun los favores temporales que de algtin modo influyen en
nuestro fin sobrenatural. En resumen, todo lo que produce, con-
serva, aumenta o perfecciona la vida sobrenatural del hombre. Esto
se extiende universalmente a los beneficiarios de la misiéon de Ma-
ria, porque afecta a todos los seres humanos de todos los tiempos e
incluso a las almas del purgatorio. Los que vivieron en_tiempos
anteriores a Maria recibieron las_gracias en vista_de_sus_futuros
merltos, > los que viven después de ella, especialmente después de
Siasuncion a los cielos, reciben todas las gracias mediante su in-
tercesic')n actual Yy aun, segun dicen algunos mediante sy causali-,
intercesion de nﬁEé?ra Sefiora deba ser invocada como requisito
necesario para recibir las gracias. Ya la invoquemos directamente
o dirijamos nuestras peticiones a Cristo o a algiin santo, en todos
los casos se nos concederd la gracia a través de la causalidad de

Marian.

Una vez precisado el verdadero sentido y alcance de la
cuestién, vamos a dividir nuestro estudio en dos partes: el
hecho de la dispensacidén universal y naturaleza de la misma.

b) El hecho de la dispensacién universal

Vamos a exponer con toda prec1s1on la doctrina fundamen-
tal en’la” 51gu1ente conclusmn

Por libre disposicién de Dios, que quiso asociar a Maria
a la obra de la redencién-en calidad de Corredentora, ha sido
constituida también por el mismo Digs Dispensadora univer-
sal de todas las gracias que se han concedido o se concederan
a los hombres hastael fin de los siglos. (Doctrina catdlic

He aqui las pruebas:

153. I. DoctriNna BiBLicA. En la Sagrada Escritura no
se encuentra explicitamente formulada la doctrina de la con-
clusién. Pero hay indicios méas que suficientes para que la
tradicién y el magisterio de la Iglesia encuentren en la divina
revelacién un fundamento sélido y serio para establecerla
sin género alguno de duda. Los principales textos son los si-
guientes:
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a) El llamado Protoevangelio, donde Dios dice expresa-
mente, dirigiéndose a la serpiente infernal, que habia logrado
seducir a nuestros primeros padres:

«Pongo perpetua enemistad entre ti y la mujer y entre tu linaje y
el suyo; éste te aplastard la cabeza y ti le acecharéis el calcafal»
(Gén 3,15).

Ahora bien: los Santos Padres, los tedlogos y, sobre todo,
el magisterio oficial de la Iglesia han aplicado este texto con
rara unanimidad—salvo contadisimas excepciones—no sélo a
la redencién del mundo realizada por Cristo (que es el «inaje»
de Maria), sino también a Ella misma; y no sélo como Corre-
dentora, sino también como Dispensadora universal de todas
las gracias, ya que unicamente asi se cumplen perfectisima-
mente las perpetuas enemistades entre el demonio y Maria
y el triunfo total y definitivo sobre su cabeza y sus asechanzas
a través de los siglos. Al grupo de los vencidos por el'demonio
—Adan vy Eva—sustituye Dios al grupo de los vencedores
del mismo (Cristo y Maria). Como ya vimos al hablar de la
corredencién mariana, Cristo y Maria, cada uno a su modo,
constituyen un tnico principio total de salvacion y de wvida,
como Adin y Eva constituyeron un tnico principio total de
ruina y de muerte.

b) Otros indicios del plan divino que asocia intimamente
a Maria a la obra salvifica de Ciristo en la adquisicién y distri-
bucién de las gracias son:

— La anunciacién del 4ngel en Nazaret y la aceptacién de Ma-
ria para_ ng&gztggmﬁmjgch 1,26-38),

“—T1a visitacién de Maria ta_Isabel, gue santificé a San
Juan enel seno de su madre (L¢ 1,39-45). R

— El'milagro de las bodas de Cana por intercesién de Maria
(]n 2,1~ -11). T ——

- =La presencia de Marfa en el Calvario y la proclamacién por

Cristo de su maternidad espiritual (Jn 19,2§-27).

— Lavenida_del Egpiritu Santo sobre 16s apéstoles pr_gs:dzdos
por Maria el dia de Pentecostés TACE 1,142, 4-4):———

En la Sagrada Escritura hay, pues, indicios mis que su-
ﬁmentes para que, puestos en claro por la tradicién y el ma-
gisterio de la Iglesxa, pueda_ afirmarse con plena seguridad
que la doctrina de Maria Mediadora y Distribuidora de todas
las gracias estd implicitamente revelada por Dios y, por lo
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mismo, es una verdad definible por la Iglesia cuando ésta lo
considere oportuno 19,

154. 2. La TRaDICION crisTIANA. El eminente marié-
logo Roschini trae una serie abrumadora de testimonios de la
tradicién cristiana, empezando por San Ignacio Martir (si-
glo 1) y terminando con los maridlogos del siglo xx, que no
s6lo admiten explicitamente la verdad de que Maria es Dis-
tribuidora universal de todas las gracias, sino que la conside-
ran verdad de fe, o préxima a la fe, o, al menos, definible por
la Iglesia. No nos es posible recoger aqui el abrumador testi-
monio de la tradicién, que puede ver el lector en la obra mo-
numental de Roschini 20,

155. 3. FEL MAGISTERIO DE 1A IGLEsiA. Recogiendo los
datos de la Sagrada Escritura y de la tradicién cristiana, el
magisterio ordinario de la Iglesia—sobre todo desde el si-
glo xviii—ha expresado repetidas veces, clara e inequivoca-
mente, la doctrina de la mediacién universal de Maria en su
doble aspecto: adquisitivo y distributivo. He aqui algunos
textos por via de ejemplo:

Benedicto XIV: «Ella (Maria) es como un rio celestial por cuyo
medio llegan al seno de los miseros mortales las aguas de todas las
gracias y de todos los dones» 21,

Pio VII: cAumentada de dia en dia la piedad de los fieles hacia
nuestra amantisima Madre y dispensadora de todas las gracias...» 22

Leén XIII: Lo repitié multitud de veces. He aqui uno de los:
textos mas Impresionantes:

«Hemos de mirar los planes divinos con gran respeto. El eterno
Hijo de-Dios, querienda.tomar la humana naturaleza.para redimir,

y glorificar al hombre, y estandq.a punto de desposarse de alguna
manera misticamente con el universal linaje de los hombres, no lo
realizé sin el libre consentimiento de la Madre designada para elio,
que, en cierto modo, desempefiaba el papel del mismo linaje hu-
mano, conforme a la brillante y verdaderisima sentencia del Aqui-
nate: Por la anunciacion se aguardaba el consentimiento de la Virgen,

que hacia las veces de tod_a_wl‘gﬁr‘_zgtumle"/a humana (IIT 30,1). De

19 FEs doctrina corriente entre los mariélogos la definibilidud de la mediacién universal
de Maria en el doble sentido adquisitive y distributivo. Asf lo afirman, entre otros muchos,
Alastruey, Aldama, Bittremieux, Cuervo, Lepicier, Llamera, Garcfa (iarcés, Garrigou-Lu-
grange, Carol, Roblchaud Roschml etc. Algunos la consideran ya verdad de fe, en virtud
del magisterio- ordinario t_;le la Iglesxa e T e

‘%‘f Roscinni, o.c., vol.t p.583-643.
21 CF. bula Gloriosae Dominae (27-9-1748): Doc. mar. n.217 (en ¢l texto latino origiial}.
2 Cf. breve Quod divino (24-1-1806): Duc. mar. n.23s.
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donde se da pie para afirmar, con no menor verdad que propiedad,
quec del ininenso tesoro de todas las gracias que trajo el Sefior—-pues
la gracia y la verdad nos vinievon por Jesucristo (Jn 1,17)—no se nos
distribuye nada (nihil prorsus) por la divina voluntad, sino por Ma-
ria. De suerte que asi como nadie puede ir al Padre soberano sino
por el Hijo, de la misma manera nadie puede acercarse a Cristo
sino por la Madre» 23, T

San Pio X: «La consecuencia de esta comunidad de sentimientos
y sufrimientos entre Marfa y Jesuis es que Maria merecié ser repa-
radora dignisima del orbe perdido 24 y, por tanto, la dispensadora de
todos los tesoros que Jestis nos conguistd con sumuerte y con su sangre» 25.

Benedicto XV: «Y porque todas las gracias que el Autor de todo
bien se digna conceder a los pobres descendientes de Adan, por un
misericordioso consejo de la divina Providencia, son distribuidas
por las manos de la Santisima Virgen...» 26

«Habiendo sido elegida la Santisima Virgen Maria, por tantos
y tan grandes merecimientos, Madre de Dios y habiendo sido cons-
tituida al mismo tiempo por Dios mediadora de las gracias en favor
de los hombres...» 27

Pio XI: En la carta de 2 de marzo de 1922 llama expresamente
a la Virgen «Mediadora ante Dios de todas las gracias 28. Para de-
mostrar hasta qué punto llevaba en el corazén esa doctrina, insti-
tuyé, apenas llegado al solio pontificio, tres comisiones de teélogos
—una belga, una espafiola y una romana—, confidndoles el estudio
de la definibilidad dogmatica de esa doctrina. Se sabe que las tres
comisiones dieron un voto favorable» 29,

Pio XII: «Y puesto que, como afirma San Bernardo, es voluntad
de_Dios que lo obtengamos todo por medio de Maria, recurran todos
a Maria...» 30

«Asociada como Madre y Ministra al Rey de los martires en la
obra inefable de la humana redencién, le queda para siempre aso-
ciada, con un poder casi inmenso, en la distribucién de las gracias
que se derivan de la redencién» 31,

Concilio Vaticano II: Lo ensedia con suficiente claridad, aunque
empleando un lenguaje cauteloso por su constante preocupacién
ecuménica. He aqui un texto muy significativo, que ya hemos ci-
tado en parte mas arriba:

«Esta maternidad de Maria en la economia de la gracia perdura
sin cesar desde el momento del asentimiento que presté ficlmente

23 Cf. enc. Optimae quidem spei (21-7-1891): Doc. mar. n.376.

24 Cf, FabMeERO MoN., De exceilentia Viig. M. riae c.y.

25 Cf. enc. Ad dicem illumn (2-2-1904): Doc. mar. n.488.

26 Cf. epist. Il 27 aprile (5-5-1917): Doc. mar. n.552,

27 Cf. epist. Cum Sanctissima Virgo (12-6-1917): Doc. mar. n.554.
28 Cf. AAS 14 (1622) 186.

2% Cf. Roscuini, o.c., vol.t p.577.

A . epist. Superiore anno (15-4-1940): Doc. mar. n.671.

31 Cf. Radiomensaje a Fdtima (13-5-40). Doc. mar. n.737.
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en la anunciacién, y que mantuvo sin vacilar al pie de la cruz hasta
la consumacion perpetua de todos los elegidos. Pues asunta a los cielos,
no ha dejado esta misién salvadora, sino que con su mdaltiple in-
tercesién contintia obteniéndonos los dones de la salvacién eterna.
Con su amor materno se cuida de los hermanos de su Hijo, que
todavia peregrinan y se hallan en peligro y ansiedad hasta que sean
conducidos a la patria bienaventurada. Por este motivo, la Santisima
Virgen es invocada en la Iglesia con los titulos de Abogada, Auxi-
liadora, Socorro, Mediadora. Lo cual, sin embargo, ha de enten-
derse de tal manera que no reste ni afiada nada a la dignidad y
eficacia de Cristo, tnico Mediador» 32,

156. 4. ExpLicacidN TEoLéGica. La mediacién maria-
na en su doble aspecto adquisitivo y distributivo de todas las
gracias, parece desprenderse con toda naturalidad y sencillez
de los grandes principios marianos que hemos expuesto en sus
capitulos correspondientes 33,

1.° Maria, Mabre DpE Dios. Luego nada tiene de ex-
trafilo que Maria tenga una cierta comunidad de bienes con su
divino Hijo y pueda disponer de ellos con el filial benepla-
cito de El.

2.9 Maria, MADRE ESPIRITUAL DE LOS HOMBRES. Luego
nada més natural que nos alcance y distribuya todo cuanto ne-
cesitamos para la conservacién y desarrollo de la gracia hasta
su consumacién definitiva en el cielo.

3.2 Maria, CorRREDENTORA, Luego no sélo en la adqui-
sicion de la gracia para nosotros (al pie de la cruz), sino en la
distribucion de la misma en el transcurso de los siglos.

4.° Princreio DE EMINENCIA.  Si los santos pueden impe-
trar e impetran de hecho de Dios muchas gracias para nosotros,
{qué de extrafio tiene que Maria pueda impetrarlas todas, siendo
como es la santa de las santas, y, ademds, Madre dulcisima de
todos?

5.0 PrinciPio DE ANALOGiA o de semejanza entre Ciristo
y Marfa. Mediador universal el Hijo, por naturaleza; Media-
dora universal la Madre, por gracia. Como la luna es seme-
jante al sol y refleja su luz; como la nueva Eva es semejante al
nuevo Adéan y nos transmite la vida que brota de El como de su
propia fuente.

32 Cf, Constitucién dogmdtica sobre la Iglesia n.62.
33 Cf. RoscHini, o.c., vol.1 p.643-45, donde expone mis ampliamente estos argumentos.
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c) Naturaleza de la cooperaciéon de Maria en la distribucién
de todas las gracias

157. Todos los tedlogos catélicos—salvo rarisimas ex-
cepciones—admiten el hecho de que Maria es verdaderamente,
porque Dios asi lo quiso, Distribuidora universal de todas las
gracias. Pero al tratar de precisar la naturaleza de esa distri-
bucién, o sea, de qué manera ejerce Maria este singular privi-
legio, se dividen los tedlogos en diversas opiniones. LLa mayoria
le atribuyen una causalidad moral universal, o sea, de inter-
cesién eficacisima ante Dios; algunos pocos hablan de una
causalidad intencional; otros, finalmente, van mds alla y le
atribuyen una causalidad fisica instrumental.

He aqui cémo expone estas opiniones un excelente maridlo-
go de nuestros dias 34

«Mas ;de qué modo exactamente cumple nuestra Sefiora esta
misién? Todos los tedlogos admiten que goza del poder de inter-
cesién. Por disposicién divina posee el derecho de actuar como
causa moral préxima en la concesién de cada gracia. Esto lo hace
ella en subordinacién a Ciristo, ¢que vive siempre intercediendo
por nosotros» (Heb 7,25). En esta funcién mediadora hay que obser-
var tres cosas: primera, ella sabe todas nuestras necesidades espiri-
tuales, pues como Madre de todos los hombres debe estar enterada
de todo lo que directa o indirectamente influye en la vida sobrena-
tural, que es misién suya darnos y cultivar en nosotros. Segunda,
su ilimitada caridad materna le impele a orar por nuestras necesi-
dades. Que ruega por nosotros es materia de fe y estd incluido en
el dogma general de la intercesién de los santos (cf. D ¢84). Ter-
cera, su intercesién es poderosisima y eficacisima. Sus plegarias son
siempre escuchadas, porque Dios no dejara de oir a la que El ama
y honra sobre todas las criaturas. Justamente, pues, la honra la tra-
dicién catélica con el titulo de omnipotentia supplex: omnipotencia
suplicante.

La intercesién de Maria es presentada a Dios expresamente o
interpretativamente, segtin el principio establecido por el Aquinaten-
se relativo a la manera de intercesién de los santos. Unas veces in-
tercede por nosotros explicitamente, rogando de hecho; otras lo hace
implicitamente, presentando humilde, pero confiadamente, sus dere-
chos de Madre o de corredentora, recordando al Sefior sus méritos
anteriores, que, por congruencia, obtuvieron la salvacion del
mundo.

Y aqui termina la armonia y la unanimidad entre los teélogos.
La mayorfa de los tedlogos explican la causalidad de Maria en la

34 Cf. Rosicuaun, S M., Marfa, Dispensadora de todas las gracias, en la Mariologia de
J. B. Caroi, p.832-33.
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distribucién de las gracias por via de intercesién sélo (causalidad
moral), como va explicada en los parrafos que preceden.

Un segundo grupo, una minorfa muy pequefia, no satisfecha
con esta explicacién, ha traspuesto la teoria de Billot de la «causali-
dad intencional» de los sacramentos y la ha aplicado a nuestra doc-
trina. Segin los defensores de esta opinién, el término de la inter-
cesién de Marfa no es la gracia misma, sino més bien una especie
de derecho a recibirla. Es decir, Nuestra Sefiora, en virtud del po-
der de que Dios la ha investido, designa eficazmente gracias deter-
minadas a personas determinadas, y esta expresién de su voluntad
capacita a aquellas personas a recibir dichas gracias. En dltimo
término, esta opinién parece reducible a la causalidad moral.

Por fin, un Gltimo grupo sostiene que ninguna de las dos opi-
niones citadas expresa exactamente la doctrina contenida en las
ensefianzas de la tradicién respecto al modo de la mediacién de
Maria en la dispensaciéon de las gracias. Su intercesion, dicen, pue-
de ser una explicacion suficiente del modo como Maria obtiene las
gracias de Dios, pero no parece tomar en cuenta el singular poder
de distribucién que se le atribuye en frases tradicionales, tales
como ¢«canal» o tacueducto» de las gracias. Sin duda que se trata
aqui de metaforas, pero, como dice el P. Jennet, la metafora exige
una relacién que se funde en la analogia entre el sentido literal
y el figurado. Distribuir algo presupone posesién, dominio, lo cual,
ciertamente, no va incluido en el concepto de intercesion. Por
tanto, estos autores proponen la teoria de la causalidad fisica ins-
trumental, segtin la cual Marfa sirve de instrumento fisico indepen-
diente, a través del cual las gracias fluyen literalmente hasta nos-
otros».

Defienden esta tltima opinién, entre otros eminentes ma-
ridlogos, Lepicier, Mura, Hugén, Lavaud, Roschini, etc., v
entre los espafioles el P. Sauras, que la expone vigorosamente
con su profundidad acostumbrada 35. El P. Cuervo, en cambio,
se inclina por la causalidad moral—o sea, de intercesién efica-
cisima ante Dios—y en sentido perfectivo universal. He aqui
sus propias palabras 36:

«Asf, pues, la mediacién que se debe admitir en la Virgen es
la dispositiva o mediata y la perfectiva moral universal, la cual, por
su misma naturaleza, es también inmediata y objetiva en cuanto
a la adquisicion .de nuestra redencién, siendo ésta el fundamento
de su extensién o aplicacién a los individuos de sus méritos, me-
diante la distribucidn de las gracias. La primera es de fe o préxima
a la fe, y la segunda, implicitamente contenida en la predestinacién

35 Cf. EmiLio Sauras, O.P., Causalidad de la cooperacicn de Maria en la obra redentora:
Fstudlos Marianos 2 (1943) p.319-58.
6 Cf. ManueL Cuervo, O.P., Maternidad divina y corredencion mariana (Pamplo-
na 1967) p.209.
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de Maria y en su maternidad divina, ensefiada por la tradicién
y el magistcrio ordinario, contenida en la fe de la Iglesia 'y admitida
por los tedlogos. 1’or eso nosotros no vacilamos en calificar la exis-
tencia de esta mediaciéon mariana como cierta teolégicamente y
definible por la Iglesia. Sus caracteres de inmediata y objetiva nacen
del mismo principio subjetivo de ella y del fin u objeto inmediato
a que estd ordenada a conseguir, siendo ambos aspectos igualmente
ciertos teolégicamente. Por consiguiente, la mediacién mariana es
esencialmente corredentiva, ya que la gracia de Marfa estaba divi-
namente ordenada por Dios a conseguirnos, en union intima y es-
trecha dependencia de Jesucristo, la gracia de nuestra redencién».

158. La intercesién de Maria ante la omnipotencia de
Dios es siempre eficacisima, de suerte que Maria no pide jamas
a Dios una sola gracia que no la obtenga de El infaliblemente.
De ahi su titulo gloriosisimo de Omnipotencia suplicante con
que la designa frecuentemente la tradicién y el magisterio de
la Iglesia. A este prop¢sito escribe con acierto el P. Cueva 37:

«La conclusién de todo cuanto venimos diciendo no puede ser
mas alentadora: la Madre obtiene infaliblemente del Hijo la plena
realizacion de sus deseos. Gracia pedida, gracia obtenida. «Si Moi-
sés por la fuerza de su oracién detuvo la célera de Dios sobre los
israelitas, de una manera tan poderosa que el Altisimo e infinita-
mente podercso Sefor, no pudiendo resistirle, le pidié que le de-
jase encolerizarse y castigar a aquel pueblo rebelde, iqué no de-
bemos pensar, con mas razén, de las stplicas de Maria, la digna v
humilde Madre de Dios, siplicas mis poderosas ante su Majestad
que los ruegos y las intercesiones de todos los dngeles y santos del
cielo y de la tierra?» 38

Puede ocurrir, sin embargo, que el sujeto por quien aboga
Maria no tenga las debidas disposiciones. La concesién se dilatara
entonces hasta que todo esté en su punto. Es ocioso advertir que
la merced serla denegada si fuese en perjuicio del alma (v.gr., la
salud corporal, de la que habria de usar mal, etc.). En estos casos
no se da la intercesién de Maria (o sea, Maria nunca pide lo que
sabe que nos perjudicarfa espiritualmente)».

159. Sin embargo, no vayamos a pensar que Maria pre-
senta individualmente a su divino Hijo todas y cada una de las
gracias que le pedimos a Ella o a los santos para que nos las
alcance o consiga como Mediadora y Dispensadora universal
de todas las gracias. No hace falta tanto, ni es asi como funcio-

37 P, Bernarbo Cueva, S.M., Doclrina y vida marianas (Madrid 1953) p.150 n.199
(los paréntesis explicativos son nuestros).

38 Cf. San Luis MARIA GriGNION DE MonNTroRrT, Tratado de la verdadera devocidn c.1
n.27. Damos la cita completa tal como se lee en Obras: BAC (Madrid 1954) p.451.
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na en el cielo la intercesién de Maria por todos nosotros. He
aqui la excelente explicacién de un gran maridlogo contem-
poraneo 3Y:

«1. Esta intervencién actual de la Virgen en la distribucion de
las gracias debe ser asimilada ante todo a una inlercesidn, pero una
intercesion tal que s6lo en el cielo puede tener lugar. No hay, pues,
que imaginarse a la Virgen continuamente distraida de la contem-
placién divina por la necesidad de escudrifiar las necesidades y de
oir las stplicas de millones de seres humanos, y al mismo tiempo
ingeniandose para formular sus demandas y para perorar todas las
causas ante el Todopoderocso. La Virgen contempla y ama a Dios,
y en esto consiste su bienaventuranza. Ahora bien, contemplin-
dolo y amandolo, ve en €l, como en un espejo tersisimo, el contenido
de la visién de Dios; no todo su contenido, entendamonos, sino
solamente la parte que se refiere a su mision, las miserias de los
que debe socorrer. O para salir de la metafora, Maria participa del
conocimiento de Dios y en ¢l ve, por un lado, los hombres con sus
necesidades y sus oraciones, y por el otro, el deseo de Dios de so-
correrles por medio de ella. Para interceder en su favor se contenta
con mirar a Dios, y su mirada habla mejor que cualqu1er perorata.
También aqui, en la tierra, los ojos son muchisimo mas elocuentes
que los labios. ¢En los cielos no pasara lo mismo? La Madre mira
a su Hijo con una sonrisa de confiada supllca, y a su vez el Hijo
responde con una sonrisa de amorosa aquiescencia.

2. Esta intervencién universal e incesante de la Virgen en los
asuntos humanos no estorba para nada la calma gozosa de su incom-
prensible beatitud; antes bien, forma parte de ella.

Nuestra felicidad, asi como nuestro deber aqui en la tierra, con-
siste en amar no solamente a Dios, sino también al préjimo; y existe
una felicidad particular—lo ha dicho nuestro Sefior—en difundir
la felicidad (¢Hay més dicha en dar que en recibir, Act 20,35).
¢8e reducird, acaso, a la mitad nuestra felicidad en la morada de la
eterna gloria? (No sera, por el contrario, aumentada de un modo
incomprensible? Sor Teresa del Nifio Jestus habfa anunciado antes
de su muerte que ¢pasaria su cielo haciendo bien a la tierra», y sabe-
mos c6mo ha mantenido su palabra. Lo que la joven carmelita pre-
decfa de si misma, y que nosotros profesamos con respecto a todos
los amigos de Jestis, lo afirmamos también de la Madre de Jests, y
afirmamos que su accidn se extiende a todas las gracias.

3. Sila intercesién constante de Marfa armoniza perfectamente
con su bienaventuranza, se :‘moniza no menos felizmente con el
orden de Dios. Pues, en primer lugar, es la ejecucién de un decreto
general de la divinidad, y en segundo lugar, respeta Ella soberana-
mente los decretos particulares con relacién a cada alma individual.
A veces, para dramatizar su poder de mediacién, se representa a la

39 Cf. NEuBerT, Marfa en el dogma (Madrid 1955) p.110-12. Afadimos la distribucién
numérica para destacar mejor las ideas fundamentales. (Nota del autor.)
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Virgen como luchando, por asi decirlo, con Dios—al modo con que
Moisés intercedia por los israelitas prevaricadores—para obtener a
tal devoto una gracia que la justicia de Dios queria en un principio
rechazar. Es cierto que, sin la intercesion de Maria, la justicia de
Dios seguiria su curso, pero Dios mismo quiere que la Virgen vecurra
a su misericordia. Se proclama también que la Virgen obtiene todas
las gracias que quiere, a quien ella quiere y de la manera que quiere.
Afirmaciones muy justas, con tal que no presten a Maria como una
especie de caprichos maternos que prevalecerian contra los justos
deseos del Padre. La Virgen no puede tener otra voluntad que la
voluntad de Dios, y los favores que ella solicita para sys protegidos
los pide sabiendo que Dios quiere g elld los ptda y que los concede
solamente porque ella los pide».

Esta hermosa doctrina, ademds de ser verdadera—o mejor,
precisamente porque es verdadera—resuelve casi todas las di-
ficultades que se podrian objetar contra la distribucién univer-
sal por parte de Maria de todas y cada una de las gracias que
reciben los hombres de la infinita bondad de Dios, tnico
autor de las mismas. Todo se explica y compagina admirable-
mente bien.

CariTuLO 9

LA ASUNCION DE MARIA

160. Llegamos al coronamiento de los privilegios maria-
nos: su gloriosa Asuncién en cuerpo y alma al cielo y su coro-
nacién en él como Reina y Seiiora de cielos y tierra. En este
capitulo estudiaremos la Asuncion, reservando la realeza para
el siguiente.

La Asuncién de Maria en cuerpo y alma al cielo es un dogma
de nuestra fe catolica, expresamente definido por Pio XII ha-
blando «ex cathedra», como veremos en seguida.

«Al término de su vida terrestre—escribe a este propdsito Ros-
chini 1—Maria Santisima, por singular privilegio, fue asunta en cuer-
po y alma a la gloria—gloria singularisima—del cielo. Mientras a
todos los otros santos les glorifica Dios al término de su vida terrena
tinicamente en cuanto al alma (mediante la visién beatifica), y deben,
por consiguiente, esperar al fin del mundo para ser glorificados tam-
bién en cuanto al cuerpo, Maria Santisima—y solamente Ella—fue
glorificada cuanto al cuerpo y.ctianto al al

ada cuanto al cuerpo y.chianto a alm

t Cf. Roscuini, La Madre de Dios segtn la fe v la leologia (Madrid 1955) vol.2 p.175.
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Dividiremos nuestro estudio en los siguientes puntos:

1.2 ¢Murié realmente Marfa?

2.2 FEl dogma de la Asuncién.

3.0 Explicacién teoldgica del mismo.
4.2 ¢Cémo se realizé la Asuncion?

1. ¢(Murié realmente Maria?

161. Como veremos, esta previa cuestién quedd al mar-
gen de la definicién dogmitica de Pio XII y fue y continda
siendo objeto de discusién entre los mariélogos. Escuchemos
al mismo Roschini exponiendo el estado actual de la cuestién 2:

«Al dia siguiente de la publicaciéon de la constitucién apostélica
Munificentissimus Deus (con la que Pio XII proclamé el dogma de
la Asuncién) brotaron los comentarios de la misma como las flores
en primavera; y como ellas—naturalmente—, no todos con la misma
belleza en sus formas y con la misma densidad de perfume. Hasta
la cosa aparentemente menos mas clara, es decir, la férmula de la
definicién dogmatica, ha sido objeto de discusiones y de interpreta-
ciones no s6lo diversas, sino también totalmente opuestas. No ha
faltado quien haya querido ver una definicién implicita de la morta-
lidad de hecho de la misma Madre de Dios, o, al menos, una inclina-
cién hacia la misma.

Empero, los mis—el buen sentido triunfa siempre—han evitado
estos desequilibrios de posiciones extremistas, y, manteniendo una po-
sicion media, equilibrada, han afirmado que la definicién dogmatica
prescinde completamente lo mismo del hecho de la muerte que del
hecho de la no muerte, evitando intencionadamente entrar en lid
con los mortalistas o con los inmortalistas y manteniendo asi una
posicién neutral. En otras palabras: la definicién se ha limitado sen-
cillamente al hecho de la Asuncién psicosomatica de la Virgen San-
tisima a la gloria celeste, y ha dejado totalmente imprejuzgado, y, por
tanto, libremente discutible para los tedlogos, el modo; es decir, si
este hecho—indiscutible—se ha verificado con la modalidad de la
muerte y resurreccion o con la modalidad del traslado inmediato de la
vida terrena a la vida celeste».

Creemos sinceramente que éste es el verdadero estado de
la cuestion. Pio XII rehusé intencionadamente pronunciarse, al
menos en la férmula dogmdtica, sobre la muerte o no muerte
de Maria, o sea sobre si fue asunta al cielo después de morir y

resucitar, o si fue trasladada en cuerpo y alma al cielo sin pa-
2 1bid., ibid., p.234-35. Sabido es que el P. Roschini es uno de los mias entusiastas pai-

tidarios de la inmortalidad de Marfa, pero en cste texto que citamos expone con imparcialidad
el estado actual de la cuestion entre los marisdlogos.
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sar por el trance de la muerte como todos los demas mortales
(e incluso como el mismo Cristo).

Ahora bien: ¢cual de las dos posibilidades es la verdadera?

Los argumentos que se aducen en favor de una u otra no
son tan decisivos como para llevar a una certeza absoluta sobre
cualquiera de las dos 3. Sin embargo, la opinién que sostiene
con firmeza la Asuncidn gloriosa de Maria después de su muer-
te y resurreccidn, no solamente retine los sufragios de la inmen-
sa mayoria de los maridlogos, sino que nos parece objetivamen-
te mucho mds probable que la que defiende la Asuncién sin la
muerte previa de la Virgen. Vamos, pues, a defender esta doc-
trina en forma de conclusién.

La Virgen Maria murié realmente para resucitar gloriosa
poco tiempo después. (Doctrina mdis probable y comun.)

162. Histéricamente no puede demostrarse la muerte o no
muerte de Maria, ya que faltan en absoluto testimonios con-
temporineos en uno u otro sentido. Pero el hecho de la muer-
te real de Maria estd intimamente relacionado con otras mu-
chas verdades pertenecientes a la fe, y, por consiguiente, es
perfectamente legitimo argumentar teolégicamente a falta de
datos histéricos. He aqui los principales argumentos teoldgi-
cos que inclinan la balanza de las probabilidades a favor de
la muerte de Maria:

1.2 LA TRADICION CRISTIANA, El testimonio de la tradicién
—sobre todo a partir del siglo 111—es abrumador a favor de la
muerte de Marfa. En la misma bula Munificentissimus Deus, de
Pio XII, se leen estas palabras, cuya importancia excepcional a
nadie puede ocultarse:

«Los fieles, siguiendo las ensefianzas vy guia de sus pastores, apren-
dieron también de la Sagrada Escritura que la Virgen Maria, durante
su peregrinacion terrena, llevé una vida llena de ocupaciones, angus-
tias y dolores, y que se verificé lo que el santo viejo Simedn habia
predlcho que una agudisima espada le traspasaria el corazén a los
pies de la cruz de su divino Hijo, nuestro Redentor. Igualmente no
encontraron dificultad en admitir que Maria hubiese muerto del mismo
modo que su Unigénito. Pero esto no les impidi6 creer y profesar abier-

3 El lector que quiera examinar ampliamente los argumentos de unos y de otros puede
consultar, por los partidarios de la inmortalidad de Maria, al P. RoscHiNg (o.c., p.236-74),
y por los partidarios de la muerte, la extensa obra del P. SAURAS, La Asuncién de la Santisima
Virgen (Valencia 1950) p.37-272.
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tamente que su sagrado cuerpo no estuvo sujeto a la corrupcion del
sepulcro y que no fue reducido a putrefaccién y cenizas el augusto
tabernaculo del Verbo divino» 4.

Notese la singular importancia de este texto. En la misma
bula en la que Pio XII define la Asuncién de Maria ensefia que
los fieles—es decir, el pueblo cristiano—, siguiendo las ensefian-
zas y guia de sus pastores, no han tenido dificultad en admitir
la muerte de Maria, con tal de preservarla de la corrupcién del
sepulcro. Se trata, pues, del sentir de la Iglesia—pastores y fie-
les—, que constituye un argumento de grandisimo peso, que
algunos no vacilan en proclamar de fe, porque es imposible
que pastores y fieles se equivoquen conjuntamente en una doc-
trina universalmente profesada por todos. Son legién, ademads,
los Sumos Pontifices que han ensefiado expresamente la muer-
te de Maria.

2. La viturcia. Desde la méas remota antigiiedad, la li-
turgia oficial de la Iglesia recogié la doctrina de la muerte de
Maria. Las oraciones «Veneranda nobis...» y «Subveniat, Do-
mine...» (esta dltima en vigor hasta 1950) recogen expresa-
mente la muerte de Maria al celebrar la fiesta de su gloriosa
Asuncién a los cielos. La nueva oracién de la fiesta del 15 de
agosto no alude a la muerte por no ir mas lejos de lo que Pio XII
proclamé como dogmdtico en la bula asuncionista. Se explica
perfectamente 5.

Ahora bien,coma es sabido, el argumento litirgico tiene
un gran_valor _en_teologia ¢ nocido _aforismo Lex
oraWWa&m.la\aprobacién oficial
delos i ros litdrgicos estgmﬁada%&a@ui\ac{glﬁlg esia,
que, regida y gobernada por el Espiritu Santo, no puede pio-

poner a la oracién_de los fieles férmulas falsas o erréneas.
2 e S

3. LA rAzON TEOLGGICA. La muerte corporal de Maria
parece ser exigida por multiples razones. He aqui las princi-
pales:

4 Pio XII, bula Munificentissimus Deus (n.7). Cf. Doc. mar. n.801.

5 Todavia en la actualidad se conserva la oracién Veneranda en la liturgia de Lydn, de
Milan y de la Orden de Predicadores en la fiesta de la Asuncién de Marfa. Dice asi: «*Vene-
randa nobis, Domine, huius diei festivitas opem conferat salutarem; in qua sancta Dei Ge-
netrix mortem subiit temporalem; nec tamen nexibus deprimi potuit quae Filium tuum Do-
minum nostrum de se genuit incarnatume. (tAydidenos con su intercesion saludable, joh
Sefior!], la veneranda festividad de este dfa, en el cual, aunque la santa Madre de Dios pagé
su tributo a la muerte, no pudo, sin embargo, ser humillada por su corrupcién aquella yue en
su seno encarné a tu Flijo, Seitor nuestro».)



-

U YT 9 La Asuncion de Maria 207

a) Por haber recibido la naturaleza caida de Addn. Es
cierto que Maria no contrajo el pecado original, pero tuvo el
débito del mismo, como vimos en su lugar correspondiente
(cf. n.55). Recibid, por tanto, la naturaleza caida de Adan, si
bien con los privilegios ya conocidos. Ahora bien, la naturale-
za caida de Adén estaba sujeta a la muerte. Luego para decir
que Maria no murid habria que demostrar la existencia de ese
privilegio especial para ella, lo que no consta en ninguna parte.
Mis adn: consta—que—ne—&&ve.zL;rLivil&io\_dE?l;ai_Md
—del que es sentencia comun gue lo tuvieron Adén y Eva ino-
centes—, puesto_que Maria padecié harrendos dolores a todo
lo largo de su vida, sobre todo en su compasion al pie de la
cr@Mo se le concedi$ ese privilegio—precisamen-
te porque habia de ser Corredentora a fuerza de dolor—, ¢por
qué se le iba a conceder el de la inmortalidad corporal, tan inti-
mamente ligado a aquél?

b) Por exigencias de su maternidad divino-corredentora. Si
dio al Redentor carne pasible y mortal, debi6 tenerla también
ella. Si nos corredimié con su Hijo, debid participar de sus
dolores y de su muerte. La muerte de Maria tiene sentido co-
rredentor, como complemento natural y légico de su compa-
sién al pie de la cruz. Sin su muerte real faltaria algo al per-
fecto paralelismo entre el Redentor y la Corredentora.

c) Cristo murid, 3y Maria seria superior a El al menos en
este aspecto relativo a la muerte corporal? Aun suponiendo
—como quieren algunos mariélogos—que Maria tenia derecho
a no morir (en virtud, sobre todo, de su Inmaculada Concep-
cioén, que la preservé de la culpa y, por tanto, también de la
pena correlativa, que es la muerte), sin duda alguna hubiera
Maria renunciado de hecho a ese privilegio para parecerse en
todo—hasta en la muerte y resurreccion—a su divino Hijo
Jests.

d) Para ejemplo vy consuelo nuestro. Maria debié morir
para ensefiarnos a bien morir y dulcificar con su ejemplo los
terrores de la muerte. La recibié con calma, con serenidad,
atin mas, con gozo, mostrandonos que no tiene nada de terri-
ble para aquel que vivié piadosamente y mereciéndonos la gra-
cia de recibirla con santas disposiciones 6.

6 Cf. GARRIGUET, La Virgen Marfa (Barcelona 1918) p.325.
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Cuestiones complementarias

163. 1.2 JDONDE Y A QUE EDAD MURIO MaRria? Nada
se sabe con certeza. En cuanto al lugar, Jerusalén y Efeso se
disputan el honor de haber sido escenario de la muerte de Ma-
ria; pero nada se puede probar con certeza. En cuanto a la edad,
tampoco se sabe nada, pero desde luego fue superior a los cin-
cuenta afios—que tenia aproximadamente a la muerte de Cris-
to—, puesto que consta en la Sagrada Escritura que sobrevivié
a El (al menos hasta Pentecostés y, probablemente, mu-
cho mas).

164. 2.* DE QuE Muri6 Marfa? No parece que mu-
riera de enfermedad 7, ni de vejez muy avanzada, ni por acci-
dente violento (martirio), ni por ninguna otra causa que por
el amor ardentisimo que consumia su corazon.

«La Santisima Virgen—dice hermosamente Alastruey, confirméan-
dolo con gran nimero de testimonios de la tradicién 8—acabé su
vida con muerte extética, en fuerza del divino amor y del vehemente

deseo y contemplacién intensisima de las cosas celestiales».

Y otro ilustre maridlogo escribe estas hermosas palabras 9:

«Marfa murié sin dolor, yorque vivié sin placer; sin temor, por-
que vivié sin pecado; sin sentimiento, porque vivié sin apego terre-
nal. Su muerte fue semejante al declinar de una hermosa tarde, fue
como un sueio dulce y apacible; era menos el fin de una vida que
la aurora de una existencia mejor. Para designarla la Iglesia encon-
tré6 una palabra encantadora: la llama suefio (o dormicién) de la
Virgen».

165. 3.* ;CUANTO TIEMPO PERMANECIO MARIiA EN EL
sepULCRO? No sabemos nada con certeza. Desde luego debié
de ser muy poco tiempo (no tenia objeto una larga espera, que
més bien parece inconveniente). Una vieja tradicibn—fundada
en el argumento de parecerse también en esto a Cristo—dice
que fueron tres dias. Pero—repetimos—nada se puede afirmar
con certeza, puesto que faltan en absoluto los argumentos his-
téricos y teoldgicos.

7 En absoluto no repugnaria, puesto que la enfermedad—lo mismo que la muerte, para
la que prepara—es connatural a la naturaleza humana procedente de Addn, que Marfa heredo
—como hemos dicho—, a excepcién del pecado en cualquiera de sus formas (original y actual.)

8 Cf. ALASTRUEY, Tratado de la Virgen Santisima: BAC 2.* ed. (Madrid 1947) p.417.
Véanse también los dos hermosisimos capltulos que dedica a la muerte de Marfa SaN Fran-
cisco DE SALES en su Tratado del amor de Dios 1.7 c.13 y 14. En Obras: BAC (Madrid 1954)
vol.2 p.303-300.

9 (GARRIGUET, 0.C., p.328.
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2. El dogma de la Asuncién

166. Como es sabido, el inmortal pontifice Pio XII, el
dfa 1 de noviembre de 1950, en el atrio exterior de la Basilica
Vaticana, rodeado de 36 cardenales, 555 patriarcas, arzobispos
y obispos, de gran nimero de dignatarios eclesiasticos y de una
muchedumbre enardecida de entusiasmo que no bajaba del
millén de personas, definié solemnemente, con su suprema
autoridad apostoélica, el dogma de la Asuncion de Maria en
cuerpo y alma al cielo. He aqui las palabras mismas de la
augusta definicion:

«Después de elevar a Dios muchas y reiteradas preces y de invo-
car la luz del Espiritu de la Verdad, para gloria de Dios omnipotente,
que otorgd a la Virgen Maria su peculiar benevolencia; para honor
de su Hijo, Rey inmortal de los siglos y vencedor del pecado y de
la muerte; para aumentar la gloria de la misma augusta Madre y
para gozo y alegria de toda la Iglesia, con la autoridad de nuestro
Sefior Jesucristo, de los bienaventurados apéstoles Pedro y Pablo
y con Ja nuestra, pronunciamos, declaramos y definimos ser
dogma divinamente revelado que la inmaculada Madre de
Dios, siempre Virgen Maria, terminado el curso de su vida
terrena fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celestial».

Un rugido de entusiasmo se levanté de la enorme muche-
dumbre al oir las palabras del Papa, temblorosas de infalibili-
dad. Las campanas de toda la cristiandad fueron lanzadas al
vuelo en sefial de jabilo. Y los miles y millones de espectadores
que presenciaron en las cinco partes del mundo la emocionante
proclamacién dogmatica a través de la televisién o la oyeron
a través de todas las emisoras de radio del mundo catdlico,
unieron su emocién y su alegria al delirante entusiasmo que
invadié el alma de los que tuvieron la suerte de presenciar
aquella inolvidable escena en la plaza de San Pedro o en la
prolongada Via della Conciliazione, que a ella desemboca desde
el Tiber y el castillo de Santéngelo.

Las religiosas se ofrecieron a copiar la bula pontificia con
letra artistica y a encuadrar el texto en magnificos adornos para
que el Papa leyese la férmula dogmética. Las congregaciones
marianas habian regalado al Papa una preciosa escribania para
la firma del documento. Técnicos romanos habian construido
un micréfono precioso para que a través de él la voz infalible
del Vicario de Cristo anunciase al mundo el dogma. Fue, en
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fin, una jornada de indescriptible emocién y de gozo intensisi-
mo para todo el mundo catélico.

En adelante ya nadie podria dudar del hecho de la Asun-
cién de Maria en cuerpo y alma al cielo sin padecer naufragio
en la fe y apartarse de la comunién con la Iglesia catdlica:
Roma locuta est, causa finita est.

3. Explicacién teolégica del dogma

167. Nos apresuramos a decir que la infalibilidad del Papa
al proclamar ¢ex cathedra» un dogma de fe no recae sobre el
valor o la fuerza de los argumentos con que el mismo Pontifice
trate de apoyarlos, sino sobre el objeto mismo de la definicidn.
En absoluto pudiera darse el caso de que alguno o algunos de
los argumentos invocados fuesen dudosos—e incluso falsos—,
sin que por ello sufriera menoscabo alguno la verdad de lo de-
finido. Después de la definicién, es de fe la verdad definida, cual-
quiera que sea el valor de los argumentos empleados por los
tedlogos e incluso por el mismo Papa en los prolegémenos de
la definicién dogmatica.

Sin embargo, los argumentos teoldgicos que explican el
dogma de la Asuncién—Ilo mismo que los de la Inmaculada
y demés dogmas marianos—son del todo firmes y seguros. Ellos
solos de por si nos llevarian a la plena seguridad moral del pri-
vilegio de Marfa, aunque la definicién «ex cathedra» tiene la
enorme ventaja de que nos lleva a la certeza plena y absoluta
sin posibilidad de error. Es, pues, un motivo de gran gozo el
que se defina expresamente una determinada doctrina, aunque
todo el mundo la admita sin discusién, como ocurria en todo
el mundo catdlico con la Asuncién de Marfa aun antes de la
definicién dogmaética de Pio XII.

Después de insistir en el argumento de la tradicién y de la
liturgia, Pio XII expone los siguientes principales argumentos
teolégicos, que explican muy bien el dogma de la Asuncién:

168. 1. Es uNA EXIGENCIA DE sU CONCEPCION INMAcCU-
LADA. Escuchemos a Pio XII explicando este argumento en
la misma bula Munificentissimus Deus 190

10 Cf. Doc. mar. n.797. Nétese que esta doctrina de la Intima conexion entre la inmacu-
lada concepcidn y su gloriosa asuncidn a los cielos en nada contradice al argumento que hemos
puesto mas arriba para probar que Maria debia morir por haber heredado la naturaleza caida
de Adén, con todas sus consecuencias, excepto el pecado en cualquiera de sus formas. Una
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«Este privilegio—el de la Asuncién de Marfa—resplandecié con
nuevo fulgor desde que nuestro predecesor Pio IX, de inmortal me-
moria, defini6é solemnemente el dogma de la Inmaculada Concepcién
de la augusta Madre de Dios. Estos dos privilegios estin— en efecto—
estrechamente unidos entre si. Cristo, con su muerte, vencié la muerte
y el pecado; y sobre el uno y sobre la otra reporta también la victo-
ria, en virtud de Cristo, todo aquel que ha sido regenerado sobrena-
turalmente por el bautismo. Pero, por ley general, Dios no quiere
conceder a los justos el pleno efecto de esta victoria sobre la muerte
sino cuando haya llegado el fin de los tiempos. Por eso también los
cuerpos de los justos se disuelven después de la muerte, y sélo en
el ultimo dia volvera a unirse cada uno con su propia alma gloriosa.

Pero de esta ley general quiso Dios que fuera exenta la bienaven-
turada Virgen Marfa. Ella, por privilegio del todo singular, vencié
al pecado con su Concepcién Inmaculada; por eso no estuvo sujeta
a la ley de permanecer en la corrupcion del sepulcro, ni tuvo que esperar
la redencion de su cuerpo hasta el fin del mundo 11,

Por eso, cuando fue solemnemente definido que la Virgen Madre
de Dios, Maria, estaba inmune de la mancha hereditaria en su con-
cepcién, los fieles se llenaron de un mas vivo deseo de que cuanto
antes fuera definido por el supremo magisterio de la Iglesia el dogma
de la asuncién corporal al cielo de Marfa Virgen. Efectivamente se
vio que no sélo los fieles particulares, sino los representantes de na-
ciones o de provincias eclesiasticas, y aun no pocos Padres del con-
cilio Vaticano, pidieron con vivas instancias a la Sede Apostélica
esta definicién» 12,

169. 2.° Es UNA EXIGENCIA MORAL DE SU EXCELSA DIGNI-
pAD DE MADRE DE Di1os Y DEL AMOR HACIA ELLA DE SU DIVINO
Hijo. Oigamos nuevamente a Pio XII en la bula Munificen-
tissimus Deus 13 :

«Todas estas razones y consideraciones de los Santos Padres y
de los tedlogos tienen como tltimo fundamento la Sagrada Escritura,

cosa es que el privilegio de la Inmaculada no eximiera a Marfa de la necesidad de morir, y
otra muy distinta es que no exi‘a la necesidad de su pronta resurreccion y asuncién a los cielos.
Son dos cosas muy distintas, que se compaginan perfectamente entre si. La Inmaculada exige
la asuncién; pero de ningin modo exige que Marfa no muriera antes de su gloriosa resurrec-
cién y asuncién a los cielos.

11 Fijese el lector de qué manera tan clara ensefia Pio XII, en las palabtas subrayadas,
la muerte real de Marfa antes de su gloriosa asuncién. Dice expresamente que no estuvo
sujeta a la ley de permanecer en la corrupcion del sepulcro, ni tuvo que esperar la redencidn
de su cuerpo hasta el fin del mundor. Imposible decir mas claro que Maria murié y fue se-
pultada, aunque no conocié la corrupcién del sepulcro, puesto que poco después resucitéd
gloriosa v fue asunta al cielo en cuerpo y alma.

12 Pio XII insiste en la estrecha relacién que hay entre el dogma de Ja Asuncién y el de
la Inmaculada en su preclosa enciclica Fulgens corona, del 8 de septiembre de 1953, por la
que instituye un tafio mariano» con motive del centenario de la definicién del dogma inma-
culista. He aqui sus propias palabras: «Por la estrecha relacién que hay entre estos dos dog-
mas, al ser solemnemente promulgada y puesta en su debida luz la asuncién de la Virgen al
cielo—que constituye como la corona y el complemento del otro privilegio mariano—, se ha ma-
nifestado con mayor grandeza y esplendor la sapientisima armonia de aquel plan divino
segun el cual Dios ha querido que la Virgen Marfa estuviera inmune de toda mancha origi-
nal* (cf. Doc. mar. n.855).

13 Cf. Doc. mar. n.809.
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la cual nos presenta a la excelsa Madre de Dios unida estrechamente
a su Hijo y siempre participe de su suerte. De donde parece imposi-
ble imaginarse separada de Ciristo, si no con el alma, al menos con
el cuerpo, después de esta vida, a Aquella que le concibié, le dio a
luz, le nutrié con su leche, le llevé en sus brazos y le apreté a su
pecho.

Desde el momento en que nuestro Redentor es hijo de Maria, cierta-
mente, como observador perfectisimo de la divina ley que era, no
podria menos de honrar, ademiés de al Eterno Padre, también a su
amantisima Madre. Pudiendo, pues, dar a su Madre tanto honor al
preservarla inmune de la corrupcién del sepulcro, debe creerse que
Io hizo realmente».

170. 3.° Por su conpicidN DE NUEVA Eva v CORREDEN-
TORA DE LA HUMANIDAD. Habla nuevamente Pio XII a con-
tinuacion de las palabras que acabamos de citar 14

«Pero hay que recordar especialmente que desde el siglo 11 Maria
Virgen es presentada por los Santos Padres como nueva Eva, estre-
chamente unida al nuevo Adén, si bien sujeta a El, en aquella lucha
contra el enemigo infernal, que, como fue preanunciado en el Pro-
toevangelio (Gén 3,15), habfa de terminar con la plenisima victoria
sobre el pecado y sobre la muerte, siempre unidos en los escritos del
Apéstol de las Gentes (cf. Rom c.5 y 6; 1 Cor 15,21-26; 54-57). Por
lo cual, como la gloriosa resurreccién de Cristo fue parte esencial y
signo final de esta victoria, asi también para Maria la comun lucha
debia concluir con la glorificacién de su cuerpo virginal; porque,
como dice el Apéstol, cuando... este cuerpo mortal sea revestido de
tnmortalidad, entonces sucederd lo que fue escrito: la muerte fue absor-
bida por la victoria (1 Cor 15,54).

171. 4.° POR EL CONJUNTO DE SUS DEMAS PRIVILEGIOS
EXCEPCIONALES. Pio XII afiade a los citados argumentos el
siguiente magnifico parrafo, que resume y compendia los subli-
mes privilegios de Maria, que estaban pidiendo el coronamien-
to de su gloriosa asuncién en cuerpo y alma al cielo 15:

«De tal modo la augusta Madre de Dios, misteriosamente unida a
Jesucristo desde toda la eternidad con un mismo decreto 16 de predesti-
nacién, inmaculada en su cor.cepcidn, virgen sin mancha en su divina
maternidad, generosa socia del divino Redentor, que obtuvo un pleno
triunfo sobre el pecado y sobre sus consecuencias, al fin, como su-
premo coronamiento de sus privilegios, fue preservada de la corrup-
cién del sepulcro, y, vencida la muerte, como antes por su Hijo, fue
elevada en alma y cuerpo a la gloria del cielo, donde resplandece como
Reina a la diestra de su Hijo, Rey inmortal de los siglos (cf. 1 Tim
1,170,

14 Cf. Doc. mar. n.809.
15 Cf. Doc. mar. n.809g.
16 Cf, Pfo IX, bula Ine]'fablhs Deus: Doc. mar. n.271.
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Tales son los principales argumentos teoldgicos en torno al
dogma de la Asuncidn de Maria, tomados de la misma bula
definitoria de Pio XII. Los maridlogos suelen afadir algunos
més—tales como su perpetua virginidad, que parece postular la
incorruptibilidad total de su cuerpo; la plenitud de su gracia,
que parece debe redundar sobre su cuerpo, preservindole de
la corrupcién, etc.—, pero, a nuestro juicio, son razones de
mera conveniencia, que apenas afiaden nada a los argumentos
fundamentales. En todo caso ahi estd el dogma solemnemente
proclamado por el magisterio infalible de la Iglesia: la inmacu-
lada Madre de Dios, siempre Virgen Maria, terminado el curso
de su vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria ce-
lestial.

4. Como se realizo la Asuncion de Maria

172. Pintores y poetas se han imaginado la Asuncién de
Maria de una manera demasiado material y antropomorfica.
La Virgen aparece en sus imagenes o descripciones rodeada de
angeles que la llevan en sus brazos al cielo. En realidad no hubo
nada de todo esto. He aqui cdmo se verificé el fenémeno cor-
poral de la Asuncién.

La Virgen murié, como hemos visto mias arriba. Y en el
momento mismo en que su alma santisima se separé del cuer-
po—que en eso consiste la muerte—entré inmediatamente en
el cielo y quedd, por decirlo asi, incandescente de gloria, en grado
incomparable, como correspondia a la Madre de Dios y a la
excelsitud de su gracia. Su cuerpo santisimo, mientras tanto,
fue llevado al sepulcro por los discipulos del Sefior.

Poco tiempo después—no sabemos exactamente si fueron
horas o dias—el cuerpo santisimo de Maria resucité. La resu-
rreccion se realizé sencillamente volviendo el alma a informar
el cuerpo, del que se habia separado por la muerte. Pero como
el alma de Maria, al informar de nuevo su cuerpo virginal, no
venia en el mismo estado en que salié de él, sino incandescente
de gloria—como hemos dicho—, comunicé al cuerpo su propia
glorificacién, poniéndolo también al rojo vivo de una gloria in-
comparable. Y eso es todo. Teolégicamente hablando, la Asun-
ciéon de Maria consiste en la resurreccion gloriosa de su cuerpo,
en virtud de cuya resurreccidén comenzo a estar en cuerpo y alma
en el cielo.
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El traslado material a un determinado lugar—si es que el
cielo es un lugar y no solamente un estado—lo hizo Maria por si
misma—sin necesidad de ser llevada por los 4ngeles—, en virtud
de una de las dotes o cualidades de los cuerpos gloriosos que
es la agilidad 17, Sin duda alguna irian con Ella todos los 4ngeles
del cielo, aclamandola delirantemente como a su Reinay Sefiora,
pero sin necesidad de llevarla en volandas al cielo. Ella sola se
bastaba con la agilidad de su cuerpo santisimo, ya glorificado
por su gloriosa resurreccién.

No es exacta, por consiguiente, la distincién que establecen
algunos entre la Ascensién del Sefior y la Asuncidn de Maria,
como si la primera se distinguiese de la segunda en que fue
hecha por su propia virtud o poder, mientras que la Asuncién de
Maria necesitaba el concurso o ayuda de los dngeles. No es eso.
La diferencia estd en que Cristo hubiera podido ascender al
cielo por su propio poder aun antes de su muerte y gloriosa re-
surreccion, mientras que Maria no hubiera podido hacerlo
—a menos de un milagro—antes de su propia resurreccién
gloriosa. Pero, una vez realizada ésta, la Asuncidén se verifico
utilizando su propia agilidad gloriosa, sin necesidad de ser lle-
vada o ayudada por los angeles y sin milagro alguno.

CariTUuLO 10
MARIA, REINA Y SENORA DE CIELOS Y TIERRA

173. El dogma de la Asuncién nos lleva como de la mano
a la realeza de Maria. Maria subié en cuerpo y alma al cielo
para ser coronada por la Santisima Trinidad como Reina y Se-
fiora de cielos y tierra. Vamos a estudiar este nuevo gloriosisimo
titulo de nuestra dulcisima Madre.

Dante Alighieri tiene una estrofa bellisima en su canto
sobre el purgatorio:

«Salve Regina, cantaban las almas que vi sentadas sobre el
verde y entre las flores que desde fuera del valle no se vefan» !,

«Esto que vio Dante en su Purgatorio—comenta Roschini 2—se

repite en todo el universo: en el cielo y en la tierra. En todas partes,
en efecto, se oye repetir: Salve, Regina!

17 Cf. nuestra Teologia de la salvacién: BAC 3.* ed. (Madrid 196 ) n.389-93, donde he-
mos explicado largamente la agilidad de los cuerpos gloriosos.

1 DANTE ALIGHIER], La divina comedia, «El purgatorio» ¢.7 v.82-84. En Obras completas:
BAC (Madrid 1905f) p.274. 2 CI. RuscHiNg, o.c., vol.1 p.65I.
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La realeza universal de Maria es el resultado necesario de la
misma mision a la que fue predestinada por Dios y que constituyé la
razon de su existencia: la misién de Madre del Creador y de las cria-
turas, y de Mediadora entre el Creador y las criaturas. Ella naci6
Reina porque fue predestinada ab aeterno Reina. Y fue predestinada
ab aeterno Reina porque fue elegida ab aeterno por Dios para la sin-
gularisima y trascendental misiéon de Madre y Mediadora universal:
los dos titulos fundamentales—como vamos a ver—de la universal
realeza de Maria.

Después de su universal maternidad y de su universal media-
cién, la Realeza de Maria es indudablemente el mas sugestivo de
los temas marianos, como la nota dominante en el himno de gloria
que sube continuamente de todas las partes de la tierra hasta su
trono».

Dividiremos nuestro estudio en tres partes:

1. Nociones previas.
2. Maria Reina.
3. Naturaleza de su realeza.

1. Nociones previas-

174. a) QUE SE ENTIENDE POR REINA. Los términos
rey o reina se derivan del verbo latino regere, que significa orde-
nar las cosas a su propio fin. Por eso Santo Tomds dice que se
llaman rey o reina a los que tienen el oficio de regir, de gober-
nar, de guiar a la sociedad a su fin 3. Por tanto, el rey y la reina
tienen un verdadero primado no sélo de excelencia, sino tam-
bién de poder, sobre todos sus legitimos vasallos.

175. b) CLases DE REINAS. Hay tres clases de reinas:
la reina-madre, la reina-esposa del rey y la reina que rige por
si misma un reino (v. gr., las actuales reinas de Inglaterra y
Holanda). Maria es Reina—como veremos—en los dos prime-
ros sentidos, no en el tercero.

176. c) SENTIDO ANALOGICO DE LA REALEZA. No olvi-
demos que en el concepto de realeza caben muy distintos gra-
dos analdgicos:

a) El Rey supremo del Universo, en toda la amplitud de
la palabra y en todos los 6rdenes y sentidos, es Dios, Creador
de cielos y tierra.

3 Cf. SANTO TomAs, De regimine principum L1 c.1.
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b) Ciristo-Hombre es Rey de reyes y Sefior de los que do-
minan por derecho natural (Hijo de Dios) y por derecho de
conquista (Redentor del mundo). Su realeza se extiende incluso
a todas las cosas temporales 4, si bien rehusé durante su vida
mortal el titulo de Rey temporal (cf. Jn 5,47; 18,36) para de-
dicarse unicamente a la predicacion del Evangelio.

c¢) Los reyes de la tierra pueden serlo por derecho de lie-
rencia, de eleccién o de conquista. Pero solamente tienen po-
testad regia sobre sus propios subditos y tGnicamente en lo to-
cante al bien comtn puramente temporal, sin que tengan poder
alguno en lo relativo a la vida sobrenatural de sus stbditos.

177. d) Los ropEres rREGIOs. La potestad de gobernar,
propia del oficio de rey, es potestad de jurisdiccién, o sea po-
testad de regir a otros como subditos, y comprende el poder
legislativo, judicial y ejecutivo. El mas esencial a la funcion regia
es el poder legislativo, mientras que los otros dos la comple-
mentan y perfeccionan.

178. ¢) LA REALEZA DE MARiA v LA DE Cristo. «Afor-
tunadamente—dice muy bien el P. Cuervo 5—ha sido supera-
da la tendencia segtn la cual la realeza de Maria era concebida
por muchos autores por analogia con la de las reinas de este
mundo, asi madres como esposas del rey, con notable detrimen-
to de sus prerrogativas reales. Pio XII establece en la Ad caeli
Reginam que debe ser concebida analdgicamente con la reale-
za de Jesucristo 6. Este ha de ser nuestro criterion.

2. Maria, Reina

179. No nos vamos a detener en exponer el hecho de la
realeza de Maria, pues ha sido reconocido y proclamado de mil
modos por toda la tradicién cristiana desde la mas remota an-
tigliedad.

«Que Maria es Reina—dice con razén el P. Cuervo7—es un
hecho proclamado por la tradicién de toda la Iglesia, oriental y occi-
dental, asi como también por la liturgia y el testimonio de los autores
de todos los tiempos. Accediendo a las peticiones de todos los pue-

4 Cf. Pfo XI, enc. Quas primas (11-12-1925) n.8. Cf. Doctrina pontificia Il (Documentos
politicos): BAC (Madrid 1958) p.503.

5 P. Cuervo, Maternidad divina y corredencién mariana (Pamplona 1967) p.338.

6 Cf. Pfo XII, enc. Ad caeli Reginam (11-10-1954). Cf. Doc. mar. n.goo.

7 O.c., p.338.
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blos, Pio XII quiso clausurar el Afio Mariano (1954) instituyendo
la fiesta liturgica de Marfa Reina de toda la Iglesia(que se celebra el 31
de mayo). Con ello, dice el Papa, «no queremos proponer a la fe del
pueblo cristiano ninguna nueva verdad, ya que el titulo mismo y los
argumentos en que se apoya la dignidad regia de Maria han sido en
realidad magnificamente expuestos en todas las épocas y se encuen-
tran en los documentos antiguos de la Iglesia y en los libros de la
sagrada liturgia» 8, El Papa recoge en la enciclica antes indicada todos
esos documentos, los cuales constituyen una solemne y auténtica
comprobacién de la realeza de Marfa.

El concilio Vaticano Il ensefia también y propone la realeza de
Marfa en los siguientes términos: «La Virgen Inmaculada, preser-
vada inmune de toda mancha de culpa original, terminado el curso
de su vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celestial
y fue enaltecida por el Sefior como Reina del Universo, para que se
asemejara mas plenamente a su Hijo, Sefior de los que dominan
(cf. Ap 19,16) y vencedor del pecado y de la muerte».

Mis que insistir en el hecho de la realeza de Maria—que
es del todo clara y evidente—vamos a precisar su verdadera
naturaleza, en lo cual no hay unanimidad entre los maridlogos.
Las discrepancias obedecen principalmente—nos parece—al
hecho de que algunos buscan la explicacion de la realeza de
Maria por analogia con las realezas de este mundo, cuando en
realidad hay que buscarla—como hace Pio XII en su encicli-
ca—por analogia con la realeza de Jesucristo.

3. Naturaleza de la realeza de Maria

Puesto que la realeza de Maria ha de explicarse por analogia
con la de Jesucristo Rey, vamos a ofrecer en primer lugar una
breve sintesis de la doctrina teolégica sobre la realeza de Cristo,
siguiendo las directrices de la magnifica enciclica de Pio XI
Quas primas, a ella dedicada ?

a) ILa realeza de Cristo

La doctrina teoldgica sobre la realeza de Jesucristo puede
sintetizarse en las siguientes conclusiones 19:

8 Cf. Doc. mar. n.899.
9 Puede verse integra en la edicién de la BAC citada en la nota 4 p.493-3
10 Pyede consultarse nuestra obra Jesucristo y la vida cristiana: BAC (Madrld 1961)
n.349ss, donde hemos expuesto ampliamente esta doctrina.
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1.2 Cristo-hombre es Rey del Universo no sélo en sentido
metafdrico, sino también en sentido estricto, literal y propio.

180. Escuchemos a Pio XI 11:

«Ha sido costumbre muy generalizada ya desde antiguo llamar
Rey a Jesucristo en sentido metafdrico, por el supremo grado de ex-
celencia que posee, y que le levanta sobre toda la creacién. En este
sentido se dice que Cristo reina en las inteligencias de los hombres...,
en las voluntades... y en los corazones..., porque ningin hombre ha
sido ni serd nunca tan amado por toda la humanidad como Cristo
Jests. Sin embargo, para delimitar con mds exactitud el tema, es
evidente que también en sentido propio hay que atribuirle a Jesucristo-
hombre el titulo y la potestad de Rey; pues s6lo como hombre se
puede afirmar de Cristo que recibi6 del Padre la potestad, el honor
y el reino (cf. Dan 7,13-14), ya que como Verbo de Dios, identificado
sustancialmente con el Padre, posee necesariamente en comtn con
el Padre todas las cosas, y, por tanto, también el mismo poder su-
premo y absoluto sobre toda la creacion».

Que Ciristo es Rey en sentido propio consta en muchos luga-
res de la Sagrada Escritura. Véanse, por ejemplo, Lc 1,32-33;
Jn 18,37; Ap 19,16, etc.

2* Fl fundamento de la realeza de Cristo-hombre es la
unién hipostatica de su naturaleza humana con la persona del
Verbo divino.

181. Es evidente que Ciristo, en cuanto Verbo de Dios, es
el Creador y Conservador de todo cuanto existe y tiene, por
lo mismo, pleno y absoluto dominio sobre toda la creacién
universal. Y en cuanto hombre participa plenamente de esta
potestad natural de Hijo de Dios en virtud de la unién hipos-
tatica de su naturaleza humana con la persona misma del Verbo.

3.2 Cristo-hombre es Rey del Universo también por de-
recho de conquista, como Redentor del mundo.

182. Aunque Cristo-hombre no poseyera la potestad re-
gia universal por su unién personal con el Verbo, tendria de-
recho a ella por derecho de conquista, esto es, por haber redimi-
do al mundo con su pasién y muerte en la cruz (cf. 1 Pe 1,18-19).

11 Enc. Quas primas (ed. BAC) n.4 p.496-97.
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4.4 La potestad real de Cristo abarca el triple poder legis-
lativo, judicial y cjecutivo.

183. Ciristo ejercié de hecho y seguira ejerciendo esa tri-
ple potestad de muchas maneras:

a) LecisLaTiva. «Habéis oido que se dijo..., pero yo os digo...»
(Mt 5,21-22). «Un nuevo mandamiento os doy» (Jn 13,34), etc.

b) JupiciaL. ¢«El Padre no juzga a nadie, sino que ha entrega-
do al Hijo todo el poder de juzgar» (Jn 5,22). Hay otros muchos tex-
tos: Act 10,42; 17,31; 1 Pe 4,5, etc.

¢) Ejecutiva. El rige de hecho los destinos de la historia del
mundo, sirviéndose a veces de sus mismos enemigos (guerras, per-
secuciones, martirios, etc.) para sacar adelante los planes de su reina-
do de amor sobre el mundo entero.

5.2 El reino de Cristo no es un reino temporal y terreno,
sino mas bien un reino eterno y universal: reino de verdad y
de vida, de santidad y de gracia, de justicia, de amor y de paz.

y y

184. a) No Es TEMPORAL: «Mi reino no es de este mun-
do...» (Jn 18,36). Lo cual no quiere decir que no tenga absolu-
to y pleno dominio real sobre todos los reinos de la tierra y
sobre todas las cosas creadas, sino Gnicamente que su reino es
de naturaleza espiritual y extratemporal.

b) SiNO ETERNO Y UNIVERSAL: «Y su reino no tendri fin»
(Lc 1,33). ¢Se me ha dado toda potestad en el cielo y en la
tierra» (Mt 28,18).

¢) De verpap v pE vipa.  Ciristo es personalmente el Ca-
mino, la Verdad y la Vida (Jn 14,6). Vino al mundo «para dar
testimonio de la verdad» (Jn 18,37) y para que «todos tengan
vida, y la tengan en abundancia» (Jn 10,10).

d) DE sanNTIiDAD Y DE GRACIA: «El hijo engendrado serd
santo y serd llamado Hijo de Dios» (Lc 1,35). ¢Lleno de gracia
y de verdad» (Jn 1,14).

e) DE justicia, porque vino a establecerla en el mundo
y juzgard a todos los hombres ¢segtin sus obras» (Rom 2,5-6),
con toda equidad vy justicia.

*f) De amoR, porque es el reino de la caridad, y la caridad
es la virtud eterna que no pasar4 jamis (1 Cor 13,8).
g) DE raz, porque la paz es «obra de la justicia»(Is 32,17),

y Jesucristo es el «Principe de la paz» anunciado por el profeta
Isaias (Is 9,6).
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b) La realcza de Maria

185. Como ensena Pio XII en su enciclica sobre la reale-
za de Maria, ésta ha de concebirse en paragén analdgico con la
de Ciristo, y la analogia, como es sabido, establece una propor-
cion de semejanza-desemejante. Veamos, pues, cudles son las
caracteristicas de la realeza de Cristo que pueden aplicarse
proporcionalmente a la de Maria y cuéles son propias y exclu-
sivas de El. Procederemos también por via de conclusiones,
para que aparezca con mayor claridad el paralelismo analdgico
entre Jesus y Maria.

1.*2 La Virgen Maria es Reina del Universo no sélo en sen-
tido metaférico, sino también en sentido estricto, literal y
propio.

186. Escuchemos a Roschini exponiendo esta primera
conclusion 12:

«1) LA VIRGEN SANTISIMA SE LLAMA REINA EN SENTIDO METAFO-
rico. Rey o Reina en sentido metaférico, y, por tanto, impropio,
se llaman aquel o aquella que exceden de un modo singular a sus
semejantes en cualquier prerrogativa comun. Por ejemplo, el ledn,
por su singular fortaleza, es llamado rey de la selva; la rosa, por su
singular belleza, es llamada reina de las flores. Es evidente en estos
casos el sentido metaférico de los términos rey y reina. Otro tanto
puede decirse de Cristo o de Maria. La Virgen Santisima puede ser
llamada metaféricamente Reina de la belleza por la singular hermo-
sura de sus rasgos; Reina de la santidad, por la singular plenitud de
su gracia, principio de virtudes y de méritos incalculables. Y de he-
cho la Iglesia, en las Letanfas lauretanas, la invoca de continuo.
Reina de todos los santos en general, porque a todos supera en la
santidad de la vida, aun tomados colectivamente; Reina de los dn-
geles, porque a todos supera en la agudeza del entendimiento; Reina
de los patriarcas, porque a todos supera en el herofsmo y en la pie-
dad; Reina de los profetas, porque a todos supera en el don de profe-
cia; Reina de los apdstoles, porque los supera a todos en el celo; Reina
de los mdrtires, porque supera a todos en la fortaleza; Reina de los
confesores, porque a todos supera en la confesién de la fe; Reina de
las virgenes, porque a todas supera en la inmaculada pureza. Jesus
y Maria, por su singular excelencia, son el Rey y la Reina de toda
la creacién.

2) LA VIRGEN SaNTisiMA, REINA EN SENTIDO PROPIO. Pero,
ademds de en sentido metaférico o impropio, los titulos de Rey y de
Reina convienen a Cristo y a Marfa también en sentido propio, a

12 RoscHINI, o.c., vol.I p.665-66,
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causa de su primado, no s6lo de excelencia, sino también de poder
sobre todas las cosas. Es verdad que a solo Dios, como autor de todas
las cosas, convicne esencialmente la realeza universal sobre todas las
criaturas que El gobierna y conduce a su fin. Pero también es cierto
que Jesus (en cuanto hombre) y Maria participan esta realeza uni-
versal que conviene esencialmente a sélo Dios. {Por qué titulos?»

Esto es lo que vamos a ver en las siguientes conclusiones.

2.2 El fundamento principal de la realeza de Maria es su
divinra maternidad, que la eleva al orden hipostdtico y la une
indisolublemente con su divino Hijo, Rey universal.

187. Notese el perfecto paralelismo entre Cristo y Maria
en cuanto a la razon fundamental de su realeza universal.
En El es la unién hipostatica de su humanidad con la persona
divina del Verbo. En Ella, su maternidad divina, que la eleva
al mismo orden hipostatico relativo y la une indisolublemente
para siempre a su Hijo. Escuchemos a Pio XII proclamando
clara y abiertamente esta doctrina 13:

«Como hemos mencionado antes, venerables hermanos, el funda-
mento principal, documentado por la tradicién y la sagrada liturgia,
en que se apoya la realeza de Marfa es indudablemente su divina ma-
ternidad. Ya que se lee en la Sagrada Escritura del Hijo que la Virgen
concebiré: «Hijo del Altisimo sera llamado y a El le dara el Sedor
Dios el trono de David, su padre, y en la casa de Jacob reinara eter-
namente, y su reino no tendra fin» (Lc 1,32-33),y a Maria se la [lama
«Madre del Sefior (ibid. 1,43); de donde facilmente se deduce que
Ella es también Reina, pues engendré un Hijo que, en el mismo mo-
mento de su concepcién, en virtud de la unién hipostatica de la hu-
mana naturaleza con el Verbo, era Rey aun como hombre y Sefior de
todas las cosas. Asi que con razén pudo San Juan Damasceno escri-
bir: «Verdaderamente fue Sefiora de todas las criaturas cuando fue
Madre del Creador» 14; y de igual modo puede afirmarse que el
primero que anuncié a Marfa con palabras celestiales la regia pre-
rrogativa fue el mismo arcangel San Gabriel»,

3.2 Maria es Reina del Universo también por derecho de
conquista, como Corredentora de la humanidad.

188. Hasta aqui continta el perfecto paralelismo analégico
entre Jests y Maria. Oigamos de nuevo a Pio XII explicando
este segundo titulo de la realeza de Maria 15:

13 Pjo XII, enc. Ad cacli Reginam (11-10-1954). C(. Doc. mar. n.go2.

14 SaN Juan Damasceno, De fide orthodoxa 1.4 c.14: MG 94,11585D,
15 Cf. Doc. mar. n.goz.
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«Con todo, debe ser llamada Reina la Beatisima Virgen Maria,
no sélo por razén de su maternidad divina, sino también porque,
por voluntad divina, tuvo parte excelentisima en la obra de nuestra
eterna salvacion. Dice Pio XI, predecesor nuestro de feliz memoria:
« ¢Qué cosa mas hermosa y dulce puede acaecer que Jesucristo reine
sobre nosotros no sélo por derecho de su filiacién divina, sino tam-
bién por el de Redentor?» Mediten los hombres, todos olvidadizos,
cudnto costamos a nuestro Salvador: «No habéis sido redimidos con
oro o plata, cosas corruptibles, sino con la sangre preciosa del Cor-
dero inmaculado e incontaminado, Cristo» (1 Pe 1,18-19). «Ya no so-
mos nuestros, porque Cristo nos comprd a gran precio» (1 Cor 6,20).

Ahora bien, en la realizacién de la obra redentora, la Beatisima
Virgen Maria se asocid intimamente a Cristo ciertamente, y con razén
canta la liturgia sagrada: «Estaba en pie dolorosa, junto a la cruz de
nuestro Sefor Jesucristo, Santa Maria, Reina del cielo y Sefiora del
mundo». Asi pudo escribir en la Edad Media un piadosisimo disci-
pulo de San Anselmo: «Asi como Dios, creando con su poder todas las
cosas, es Padre y Sefior de todo, asi Maria, reparando con sus méri-
tos todas las cosas, es Madre y Sefiora de todo; Dios es Sefior de
todas las cosas, porque las ha creado en su propia naturaleza con su
imperio, y Maria es Sefiora de todas las cosas, porque las ha elevado
a su dignidad original con la gracia que ella merecié» 16, En fin, «como
Cristo por titulo particular de la redencién es Sefior nuestro y Rey,
asi la Bienaventurada Virgen (es Seifiora nuestra) por el singular
concurso prestado a nuestra redencién, suministrando su sustancia
y ofreciéndola voluntariamente por nosotros, deseando, pidiendo y
procurando de una manera especial nuestra salvacién» 17.

De estas premisas se puede argiiir asi: si Maria fue asociada por
voluntad de Dios a Cristo Jesus, principio de la salud, en la obra de
la salvacién espiritual, y lo fue en modo semejante a aquel con que
Eva fue asociada a Adéan, principio de su muerte, asi se puede afir-
mar que nuestra redencién se efectud segtin una cierta «recapitula-
cion 18, por la cual el género humano, sujeto a la muerte por causa
de una virgen, se salva también por medio de una virgen; si, ademas,
se puede decir que esta gloriosisima Sefiora fue escogida para Madre
de Cristo principalmente «para ser asociada a la redencién del géne-
ro humano» 19, y si realmente «fue Ella la que, libre de toda culpa
personal y original, unida estrechamente a su Hijo, le ofrecié en el
Golgota al Eterno Padre, sacrificando de consuno el amor y los de-
rechos maternales, cual nueva Eva, por toda la descendencia de Adan,
manchada por su lamentable caida» 29, se podré legitimamente con-
cluir que como Ciristo, nuevo Adan, es Rey nuestro no sélo por ser
Hijo de Dios, sino también por ser Redentor nuestro, asi, con una
cierta analogia, se puede igualmente afirmar que la Bienaventurada

16 Eapmero, De excellentia Virginis Mariae c.11: ML 159,508AB.

17 F. SuArez, De mysteriis vitae Christi disp.22 sect.2 (ed. Vives, 19,327).
18 Cf. San IrenEo, Adv. haer. 5,19 1: MG 7,1175B.

19 Cf. Pio XI, epist. Auspicatus profecto (28-1-1933). Cf. Doc. mar. n.638.
20 Cf, Pio XII, enc. Mystici corporis (29-6-1943). Cf. Doc. mar. n.713.
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Virgen es Reina no sélo por ser la Madre de Dios, sino también por-
que, como nueva Eva, fue asociada al nuevo Adan. .

Ciertamente, en sentido pleno, propio y absoluto, solamente Jesu-
cristo, Dios y hombre, es Rey; con todo, también Marla, sea como
Madre de Cristo Dios, sea como asociada a la obra del divino Re-
dentor y en la lucha con los enemigos y en el triunfo obtenido sobre
todos, participa Ella también de la dignidad real, aunque en modo li-
mitado y analdgico. Precisamente de esta union con Cristo Rey deri-
va en Ella tan esplendorosa sublimidad, que supera la excelencia de
todas las cosas creadas; de esta misma unién con Cristo nace el
poder regio, pot el que Ella puede dispensar los tesoros del reino del
divino Redentor; en fin, en la misma unién con Cristo tiene origen
la eficacia inagotable de su materna intercesion con su Hijo y con el
Padre».

Como se ve, es imposible hablar més claro y de manera
maés rotunda. Pio XII afirma que Maria es real y verdadera-
mente Reina—aunque en sentido limitado y analdgico con
relacién a Cristo—no sélo porque es la Madre de Dios, sino
también a titulo de conquista, por su asociacién a Cristo en la
redencién del género humano, o sea, por ser la Corredentora

de la humanidad.

4* La potestad regia de Maria, aunque muy propia y ver-
dadera, no es total y absoluta como la de su Hijo, sino limitada
y relativa, o sea recibida y participada de la de Jesucristo.

189. Nos lo acaba de decir Pio XII en su magnifica
enciclica. Escuchemos al P. Cuervo explicando el significado
y alcance de esta potestad regia de Maria 21:

«Como el orden hipostitico es esencialmente un orden regio,
puesto que entitativamente es superior al natural y también al so-
brenatural, de aqui que Marfa, en cuanto Madre de Jesucristo, par-
ticipa de la potestad regia del Hijo y esté colocada sobre todos los
angeles del cielo y las cosas de la tierra, como verdadera Reina, en
sentido propio, del universo creado. Sin embargo, la potestad regia
de Marfa no es tan perfecta como la de su Hijo, sino recibida y par-
ticipada de la de Jesucristo. Por eso, aunque Maria es propiamente
Reina en sentido estricto, su realeza es inferior y subordinada a la
de su Hijo. La de Jesucristo es absoluta, y la de Maria solamente re-
lativa. De donde se sigue que Jesucristo es también Rey de Maria,
pero no viceversa, y que Jests y Maria no son dos reyes absolutos e
independientes, sino dos reyes de realeza distinta; dos potestades
ambas propiamente regias dentro de un mismo orden, de las cuales
una—la de Marja—es totalmente dependiente y subordinada a la
de Jesucriston.

2t Cf. P. Cuervo, o.c., p.343.
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5.2 En sentido analégico y en plena dependencia y subor-
dinacién a la realeza de Jesucristo, corresponde también a
Maria la triple potestad legislativa, judicial y ejecutiva en el
reino de Ciristo.

190. Muchos mariélogos se niegan a aceptar esta conclu-
sién—que, sin embargo, se sigue logicamente de las anteriores
admitidas por ellos—por parecerles excesiva. La causa prin-
cipal de su confusién consiste—nos parece—en querer esta-
blecer un paralelismo entre Maria y las reinas de la tierra
(reina madre o reina consorte), siendo asi que la realeza de
Maria pertenece a un orden inmensamente superior y tras-
cendente—o sea, al orden hipostitico relativo—, que nada
tiene que ver con las realezas de la tierra. Si se quiere acertar
en ésta como en todas las demdis cuestiones mariolégicas, hay
que establecer una analogia enire Cristo y Maria, como hace
Pio XII precisamente en esta cuestién de la realeza de Maria
en su maravillosa enciclica Ad caeli Reginam.

Vamos, pues, a exponer los fundamentos teoldgicos de
esta nueva conclusién mariana, que cada dia va ganando més
terreno y acabardi—no dudamos—imponiéndose del todo entre
los maridlogos que no se asusten de las consecuencias legitimas
a que llevan los principios verdaderos 22. Vayamos por partes.

191. 1.° MAaRrfA REINA PARTICIPA DE LA POTESTAD LE-
GISLATIVA EN EL REINO DE Cristo. Escuchemos a algunos

eminentes maridlogos explicando este punto concreto. Dice
el P. Schmidt 23:

«A la pregunta de si Marla, en cuanto Reina, participa en la le-
gislacién del reino de Cristo, respondemos analizando la naturaleza
incomparable de este reino. Es un reino primariamente espiritual; el
fin 4ltimo del mismo es la salvacién eterna, y todo cuanto conduz-
ca a tal fin debe considerarse como medio conducente. De aqui que
la ley en este reino espiritual es, ante todo, la gracia, y que los preceptos
lo son sélo secundariamente. La gracia es la que mueve a los sibditos
de este reino a conformarse con la voluntad del Legislador. Santo
Tomas lo expresé de esta manera: «Pues bien, lo preponderante en
la ley del Nuevo Testamento y en lo que toda su eficacia se basa es

22 Entre los principales defensores de nuestra conclusién se encuentran el P. Cugrvo
(que la expone en su obra Maternidad divina y corredencion mariana p.347-54), el P. Schmior
(en la Mariologia de CaroL: BAC p.gi15-17) v el P. ALpAMA (en Temas de teologia mariana
{Madrid 19661 p.58-67). En general, defienden esta opinisn todos los que admiten la analo-
gla entre Cristo y Marla, asociada Intimamente a El, por libre y expresa voluntad divina, a la
gran obra de la salvacién del género humano.

23 En la Mariologia de CaroL: BAC p.g15s.
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la gracia del Espiritu Santo que se da a los que creen en Cris-
to» 24,

De donde se deduce que el gobierno del reino de Cristo se lleva
a cabo, ante todo, por la institucion de la gracia 25.

A la vista de la manera incomparable con que se ejerce la potes-
tad legislativa de Cristo, se entendera ficilmente que Maria, en efecto,
participa de ella. Puesto que la ley del reinado de Cristo es la gracia,
puede con verdad afirmarse que Maria, en cuanto Reina, participa
directamente del poder legislativo del Rey en tanto en cuanto participa
ella en la adquisicion y distribucion de la gracia. Esto lo tenemos
auténticamente confirmade por los papas Pio X y Pio XII... (cita
los textos). De aqui que, siendo la ley del reino de Cristo, en primer
lugar, la gracia, y, siendo Marfa participante en el procurar esta gra-
cia a los individuos, se sigue légicamente que Maria participa de la
potestad legislativa de Cristo.

En el reino de Cristo, los preceptos son secundarios y auxiliares de
la gracia. Existen en orden a la gracia, ya para prepararle el camino,
ya ‘para asegurar su permanencia. Podemos de aqui deducir que
Maria participa también en estas funciones secundarias de la autoridad
legislativa de Cristo, ya sea como Maestra (Magistra) o sencillamen-
te como Mediadora 26. Refiriéndonos a la funcién secundaria de la
autoridad legislativa de Cristo, afiadamos lo siguiente: «<Maria con-
tribuyé a ilustrar a los Apostoles y continta ilustrindonos a nosotros
(en lo que se refiere a la doctrina de la nueva ley) cuando, por ejem-
plo, se manifiesta externamente en santuarios tales como Lourdes,
la Salette y Fatiman» 27,

De manera parecida al P. Schmidt, pero en forma mucho
mas completa, expone este argumento el P. Cuervo. Escuche-
mos algunos de sus principales parrafos 28:

«En esta nueva alianza, que constituye la ley fundamental del
Nuevo Testamento, la Virgen Santisima tiene parte muy importan-
te, siempre en unién intima y universal dependencia de Jesucristo.
Porque la gracia, fruto de la redencién de Jesucristo y de la corre-
dencién de Marfa en consorcio intimo y profundo, es ley principal
del Nuevo Testamento y de todo lo demas que en él se contiene
como ¢«disposicién o complemento» del mismo 29. Por lo cual es ma-
nifiesto que la Virgen Maria tiene un poder legislativo tan propio y
verdadero como en su corredencion y el influjo que le pertenece en la
gracia que a nosotros se dispensa. Este poder es tanto mas real y

24 Cf. I-IT 106,1. Santo Tomis continva inmediatamente después: ¢Por lo mismo, la ley
nueva es principalmente la misma gracia del Espiritu Santo que se da a los fieles cristianoss.
(Nota del autor.)

25 Cf. Tnomas U. MuLLaney, O.P., Queen of Mercy: The American Ecclesiastical Re-
view 126 (junio 1952) 118.

26 Cf. L. pE GruvTer, De Beata Maria Regina (Buscoduci 1934) p.160; MULLANEY,
a.c., p-117-22.

27 Cf. P. GARRIGOU-LAGRANGE, L.a Madre del Salvador (Buenos Aires 1947) p.241.

28 P, CuEervo, o.c., p.349-50.

29 Cf. I-11 106,1.
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verdadero cuanto mas profunda y eficaz se conciba su cooperacién
con Jesucristo en la adquisicién de la gracia redentiva...

De una manera aniloga se ejerce también este gobierno de Marija
en la Iglesia, Cuerpo mistico de Jesucristo, y en sus dirigentes. Ins-
pira a éstos las leyes que deben dictar, para que su gobierno de la Igle-
sia sea fecundo y provechoso a las almasy a los fines proplos de la
misma Iglesia; les fortalece en las luchas contra sus enemigos, les
sugiere soluciones apropiadas en los casos dificiles, y les preserva
de los peligros y asechanzas de sus perseguidores. Es muy significa-
tivo, a la par que hermoso, el hecho de que una buena serie de Pa-
pas, segtin confesién de ellos mismos, lo primero que hicieron, al
subir a la silla de San Pedro, fue ponerse en manos de la Virgen Ma-
ria, para que ella con su influjo poderoso los asistiera en el gobierno
de la barquilla de Pedro por caminos de paz y de prosperidad».

En el mismo sentido habla Alastruey, afirmando que «la
Santisima Virgen participa del poder legislativo del reino de
Cristo», tanto en la gobernacion externa (v.gr., instruyendo a
los Apostoles en los comienzos de la Iglesia sobre los misterios
revelados, mostrindonos a todos el camino de salvacién pcr
el ejemplo de sus virtudes, etc.) como en la interna, a base
del influjo interior sobre la gracia, que es, como dice Santo
Tomas, la ley fundamental del cristianismo 30,

192. 2.° Marfa REINA PARTICIPA TAMBIEN DE LA PO-
TESTAD JUDICIAL EN EL REINO DE Cristo. La mayor parte de
los maridlogos niegan o ponen en duda el poder judicial de
Maria alegando que Cristo se ha reservado exclusivamente
para si el ejercicio de la justicia (cf. Jn 5,22 y 27; Act 10,42),
dejando a Maria dinicamente el ejercicio exclusivo de la mise-
ricordia: Mater misericordiae.

A esto hay que replicar varias cosas:

1.2 Seria erréneo y blasfemo decir que Jesucristo se ha reserva-
do exclusivamente el ejercicio de la justicia, dejando a Marfa exclusi-
vamente el ejercicio de la misericordia. Por muy misericordiosa que
sea Maria—y lo es en grado eminentisimo—no lo es tanto como su
Hijo, ya que éste es infinitamente misericordioso y nunca renuncia
a esa mlserlcordla, que se hace sentir—segtin Santo Tomas—incluso
sobre los mismos demonios y condenados del infierno, castigando-
les menos de lo que merecen: citra condignum 31,

2.* No se confunda la virtud de la justicia en general-—que
consiste en «dar a cada uno lo que le corresponde» y que, como vir-

30 Cf. ALASTRUEY, o.c. (2.* ed.) p.824-26. Nuestra cita entre comillas estd en la p.826.
11 Santo Tomés repite varias veces esta doctrina del citra condignum. Cf. p.ej., I 21,4
ad 1; Suppl. 94,2 ad 2; 99,2 ad 1.
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tud que es, no podia faltar en Maria—con una de las especies de
la misma que consiste en el castigo de los culpables (justicia vindi-
cativa). Dios es tan justo cuando premia a los buenos como cuan-
do castiga a los malos. ¢Por qué Maria Reina no ha de cooperar
con Ciristo al ejercicio de la justicia premiativa sobre los buenos,
aunque El la dispense del ejercicio de la justicia vindicativa al cas-
tigar a los malos?

3.%* Un excelente maridlogo contemporineo prueba largamen-
te—a nuestro juicio-——que ¢Maria posee en grado eminente todas
las condiciones que el poder judicial exige para su ejercicio y goza,
por consiguiente, de verdadero poder para juzgar a los hombres» 32,
Es lastima que no podamos recoger aqui su vigorosa argumenta-
cion,

193. 3.° MARiA REINA PARTICIPA TAMBIEN, ANALOGICA-
MENTE, DE LA POTESTAD EJECUTIVA EN EL REINO DE CRISTO.

Si confundimos la potestad ejecutiva con la coercitiva—co-
mo hacen algunos mariélogos—, no tendriamos inconveniente
en admitir para Maria la excepcién indicada con respecto a la
justicia vindicativa. Pero la potestad ejecutiva de ningin modo
se identifica con la potestad coercitiva (que tiene por objeto el
obligar por la fuerza al cumplimiento de las leyes), sino que
se refiere o puede referirse al simple ejercicio de la potestad
real incluso sobre los buenos stbditos cumplidores de la ley.
En este sentido, no cabe la menor duda de que Maria participa
analdgicamente en el gobierno y reino ejecutivo de Jesucristo.
He aqui como explica el ejercicio de esta potestad el padre
Schmidt 33:

«Por su mismo poder de intercesién ante el Rey, su influencia
ha de ser poderosa en todas las funciones del Rey; tal poder se
llamaria indirecto o andlogo. Puesto que Maria cooperé realmente
a la obra de la redenci6n de Cristo, y puesto que es actualmente la
dispensadora de la gracia, su influencia regia tiene necesariamente
(aunque de modo indirecto) que producir sus efectos en el modo
de aplicarse y fructificar la ley (de la gracia) de este reino. De aqui
que la plena potestad de Marfa como Reina se base en su coopera-
cion en la adquisicién de la gracia y en su papel de dispensadora
de todas las gracias. Y precisamente en concepto de tal se deja
sentir su influencia en todas las actividades del gobierno de este reinon.

32 Cf. P. Cukrvo, o.c., p.350-54. Nuestra cita literal estd en la p.352.
33 Cf. P. ScumipT, en la Mariologia de CaroL, p.g17.
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6.> A semejanza y en perfecta dependencia de Jesucristo,
el reino de Maria no es un reino temporal y terreno, sino mas
bien un reino eterno y universal: reino de verdad y de vida,
de santidad, de gracia, de justicia, de amor y de paz.

194. Esta conclusién apenas necesita demostracién, dada
la perfecta analogia que hemos venido observando entre el
reino de Jesucristo y el de Maria. Nos limitamos a una brevi-
sima exposiciéon de cada una de sus caracteristicas.

1. No es un reino temporal y terreno, como el de los reyes
de la tierra. No porque Jesus y Maria no tengan pleno dominio
incluso sobre las cosas temporales y terrenas (en cuanto se or-
denan en el hombre a la consecucién de su eterna bienaventu-
ranza, fin de la sociedad sobrenatural de los redimidos, sobre
la que Jests y Maria ejercen directamente su realeza), sino
porque el fin del reino de Jests y de Maria—como acabamos
de indicar—es la bienaventuranza eterna de todos los redimi-
dos, consistente en la posesiéon de Dios en la visién y goce
beatificos.

2. Sino mds bien eterno, como el de Jesucristo, que o ten-

dra fin» (Lc 1,33).

3. Y universal. La universalidad del reino de Jests y de
Maria es total y absoluta. Se extiende al cielo, a la tierra y a
los mismos abismos (cf. Flp 2,10-11).

a) En el cielo reinan sobre los mismos dngeles—en virtud de
la unién hipostatica (Jesus) o de la elevacién a ese orden (Marfa)—
y sobre todos los santos y bienaventurados, que adquirieron la bien-
aventuranza por la redencién de Cristo y la corredencién de Maria.

b) Reinan también sobre las almas del purgatorio, que estin
confirmadas en gracia y gozarin muy pronto de la eterna bienaven-
turanza. La Santisima Virgen ejerce su reino sobre ellas visitindolas
maternalmente, consoldndolas y apresurando la hora de su libera-
cién.

¢) En la tierra reinan Jesis y Marfa por derecho natural
(Hijo de Dios-Madre de Dios) y de conquista (Redentor-Corre-
dentora). La Iglesia pone en boca de Maria estas palabras de la
Escritura que corresponden primariamente a Jesucristo: «Por mi
reinan los reyes, y los principes decretan lo justo; por mi mandan
los jefes, y los nobles juzgan la tierra» (Prov 8,15-16).

d) En los abismos se deja sentir también el reinado de Cristo
y de Maria, en cuanto que los demonios y condenados, reconocien-
do su poder, tiemblan ante ellos, ya que pueden desbaratar sus
ataques, vencer sus tentaciones y triunfar de sus insidias sobre los
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hombres. Y cuando el mundo termine, perdurard eternamente el
rigor de la justicia divina sobre aquellos que rechazaron definitiva
y obstinadamente el reinado de amor de Jests y de Maria.

4. Reino de verdad y de vida, a semejanza del de Jesucris-
to, del que participa anilogamente.

5. Reino de santidad y de gracia. Maria es la santa de las
santas, la llena de gracia, la que nos alcanza de Dios todas las
gracias que recibimos los hombres.

6. Reino de justicia, al menos en cuanto a premiar las bue-
nas obras de los escogidos.

7. Reino de amor, ya que ejerce continuamente su inmen-
so amor sobre todos sus stbditos, que son también sus hijos.

8. Reino de paz: Regina pacis, la aclama la misma Iglesia
cn las letanias de Maria.

7.8 Maria empez6 a ser Reina en el momento mismo en
que concibié por obra del Espiritu Santo a Jesucristo Rey;
reafirmé su realeza por derecho de conquista con su compa-
sion al pie de la cruz de Jess; la ejercié sobre la Iglesia primi-
tiva sobre los apdstoles y primeros discipulos del Sefior, y sigue
y seguira ejerciéndola eternamente en el cielo sobre todos los
seres creados.

195. Esta conclusién es un simple corolario de todo lo
que hemos dicho anteriormente y no necesita demostraciéon
alguna.

CarfTULO 11

LA VIRGEN MARIA EN EL CIELO

1. Introduccion

196. No pretendemos describir en este capitulo la gloria
incomprensible de que goza Maria en el cielo. Algo diremos
al hablar de la gracia final de Maria (cf. n.243-45). Mads bien
queremos exponer el papel de Maria en el cielo intercediendo
continuamente ante Dios por nosotros, sus hijos, desterrados
en este valle de lagrimas. Por todos absolutamente: los buenos
y los malos, los cristianos y los paganos, los que la conocen y
los que la ignoran, los que la aman y los que blasfeman de
ella. No olvidemos que Maria no es solamente nuestra dulci-
stma Madre, sino también la Abogada y Refugio de pecadores,
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de la que «nunca se oy6 decir que desamparase a quien la in-
vocé» y dejase de atender incluso al que no se acordé de acudir
a su bondad y misericordia inagotables.

«La primera reaccién de la Virgen a su entrada en el cielo—es-
cribe un piadoso autor l—fue la de una explosién de accién de gra-
cias. En la plenitud desbordante de su dicha, dedicé un Magni-
ficat final a la bondad divina. La visién beatifica le permitia ahora
el hacimiento de gracias con mayor lucidez, distinguiendo en de-
talle y globalmente los beneficios de Dios recibidos. En El descu-
bria, efectivamente, los secretos designios de su existencia y la
inefable maestria con que tan sabiamente lo habfa ideado, dispues-
to y realizado todo...

La gloria celestial, al expandir plenamente el amor de Maria
a Dios, ha elevado a lo sumo el amor consagrado por ella a los
hombres. A la vez que estrecha ahora con su mirada al Padre, al
Hijo y al Espiritu Santo, abarca con universal afecto a todos los
elegidos, cuya Madre se reconoce. Tiene, por tanto, el dominio de
sus corazones, como ellos lo tienen del suyo en la mutua pertenen-
cia que constituye la comunidad del cielo.

No esta, sin embargo, completa atin esta comunidad. Muchos
estdn de camino, y Maria anhela verles alcanzar la meta para com-
partir con ellos la felicidad a que estin destinados. Por eso disfruta
del privilegio de la Asuncién, al objeto de facilitarles el camino.
Si est4 en el cielo, es para ayudar a los moradores de la tierra a pre-
pararles con Cristo un lugar alld arriba (cf. Jn 14,2). Y tanto ma-
yor es su deseo de comunicar esta alegria cuanto que la estima
en lo que vale. Por eso no descuida esfuerzo alguno para asegurar
a cada destinado un venturoso arribo.

Su permanencia al lado de su Hijo no es tan s6lo una deleitosa
quietud, sino también un trabajo ardiente, sin el aspecto penoso,
es verdad, de las ocupaciones de la tierra, mas no por eso menos
activo. Maria vive actualmente con nosotros nuestra vida real para
encaminarla a Dios. iCémo ella, que se habfa entregado en cuerpo
y alma a la realizacién de la obra redentora, iba a decaer de su abne-
gada consagracién cuando tantos hombres permanecen inmersos
en su misera condicién de pecadores y el reino de Dios se encuen-
tra tan alejado aun de su estadio final? jSon tantas las contrarieda-
des que ensombrecen la existencia y progreso de la Iglesia y tantos
los obsticulos que esperan ser abordados! jSon tantas las almas
desamparadas 0 amenazadas de ruinal Como Madre y como Reina
de la humanidad, siente Maria una responsabilidad, a la vez que
profunda simpatia hacia todos, y obra en conformidad.

Su estado glorioso le permite desempefar con mayor perfeccién
su misi6n maternal. Desde el cielo puede hacer por todos lo que
s6lo a favor de un reducido niimero hubiera podido realizar en este
mundo; puede preocuparse de cada uno en particular con una conti-

1 Juan Gavor, S.1., Ll corazdn de Maria (Bilbao 1962) p.284 y 287-89.
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nua solicitud. En cierto modo puede afirmarse que la Asuncién ha
multiplicado su corazén, haciéndolo presente en todas partes. A tra-
vés de la luz divina conoce todas las necesidades y asiste a todas
las situaciones de los hombres; se informa de sus deseos y escucha
sus plegarias por insignificantes que sean. No existe sufrimiento
humano cuyo eco no repercuta en ella y quede socorrido y aliviado.
Ininterrumpidamente presenta a Dios el cuadro de miserias del
mundo para volcar sobre ¢l su misericordia, ofreciéndole las supli-
cas y demandas de los hombres para transmitirles favorable acogida.
La intimidad de que goza ante la Santisima Trinidad la pone al
servicio de cuantos siguen luchando y sufriendo. Cuanto mas cerca
de Dios estd su corazoén glorioso, tanto més inmediato queda, por
lo mismo, a los hombres.

En su corazén maternal, infinitamente dilatado y adaptado a
las dimensiones del universo, todos los afanes de la humanidad
despiertan el mas vivo interés, y todas las dificultades personales
encuentran una compasiva atencién. Maria interviene con su bene-
volencia soberana en el régimen del universo con la funcién por
Dios reservada a su maternidad. Busca como extender lo mas po-
sible la caridad para que formen sus hijos una comunidad profun-
damente unida. Impulsa, en consecuencia, a la Iglesia a progresar
sin interrupcion en la unidad y a realizar con diaria superacion las
exigencias del amor fraterno. Por encima de todo pone su solicitud
en hacer triunfar la empresa del Salvador en las almas. Todo su
esfuerzo se resume en dilatar la soberania de Cristo. Si puede afirmar-
se que todos los dolores de la humanidad hacen eco en su corazén,
por el que se propaga la dicha a los hombres, es necesario afiadir que
esta mision del corazén de Maria comienza y concluye en Cristo. La
Virgen recoge los sufrimientos de todos y cada uno para ofrecérse-
los al Padre con la incorporacién de los mismos al sacrificio del
Calvario; presenta, en conclusién, al cielo cada vez el rostro tortu-
rado del Sefior. Y cuando recibe de las manos divinas beneficios
y consuelos para distribuirlos sobre la tierra, sélo desea presentar
a los hombres, a través de estas gracias, el rostro amante y glorioso
de Cristo. La infinidad de favores por ella dispensados no tienen
otro objetivo que el de dar a Cristo, en el cual van incluidos todos
los demds dones. Este don es su razon de ser: destinada Marfa por
el Creador a dar al mundo a su Salvador—el Hijo de Dios—, ha
consagrado todo su amor y toda su gloria celestial a facilitarnos
este don para unirnos con Cristo»,

2. Conclusiones

Después de esta espléndida visién de conjunto, veamos
ahora, méis en particular, de qué manera ejerce Maria en el
cielo su poderosa intercesién en favor de nosotros sus hijos.
Procederemos en forma de conclusiones breves y sencillas 2.

2 Cf. Arastruey, Tratado de la Virgen Santisima 2.% ed. (Madrid 1947). p.3.* c.4 a.4
p.768ss, cuya doctrina resumimos aqui con algunos retoques.
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1.2 La Santisima Virgen ejerce en el cielo el oficio de
Abogada del género humano, orando e intercediendo por los
hombres ante el trono de Dios.

197. La Santisima Virgen es dispensadora de todas las
gracias; gracias que no puede conferir a los interesados mads
que intercediendo y expresando delante de Cristo su deseo de
que asi se haga, y con Cristo, delante del Padre. Y esta inter-
cesién de Maria en nada rebaja la dignidad de Cristo, antes la
aumenta, ya que—como dice el concilio Vaticano II—«se apo-
ya en la mediacion de éste, depende totalmente de ella y de la
misma saca todo su poder» 3.

2.» La Santisima Virgen Maria ruega en el cielo por nos-
otros no s6lo con una oracion puramente interpretativa o inter-
poniendo ante Dios sus propios méritos, sino también con una
oracion explicita y formal.

198. Como es sabido, hay dos clases de oracién: una for-
mal y explicita, con la que se pide a Dios algtin beneficio, y otra
puramente interpretativa, que no es otra cosa que el mérito
subjetivo ya existente en la presencia de Dios, o también la
manifestacién o presentacién de otros méritos que pertenecen
al peticionario, por los cuales Dios se mueve a conferir dones,
sin peticién actual alguna.

Ahora bien: la mayor parte de los tedlogos se inclina a
creer que la oracién de Cristo en el cielo—en donde Ia Sagrada
Escritura nos dice que ¢estd siempre intercediendo por nos-
otros» (cf. Heb 7,25)—es puramente interpretativa, o sea, ex-
hibiendo ante el Padre su humanidad santisima con las cica-
trices, méritos y satisfacciones, por las cuales Dios se mueve
a dar sus dones a los hombres 4. El P. De la Taille explica la
razén de por qué no es necesaria en el cielo la oracion explicita
de Ciristo en la siguiente forma 5:

«La oracién o no es tal o es de cosa gratuita. Y como hemos de
reconocer que Cristo ahora interpela a Dios por justicia (pues ya
no hay lugar a la economia de la humillacién), ha de juzgarse tam-
bién que interpela no como orante, sino como intimando su volun-
tad; no como suplicando a Dios, sino haciendo uso de la potencia
de Dios como propia; no va implorando misericordia, sino ejer-
citindola; no como impetrador de la gracia, sino como Seiior de la
gloria y dador del perdony.

3 Cf. ConciLio Vaticano T, Constitucion dogmdtica sobre la Iglesia n.6o.

4 Cf. SANTO TomAs, In 3 Sent. d 57,6.
5 P, M. pE LA TawLe, Myster. fidei eluc.14. Cit. por ALASTRUEY, o.c., DP.775.
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Otra cosa hay que decir tratindose de Maria. Es cosa in-
dudable que pide por nosotros con esa oracion intérpretativa,
o sea, presentando ante Cristo por nosotros sus inmensos mé-
ritos contraidos en este mundo, y, sobre todo, los sufrimientos
inauditos que sufri6 al pie de la cruz como Corredentora de
la humanidad. Esto solo ya tiene una fuerza de intercesidn
inmensa.

Pero esto no es obsticulo para que Maria pueda interceder
e interceda de hecho muchas veces ante Dios con una oracién
formal o explicita, pidiéndole concretamente alguna gracia que
desee alcanzar para alguno de los que la invocan o para toda
la Iglesia, etc. Esto no desdice de la dignidad de Maria—como
no desdice de la dignidad de una madre el interceder por su
hijo ante el rey—, y aunque Maria conoce muy bien, antes de
pedir cualquier cosa a Dios, si entra en sus divinos designios
el concederla o no, puede tratarse de una voluntad divina con-
dicionada a la peticion de Maria, en cuyo caso, como Madre
amorosisima, pide expresamente a Dios la gracia que necesita
su pobre hijo desvalido. Es muy dulce pensar que la Santisima
Virgen nos ha alcanzado por este medio alguna gracia espe-
cialisima de Dios que ha determinado, quizi, el rumbo de toda
nuestra vida (v.gr., la vocacién religiosa o sacerdotal, el en-
cuentro con la persona destinada por Dios para formar con
nosotros un hogar cristiano, etc.).

3. La oraciéon de la Santisima Virgen, Madre de Dios, es
mas eficaz y poderosa que las preces de todos los santos y bien-
aventurados juntos.

199. Asi lo ensefia la tradicién cristiana y el magisterio
de la Iglesia a través de los Romanos Pontifices.

La razén teoldgica no puede ser mas clara y sencilla. Segtin
Santo Tomds, «cuanto mayor y mds perfecta es la caridad de
los santos en la Patria, tanto mdis oran por nosotros los que es-
tamos todavia en camino hacia ella y a quienes pueden ayudar
con sus oraciones; y cuanto mdas unidos estin a Dios, tanto
mds eficaces son sus preces» 0,

Ahora bien: la Santisima Virgen supera en gracia y cari-
dad a todos los santos y bienaventurados juntos—como ya
vimos (cf. n.60) y veremos més ampliamente en otro lugar

6 Cf. TI-TI 83 11. Cf. Suppl. 72,3.
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(cf. n.227ss)—y estd unida a Dios mucho més que todos ellos,
que, al fin, no son sino siervos e hijos adoptivos de Dios, mien-
tras que Maria es Madre de Dios, consanguinea con Cristo y
tan cercana a Dios que estd como inscrita en la familia divina.

Lo cual no quiere decir que no deba invocarse también la in-
tercesion de los santos en favor nuestro. Lo quiere Dios asi7, y
también la Virgen Marfa, que gusta mucho de que sus hijos que
gozan ya de la felicidad eterna intercedan ante Dios por sus herma-
nos que sufren todavia en este valle de lagrimas y de miserias. En
todo caso es siempre Maria quien presenta a Dios por nosotros las
oraciones de los santos, afnadiendo las suyas propias y alcanzando-
nos de la divina clemencia—como mediadora y distribuidora de
todas las gracias—las que hayamos implorado de los santos, si son
convenientes para nuestra salvacién y la mayor gloria de Dios.

4.* El poder de la oracién de Maria es tan grande que con
razén se la llama «Omnipotencia suplicante».

200. Son innumerables los textos de los Santos Padres y
de los Sumos Pontifices que emplean esa féormula o la ensefian
con palabras equivalentes.

La razén teoldgica es clarisima: Maria no es omnipotente
por si misma—Ila omnipotencia es un atributo divino que com-
pete exclusivamente a Dios—, pero es la Hija del Padre, Madre
del Hijo y Esposa del Espiritu Santo. Lo cual quiere decir que
Dios no puede negarle nada de cuanto le pida, o sea, que tiene
a su disposicidn, por la plegaria, la omnipotencia misma de Dios.
De donde se la puede y debe llamar «Omnipotencia supli-
cante».

Ademds, Maria no pedird nunca a Dios nada que no entre
en los divinos designios conceder a los hombres. Ella conoce
muy bien, en la visién beatifica altisima de que goza, cudles
son las cosas que Dios quiere conceder y cuéles no. Lo cual
no es obsticulo para que su oracién sea valiosisima y aun ne-
cesaria en las cosas que quiere Dios conceder, puesto que, pre-
cisamente por libre disposiciéon divina, ha determinado Dios
no conceder a los hombres gracia alguna sino por medio de
Maria, Dispensadora universal de todas las gracias. La ora-
cién de Marfa puede ser, en la concesiéon de una determinada
gracia a una determinada alma, la condicién sine qua non, pues-

7 Cf. Suppl. 71,2 ad 1.
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_ta por el mismo Dios, para concederla. Y Maria, por su parte,
nunca jamdas deja de elevar a Dios esa oracién, que sabe es
indispensable para que la gracia se conceda.

5.* La oracién de la Santisima Virgen Maria fue y es siem-
pre escuchada por Dios.

201. Durante su vida mortal sabemos que la Virgen pi-
dié a su divino Hijo un milagro en las bodas de Canad, y el mi-
lagro se hizo efectivamente (cf. Jn 2,1-11). Ahora en el cielo
su oracién es siempre escuchada, pues—como acabamos de
decir en la conclusién anterior—Maria no pide nunca lo que
sabe que no entra en los designios de Dios, sino Gnicamente
lo que sabe que Dios quiere conceder por su intercesiéon ma-
ternal. Lo mismo—salvando las distancias y la eficacia de su
impetracion—hay que decir de las oraciones de los santos en
el cielo 8.

6.2 La Santisima Virgen Maria intercede ante Dios por
las almas del purgatorio.

202. Lo afirma la Iglesia en aquella oracién de la misa
de difuntos donde ruega a Dios que a aquellos «que pasaron
ya de este siglo les conceda, por intercesion de la Bienaventura-
da Virgen Maria y de todos los santos, llegar al consorcio de la
eterna bienaventuranza» 9.

Hay otra razon tomada del dogma de la comunidn de los
santos. Si cualquier miembro del Cuerpo mistico de Cristo
puede y debe interceder por sus hermanos que padezcan algu-
na necesidad, esta razén vale principalmente con relacion a la
Virgen Maria. Ella no sélo es el miembro principal del Cuerpo
mistico de Cristo, sino también Madre de la Cabeza y de todos
los demds miembros, ademés de esclarecida compaiiera de
Cristo en redimir a los hombres e incorporarlos a El, incorpo-
racion que al fin se completa y consuma en el cielo. De aqui
que la Santisima Virgen ande solicita siempre por reunir en
la Patria a todas las almas del purgatorio que atin no han lle-
gado al consorcio final con Cristo.

Es opinién comun entre los tedlogos que la intercesion de
Maria por las almas del purgatorio puede ejercerse de estos
cuatro modos:

8 Cf. TI-1I 83,11 ad 2; Suppl. 72,3.
9 CI. Misal romano.
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a) Pidiendo a Cristo que aplique a aquellas almas de su sa-
tisfaccién infinita tanto cuanto sea necesario para liberarlas de las
penas, o al menos para aliviarlas o abreviar el tiempo de su puri-
ficacién.

b) Aplicando la misma Virgen Marfa o presentando a Dios
de los méritos y satisfacciones que hizo en su vida mortal lo que
fuere suficiente para que queden libres del purgatorio o se dismi-
nuyan y abrevien sus penas.

c) Inspirando a los que viven todavia en este mundo que
ofrezcan con mayor frecuencia y fervor oraciones y sufragios en
favor de las almas del purgatorio o de alguna determinada.

d) Puede, finalmente, conseguir con su intercesién poderosi-
sima que Dios aplique a estas almas o a algunas determinadas los
sufragios de los fieles de este mundo que no aprovechan a los que
estan ya en el cielo o a los que se condenaron para siempre.

203. A la doctrina que acabamos de exponer afiade Alas-
truey el siguiente hermoso corolario relativo al llamado «acto
heroico de caridad en favor de las almas del purgatorio» 10:

«Siendo tan grande el amor de la Santisima Virgen a las almas
del purgatorio, es claro que ha de serle gratisimo el obsequio que
sus devotos le hacen con frecuencia—y al que muchas veces se
obligan con voto—en favor de las almas del purgatorio, de poner
en sus virginales manos todas las obras satisfactorias, excepto la
satisfaccién sacramental; todas las indulgencias que puedan ganar
y aun los sufragios todos que, después de muertos, viniesen de
cualquier modo a sus almas para que ella los aplique a las almas
del purgatorio que fueren de su mayor agrado. De este modo:

a) Estan seguros de que hallan en ello la mayor glorificacion

de Dios, ya que la voluntad de Maria jamas se aparta de esta mayor
gloria divina.

b) Ademés, estos obsequios tornanse mas gratos en manos de
la Virgen, de modo que lo que por nuestra tibieza no podemos
conseguir nosotros suele por su intercesién alcanzarse.

¢) Y no hay que temer que en nuestra expiacién en el purgato-
rio haya de faltarnos lo que de este modo hubiésemos dado a Maria
en favor de aquellas almas; ya porque aquel acto de caridad (que
suele llamarse heroico) es sumamente meritorio, ya porque no hay
razén para pensar que tan piadosa y amantisima Madre ha de
desasistirnos entonces o que no ha de librarnos de las penas de
cuyas satisfacciones nos privamos para honrarla y complacerla
a ella.

d) Con razén, por tanto, los fieles que han hecho donacién

10 Cf. ALASTRUEY, 0.C., P.795-96.
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tan preciada esperan de Marfa que por este ofrecimiento se les
acorte el estado de purgacién y se les aumente en el cielo la eterna
recompensa» 11,

7.8 La Santisima Virgen Maria intercede en el cielo por
todos los hombres del mundo, buenos y malos, justos y peca-
dores, fieles o infieles, sin excepcién alguna.

204. La razén es porque, siendo Madre (actual o en po-
tencia, como ya vimos) y Corredentora absolutamente de to-
dos, a nadie absolutamente excluye de su oracién y desvelo
maternal. A los justos les alcanza la perseverancia en el bien
y el aumento de su fe, esperanza y caridad; a los pecadores, la
gracia del arrepentimiento y del perdén (a no ser que ellos la
rechacen obstinadamente); a los herejes, la vuelta a la integri-
dad de la fe (si ellos colaboran a ello), y a los infieles o paganos,
las gracias iluminativas suficientes para que se vuelvan al ver-
dadero Dios y se salven. Nadie absolutamente—excepto los
condenados del infierno, para los que ya no es posible reden-
cién alguna—deja de recibir la influencia bienhechora de la
oraciéon de Maria en una forma u otra.

CarituLo 12

LA SANTISIMA VIRGEN MARIA, MADRE DE DIOS,
EN EL MISTERIO DE CRISTO Y DE LA IGLESIA

205. Como coronamiento y confirmacién de toda la doc-
trina mariologica que acabamos de exponer en esta parte de
nuestra obra, dedicada a los grandes dogmas y titulos maria-
nos, vamos a recoger integramente el magnifico capitulo que
el concilio Vaticano II dedicé a la Santisima Virgen en la cons-
titucion dogmatica sobre la Iglesia (Lumen gentium). Con su
lectura volverd a recordar el lector todo cuanto llevamos di-
cho; unas veces de manera formal y explicita—como hicimos

1t Las dos ultimas razones que expone el doctor Alastruey nos parecen verdaderas.
Pero creemos también que quien hiciera el llamado acto heroico pensando que con ello no se
le iban a aumentar, sino a disminuir, las penas que ¢é| mismo habr# de sufrir en el purgatorio,
disminuiria ciertamente en gran proporcion el mérito de su ofrecimiento. Para obtener de
ese aclo todo su enorme valor meritorio hay que hacerlo con todas las consecuencias que
pueda llevar consigo, o sea, arriesgindonos a que terigamos que pagar en el purgatorio todas
nuestras deudas sin recibir ayuda de nadie. Ante el valor meritorio de nuestros actos—que se
traducira en un aumento de gloria eterna—, no tiene importancia alguna el estar previamente
mas o menos tiempo en el purgatorio: Quasi nihil est comparatur possessioni regni caelorum
(ves como nada en comparacién con la posesién del reino de los cielos®), dice con razén el
Doctor Angélico, Santo Tomads de Aquino (cf. Suppl. 71,12 ad 3).
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notar en sus respectivos lugares—, y otras de manera impliciia,
pero suficientemente clara y expresiva. Las palabras augustas
del concilio vendran a poner el «ello de autenticidad» a todo
cuanto hemos venido exponiendo en torno a la gran Madre
de Dios y de la Iglesia, y, por lo mismo, Madre dulcisima de
todos los que de un modo o de otro pertenecen al Cuerpo mis-
tico de Cristo.
He aqui las palabras mismas del concilio 1:

I. InTRODUCCION
La Santisima Virgen Maria en el misterio de Cristo

206. 52. Queriendo Dios, infinitamente sabio y miseri-
cordioso, llevar a cabo la redencién del mundo, al llegar la
plenitud de los tiempos, envid a su Hijo, nacido de mujer ..., para
que recibiésemos la adopcion de hijos (Gal 4,4-5). «El cual, por
nosotros y por nuestra salvacion, descendié de los cielos y por
obra del Espiritu Santo se encarné de la Virgen Maria» 2. Este
misterio divino de la salvacién nos es revelado y se continua
en la Iglesia, que fue fundada por el Sefior como cuerpo suyo,
y en la que los fieles, unidos a Cristo Cabeza y en comunién
con todos sus santos, deben venerar también la memoria «en
primer lugar de la gloriosa siempre Virgen Maria, Madre de
nuestro Dios y Sefior Jesucristo» 3.

La Santisima Virgen y la Iglesia

207. 53. Efectivamente, la Virgen Maria, que al anun-
cio del 4ngel recibié al Verbo de Dios en su alma y en su cuer-
po y dio la Vida al mundo, es reconocida y venerada como ver-
dadera Madre de Dios y del Redentor. Redimida de modo
eminente, en previsién de los méritos de su Hijo, y unida a El
con un vinculo estrecho e indisoluble, estd enriquecida con la
suma prerrogativa y dignidad de ser la Madre de Dios Hijo,
y por eso hija predilecta del Padre y sagrario del Espiritu San-
to; con el don de una gracia tan extraordinaria aventaja con

1 Cf. ConciLio VATicaNo 11, const. dogm. sobre la Iglesia Lumen gentium c.8. Utilizamos
la traduccién de la BAC y conservamos Ja numeracién marginal (del 52 al 69) y las notas
integras de la constitucién conciliar.

2 SimBOoLO CONSTANTINOPOLITANO: MAaNst 3,566. Cf. Conc. EresiNo: ibid., 4,1130
(cf. ibid., 2,665 y 4.1071); Cone. CALCEDONENSE: ibid., 7,111-116; CoNnc. CONSTANTINO-
poLiTANO II: ibid., 9,375-396; MisaL RoMaNoO, en el Credo.

3 MisaL Romano, en el Canon.
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creces a todas las otras criaturas, celestiales y terrenas. Pero
a la vez estd unida, en la estirpe de Adén, con todos los hom-
bres, que necesitan de la salvacién; y no sélo eso, ¢sino que es
verdadera madre de los miembros (de Cristo), ... por haber
cooperado con su amor a que naciesen en la Iglesia los fieles,
que son miembros de aquella Cabeza»4. Por este motivo es
también proclamada como miembro excelentisimo y entera-
mente singular de la Iglesia y como tipo y ejemplar acabadisi-
mo de la misma en la fe y en la caridad, y a quien la Iglesia ca-
télica, instruida por el Espiritu Santo, venera, como a madre
amantisima, con afecto de piedad filial.

Intencion del concilio

208. 54. Por eso el sagrado concilio, al exponer la doc-
trina sobre la Iglesia, en la que el divino Redentor obra la sal-
vacién, se propone explicar cuidadosamente tanto la funcién
de la Santisima Virgen en el misterio del Verbo encarnado y
del Cuerpo mistico cuanto los deberes de los hombres redi-
midos para con la Madre de Dios, Madre de Cristo y Madre
de los hombres, especialmente de los fieles, sin tener la inten-
cién de proponer una doctrina completa sobre Maria ni resol-
ver las cuestiones que aun no ha dilucidado plenamente la in-
vestigacidn de los tedlogos. Asi, pues, siguen conservando sus
derechos las opiniones que en las escuelas catdlicas se propo-
nen libremente acerca de aquella que, después de Cristo, ocupa
en la Iglesia el lugar més alto y a la vez el mis préximo a nos-
otros 3.

II. Funcién DE LA SANTiSIMA VIRGEN EN LA ECONOMIA
DE LA SALVACION

ILLa Madre del Mesias en el Antiguo Testamento

209. 55. Los libros del Antiguo y del Nuevo Testamen-
to y la tradicién venerable manifiestan de un modo cada vez
més claro la funcién de la Madre del Salvador en la economia
de la salvacién y vienen como a ponerla delante de los ojos. En
efecto, los libros del Antiguo Testamento narran la historia de
la salvacién, en la que paso a paso se prepara la venida de

4 SaN AcusTiN, De s. virginitate 6: ML 40,399.
5 Cf. PaprLo VI, Alocucion en el concilio (4-12-1963): AAS 56 (1904) 37.
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Cristo al mundo. Estos primeros documentos, tal como se leen
en la Iglesia y tal como se interpretan a la luz de una revelacién
ulterior y plena, evidencian poco a poco, de una forma cada vez
mds clara, la figura de la mujer Madre del Redentor. Bajo esta
luz aparece ya proféticamente bosquejada en la promesa de
victoria sobre la serpiente, hecha a los primeros padres caidos
en pecado (cf. Gén 3,15). Asimismo, ella es la virgen que con-
cebird y dard a luz un Hijo, J1e se llamard Emmanuel (cf. Is 7,
14; comp. con Miq 5,2-3; Mt 1,22-23). Ella sobresale entre
los humildes y pobres del Sefior, que confiadamente esperan
y reciben de El la salvacién. Finalmente, con ella misma, Hija
excelsa de Sién, tras la prolongada espera de la promesa, se
cumple la plenitud de los tiempos y se instaura la nueva eco-
nomia, al tomar de ella la naturaleza humana el Hijo de Dios
a fin de librar al hombre del pecado mediante los misterios de
su humanidad.

Maria en la Anunciaciéon

210. 56. Pero el Padre de la misericordia quiso que pre-
cediera a la encarnacién la aceptacién de la Madre predesti-
nada, para que de esta manera, asi como la mujer contribuyé
a la muerte, también la mujer contribuyese a la vida. Lo cual
se cumple de modo eminentisimo en la Madre de Jests por
haber dado al mundo la Vida misma que renueva todas las
cosas y por haber sido adornada por Dios con los dones dig-
nos de un oficio tan grande. Por lo que nada tiene de extrafio
que entre los Santos Padres prevaleciera la costumbre de lla-
mar a la Madre de Dios totalmente santa e inmune de toda
mancha de pecado, como plasmada y hecha una nueva criatu-
ra por el Espiritu Santo 6. Enriquecida desde el primer instan-
te de su concepcién con el resplandor de una santidad entera-
mente singular, la Virgen Nazarena, por orden de Dios, es sa-
ludada por el angel de la Anunciacién como llena de gracia
(cf. Lc 1,28), a la vez que ella responde al mensajero celes-
tial: He aquf la esclava del Sefior; hdgase en mi segtin tu palabra
(Lc 1,38). Asi Maria, hija de Addan, al aceptar el mensaje di-
vino, se convirtié en Madre de Jesus, y al abrazar de todo co-

6 Cf. SAN GERMAN Const., Hom. in Annunt. Deiparae: MG 98,328A; In Dovn. 2: 357;
ANASTASI0 ANTIOCH.. Serm. 2 de Annunt. 2: MG 89,1377AB; Serm. 3,2: 1388C; SAN ANDRES

CRrer., Can. in B. V. Nat. 4 MG 97,1321B; In B. V. Nat. 1: 812A; Hom. in dorm. 1: 1068C;
San SorronN10, Or. 2 in Annunt. 18: MG 84(3),3237BD.
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razén y sin entorpecimiento de pecado alguno la voluntad sal-
vifica de Dios, se consagré totalmente como esclava del Sefior
a la persona y a la obra de su Hijo, sirviendo con diligencia al
misterio de la redencién con El y bajo El, con la gracia de Dios
omnipotente. Con razén, pues, piensan los Santos Padres que
Marfa no fue un instrumento puramente pasivo en las manos
de Dios, sino que cooperé a la salvacién de los hombres con
fe y obediencia libres. Como dice San Ireneo, «obedeciendo,
se convirtié en causa de salvacion para si misma y para todo
el género humano» 7. Por eso no pocos Padres antiguos afir-
man gustosamente con él en su predicaciéon que ¢l nudo de
la desobediencia de Eva fue desatado por la obediencia de Ma-
ria; que lo atado por la virgen Eva con su incredulidad fue
desatado por la Virgen Maria mediante su fe» 8; y, comparan-
dola con Eva, llaman a Maria «Madre de los vivientes» 9, afir-
mando aGn con mayor frecuencia que «la muerte vino por Eva,
la vida por Maria» 19,

La Santisima Virgen y el Nifio Jests

211. 57. Esta unién de la Madre con el Hijo en la obra
de la salvacién se manifiesta desde el momento de la concep-
cién virginal de Cristo hasta su muerte. En primer lugar, cuan-
do Maria, poniéndose con presteza en camino para visitar a
Isabel, fue proclamada por ésta bienaventurada a causa de su
fe en la salvacién prometida, a la vez que el Precursor salté de
gozo en el seno de su madre (cf. Lc 1,41-45); y en el nacimien-
to, cuando la Madre de Dios, llena de gozo, presenté a los pas-
tores y a los Magos a su Hijo primogénito, que, lejos de menos-
cabar, consagré su integridad virginal !!. Y cuando, hecha la
ofrenda propia de los pobres, lo presentd al Sefior en el templo
y 0y6 profetizar a Simedén que el Hijo seria signo de contradic-
cién y que una espada atravesaria el alma de la Madre, para
que se descubran los pensamientos de muchos corazones
(cf. Lc 2,34-35). Después de haber perdido al Nifio Jesas y

7 SaN IRENEO, Adv. haer. 3,22,4: MG 7,959A; HARVEY, 2,123.
8 SaN IReNEO, ibid.; HARVEY, 2,124,
® San EpiFanio, Haer. 78,18: MG 42,728CD-729AB.

10 SAN JErONIMO, Epist. 22-21: ML 22,408. Cf. SAN AGusTiN, Serm. 51,2,3: ML 38,335;
Serm. 232,2: 1108; SaN Ciriro Jeros., Catech. 12,15: MG 33,741AB; SaN Juan Crisdstomo,
In Ps. 44,7: MG 55,193; SAN Juan Damasceno, Hom. 2 in dorm. B. M. V. 3: MG 96.728.

Il Cf. Conc. LATERANENSE, aio 649, can.3: MaNs1, 10,1151; SAN LE6N M., Epist. ad
ﬂ?,].:GML 54,759; CoNc. CALCEDONENSE: MaNsl, 7,462; SaN Awmsrosio, De instit. virg.:

16,320.
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haberlo buscado con angustia, sus padres lo encontraron en
el templo, ocupado en las cosas de su Padre, y no entendieron
la respuesta del Hijo. Pero su Madre conservaba todo esto en
su corazén para meditarlo (cf. Lc¢ 2,41-51).

La Santisima Virgen en el ministerio
publico de Jests

212. 58. En la vida publica de Jests aparece revelado-
ramente su Madre ya desde el principio, cuando en las bodas
de Cana de (Galilea, movida a misericordia, suscité con su in-
tercesion el comienzo de los milagros de Jests Mesias (cf. Jn 2,
1-11). A lo largo de su predicacion acogié las palabras con que
su Hijo, exaltando el reino por encima de las condiciones y
lazos de la carne y de la sangre, proclamé bienaventurados
(cf. Mc 3,35; Lc 11,27-28) a los que escuchan y guardan la
palabra de Dios, como ella lo hacia fielmente (cf. Lc 2,19 y 51).
Asi avanzé también la Santisima Virgen en la peregrinacién
de la fe, y mantuvo fielmente su unién con el Hijo hasta la
cruz, junto a la cual, no sin designio divino, se mantuvo er-
guida (cf. Jn 19,25), sufriendo profundamente con su Unigé-
nito y asocidndose con entrafias de madre a su sacrificio, con-
sintiendo amorosamente en la inmolacién de la Victima que
ella misma habia engendrado; y, finalmente, fue dada por el
mismo Cristo Jests agonizante en la cruz como madre al dis-
cipulo con estas palabras: Mujer, he ahf a tu hijo (cf. Jn 19,
26-27) 12,

La Virgen después de la Ascensién

213. 59. Por no haber querido Dios manifestar solem-
nemente el misterio de la salvacién humana antes de derra-
mar el Espiritu prometido por Cristo, vemos que los apdsto-
les, antes del dia de Pentecostés, perseveraban undnimes en la
oracion con algunas mujeres, con Maria, la Madre de Jesus, y con
los hermanos de éste (Act 1,14), y que también Maria implora-
ba con sus oraciones el don del Espiritu, que en la Anuncia-
cién ya la habia cubierto a ella con su sombra. Finalmente, la
Virgen inmaculada, preservada inmune de toda mancha de
culpa original 13, terminado el decurso de su vida terrena, fue

12 Cf. Pio XII, enc. Mystici Corporis (29-6-1943): AAS 35 (1943) 247-248.
13 Cf. Pfo IX, bula Ineffabilis (8-12-1854): Acta Pii IX, I p.616; DEnz. 1641 (2803).
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asunta en cuerpo y alma a la gloria celestial 14, y fue ensalzada
por el Sefior como Reina universal con el fin de que se aseme-
jase de forma mads plena a su Hijo, Sefior de sefiores (cf. Ap 19,
16) y vencedor del pecado y de la muerte 15,

III. La SantisiMA VIRGEN Y LA IGLESIA

Maria, esclava del Seiior, en la obra
de la redencion y de la santificacién

214. 60. Uno solo es nuestro Mediador, segtn las pa-
labras del Apdstol: Porque uno es Dios, y uno también Media-
dor entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jests, que se entre-
g6 a st mismo para redencién de todos (1 Tim 2,5-6). Sin embar-
go, la misién maternal de Maria para con los hombres no os-
curece ni disminuye en modo alguno esta mediacién tnica de
Cristo; antes bien, sirve para demostrar su poder. Pues todo
el influjo salvifico de la Santisima Virgen sobre los hombres no
dimana de una necesidad ineludible, sino del divino benepla-
cito y de la superabundancia de los méritos de Cristo; se apoya
en la mediacién de éste, depende totalmente de ella y de la
misma saca todo su poder. Y lejos de impedir la unién inme-
diata de los creyentes con Ciristo, la fomenta.

Maternidad espiritual de Maria

215. 61. La Santisima Virgen, predestinada desde toda
la eternidad como Madre de Dios juntamente con la encarna-
cion del Verbo, por disposicién de la divina Providencia, fue
en la tierra la Madre excelsa del divino Redentor, compaiiera
singularmente generosa entre todas las demés criaturas y hu-
milde esclava del Sefior. Concibiendo a Cristo, engendrandolo,
alimentdndolo, presentdndolo al Padre en el templo, padecien-
do con su Hijo cuando moria en la cruz, cooperé en forma en-
teramente impar a la obra del Salvador con la obediencia, la fe,
la esperanza y la ardiente caridad con el fin de restaurar la
vida sobrenatural de las almas. Por eso es nuestra madre en
el orden de la gracia.

14 Cf. Pio XII, const. apost. Munificentissimus (1-11-1950): AAS 42 (1950); DENZ. 2333
(3903). Cf. SAN Juan Damasceno, Enc. in dorm. Dei genetricis hom.2 y 3: MG 9¢6,721-761,
espec. 728B; SaN GerMAN CoNstaNTINOP., In S. Dei gen. dorm. serm.1: MG 98(3),340-348;
serm.3: 361; SAN Mopgsto Hiker., In dorm. Ss. Deiparae: MG 86(2),3277-3312.

15 Cf. Pfo XII, enc. Ad caeli Reginam (11-10-1954): AAS 46 (1954) 633-636; DENz.

3913ss. Cf. SAN ANDrEs Crer., Hom. 3 in dorm. Ss. Deiparae: MG 97,1089-1109; SAN Juan
DamascenNo, De fide orth. 4,14: MG 94,1153-1161.
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Maria, Mediadora

216. 62. Esta maternidad de Maria en la economia de
la gracia perdura sin cesar desde el momento del asentimiento
que prestd fielmente en la Anunciacidn, y que mantuvo sin
vacilar al pie de la cruz hasta la consumacién perpetua de todos
los elegidos. Pues asunta a los cielos, no ha dejado esta misién
salvadora, sino que con su multiple intercesién contintia ob-
teniéndonos los dones de la salvacién eterna 1. Con su amor
materno se cuida de los hermanos de su Hijo, que todavia pe-
regrinan y se hallan en peligro y ansiedad hasta que sean con-
ducidos a la patria bienaventurada. Por este motivo, la Santi-
sima Virgen es invocada en la Iglesia con los titulos de Abogada,
Auxiliadora, Socorro, Mediadora !7. Lo cual, sin embargo, ha
de entenderse de tal manera que no reste ni afiada nada a la
dignidad y eficacia de Cristo, tinico Mediador 13,

Jamés podrd compararse criatura alguna con el Verbo en-
carnado y Redentor; pero asi como el sacerdocio de Cristo es
participado tanto por los ministros sagrados como por el pue-
blo fiel de formas diversus, y como la bondad de Dios se di-
funde de distintas maneras sobre las criaturas, as{ también la
mediacién tnica del Redentor no excluye, sino que suscita en
las criaturas diversas clases de cooperacidén, participada de la
unica fuente.

La Iglesia no duda en confesar esta funcién subordinada
de Maria, la experimenta continuamente y la recomienda a la
piedad de los fieles, para que, apoyados en esta proteccién ma-
ternal, se unan con mayor intimidad al Mediador y Salvador.

Maria como virgen y madre, tipo de la Iglesia

217. 63. La Virgen Santisima, por el don y la prerroga-
tiva de la maternidad divina, que la une con el Hijo Redentor,
y por sus gracias y dones singulares, estd también intimamente
unida con la Iglesia. Como ya ensefié San Ambrosio, la Ma-
dre de Dios es tipo de la Iglesia en el orden de la fe, de la ca-

16 Cf. KLEUTGEN, lexto reformado De mysterio Verbi incarnati c.4: Mansi, §3,290.
Cf. SAN ANDREs CRET., In nat. Mariae serm.4: MG 97,865A; San GerMAN CONSTANTINOP.,
In ann. Deiparae: MG ¢8,321BC; In dorm. Deiparae I1I: 361D; San Juan DaMAsSCENoO, In dorm.
B. V. Mariae hom.1,8: MG 96,712BC-713A.

17 Cf. Ledén XIII, enc. Adiutricem populi (5-9-1895): ASS 15 (1895-96) 103; San Pfo X,
enc. Ad diem illum (2-2-1904): Acta I p.154; DeENZ. 1978a (3370); Pio XI, enc. Miserentissimnus
(8-5-1928): AAS 20 (1928) 178; Pto XII, mensaje radiof. 13 mayo 1946: AAS 38 (1946) 266.

18 Cf. SaN AMBrosio, Epist. 63: ML 16,1218.
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ridad y de la unién perfecta con Cristo 9. Pues en el misterio
de la Iglesia, que con razén es llamada también madre'y virgen,
precedid la Santisima Virgen, presentindose de forma eminen-
te y singular como modelo tanto de la virgen como de la ma-
dre 20. Creyendo y obedeciendo, engendré en la tierra al mis-
mo Hijo del Padre, y sin conocer varén, cubierta con la som-
bra del Espiritu Santo, como una nueva Eva, que presta su fe
exenta de toda duda, no a la antigua serpiente, sino al mensa-
jero de Dios. Dio a luz al Hijo, a quien Dios constituyé pri-
mogénito entre muchos hermanos (cf. Rom 8,29), esto es, los
fieles, a cuya generacidon y educacién coopera con amor ma-
terno.

Fecundidad de la Virgen y de la Iglesia

218. 64. La Iglesia, contemplando su profunda santidad
e imitando su caridad y cumpliendo fielmente la voluntad del
Padre, se hace también madre mediante la palabra de Dios
aceptada con fidelidad, pues por la predicacién y el bautismo
engendra a una vida nueva e inmortal a los hijos concebidos
por obra del Espiritu Santo y nacidos de Dios. Y es igualmen-
te virgen, que guarda pura e integramamente la fe prometida al
Esposo, y a imitacién de la Madre de su Seiior, por la virtud
del Espiritu Santo, conserva virginalmente una fe integra, una
esperanza solida y una caridad sincera 2!,

Virtudes de Maria que debe imitar la Iglesia

219. 65. Mientras la Iglesia ha alcanzado en la Santisi-
ma Virgen la perfeccidn, en virtud de la cual no tiene mancha
ni arruga (cf. Ef 5,27), los fieles luchan todavia por crecer en
santidad, venciendo enteramente al pecado, y por eso levan-
tan sus ojos a Maria, que resplandece como modelo de virtu-
des para toda la comunidad de los elegidos. La Iglesia, medi-
tando piadosamente sobre ella y contempldndola a la luz del
Verbo hecho hombre, llena de reverencia, entra mas a fondo
en el soberano misterio de la Encarnacién y se asemeja cada

19 Cf. SAN AMBROS10, Expos. Lc. 2,7: ML 15,1555.

20 Cf. Ps.-PEbrRO DaAM., Serm. 63: ML 144,361 AB; Goporrepo pE SaN Vicror, In ant,
B. M., ms. Parls, Mazarine, 1002, fol.109r; GernoHus ReicH., De gloria et hongre Filii
hominis 10: ML 194,1105AB.

21 Cf. San AMerosi0, Expos. Le. 2,7 y 10,24-25: ML 15,1810; SAN Acustin, In lo. tr.

13.12: ML 35,1499. Cf. Serm. 191,2,3: ML, 38,1010, etc. Cf. también VEN. BEDA, In Lc. Expos.
I c.2: ML 92,330; IsAAC DE STELLA, Serm. 51: ML 194,1863A.
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dia més a su Esposo. Pues Marfa, que por su intima participa-
ci6n en la historia de la salvacién retne en si y refleja en cierto
modo las supremas verdades de la fe, cuando es anunciada y
venerada, atrae a los creyentes a su Hijo, a su sacrificio y al
amor del Padre. La Iglesia, a su vez, glorificando a Ciristo, se
hace mas semejante a su excelso Modelo, progresando conti-
nuamente en la fe, en la esperanza y en la caridad y buscando
y obedeciendo en todo la voluntad divina. Por eso también la
Iglesia, en su labor apostdlica, se fija con razén en aquella que
engendré a Cristo, concebido del Espiritu Santo y nacido de la
Virgen, para que también nazca y crezca por medio de la Igle-
sia en las almas de los fieles. La Virgen fue en su vida ejemplo
de aquel amor maternal con que es necesario que estén anima-
dos todos aquellos que, en la misién apostélica de la Iglesia,
cooperan a la regeneracion de los hombres.

IV. EL curLTo DE LA SANTisIMA VIRGEN EN LA IGLEsIA

Naturaleza y fundamento de este culto

220. 66. Marfa, ensalzada por gracia de Dios, después
de su Hijo, por encima de todos los 4ngeles y de todos los
hombres, por ser Madre santisima de Dios, que tomé parte en
los misterios de Cristo, es justamente honrada por la Iglesia
con un culto especial. Y, ciertamente, desde los tiempos mdés
antiguos, la Santisima Virgen es venerada con el titulo de «Ma-
dre de Dios», a cuyo amparo los fieles suplicantes se acogen en
todos sus peligros y necesidades 22. Por este motivo, principal-
mente a partir del concilio de Efeso, ha crecido maravillosa-
mente el culto del Pueblo de Dios hacia Maria en veneracién
y en amor, en la invocacién e imitacién, de acuerdo con sus
proféticas palabras: Todas las generaciones me llamardn bienaven-
turada, porque ha hecho en mi maravillas el Poderoso (Lc 1,48-
49). Este culto, tal como existi6 siempre en la Iglesia, a pesar
de ser enteramente singular, se distingue esencialmente del
culto de adoracién tributado al Verbo encarnado, lo mismo
que al Padre y al Espiritu Santo, y lo favorece eficazmente, ya
que las diversas formas de piedad hacia la Madre de Dios que
la Iglesia ha venido aprobando dentro de los limites de la doc-

22 Cf. Breviario Romano, antifona Sub tuum praesidium, de las primeras visperas del
Oficio Parvo de la Santisima Virgen.
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trina sana y ortodoxa, de acuerdo con las condiciones de tiem-
pos y lugares y teniendo en cuenta el temperamento y manera
de ser de los fieles, hacen que, al ser honrada la Madre, el
Hijo, por razén del cual son todas las cosas (cf. Col 1,15-16)
y en el que plugo al Padre Eterno que habitase toda la pleni-
tud (Col 1,19), sea mejor conocido, amado, glorificado, y que,
a la vez, sean mejor cumplidos sus mandamientos.

Espiritu de la predicaciéon y del culto

221. 67. El santo concilio ensefia de proposito esta doc-
trina catdlica y amonesta a la vez a todos los hijos de la Iglesia
que fomenten con generosidad el culto a la Santisima Virgen,
particularmente el litargico; que estimen en mucho las prac-
ticas y los ejercicios de piedad hacia ella recomendados por el
Magisterio en el curso de los siglos y que observen escrupulo-
samente cuanto en los tiempos pasados fue decretado acerca
del culto a las imégenes de Cristo, de la Santisima Virgen y de
los santos 23. Y exhorta encarecidamente a los tedlogos y a los
predicadores de la palabra divina a que se abstengan con cui-
dado tanto de toda falsa exageracién cuanto de una excesiva
mezquindad de alma al tratar de la singular dignidad de la
Madre de Dios 24. Cultivando el estudio de la Sagrada Escri-
tura, de los Santos Padres y Doctores y de las liturgias de la
Iglesia bajo la direccién del Magisterio, expliquen rectamente
los oficios y los privilegios de la Santisima Virgen, que siempre
tienen por fin a Cristo, origen de toda verdad, santidad y pie-
dad. En las expresiones o en las palabras eviten cuidadosa-
mente todo aquello que pueda inducir a error a los hermanos se-
parados o a cualesquiera otras personas acerca de la verdadera
doctrina de la Iglesia. Recuerden, finalmente, los fieles que la
verdadera devocién no consiste ni en un sentimentalismo esté-
ril y transitorio ni en una vana credulidad, sino que procede
de la fe auténtica, que nos induce a reconocer la excelencia de
la Madre de Dios, que nos impulsa a un amor filial hacia nues-
tra Madre y a la imitacion de sus virtudes,

23 Cf. Conc. Niceno 11, afio 787: Mansi, 13,178-379; DENz. 302 (6c0-601); CoNc.
TRIDENT., ses.25: MANSI, 33,171-172.

24 Cf. Pio XII, mensaje radiof. 24 vct. 1954: AAS 46 (1954) 679; enc. Ad caeli Regin:tm
(11-10-1954): AAS 46 (1954) 637.
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V. MaRria, sSIGNO DE ESPERANZA CIERTA Y DE CONSUELO
PARA EL PUEBLO PEREGRINANTE DE Dios

Antecede con su luz al Pueblo de Dios

222. 68. Mientras tanto, la Madre de Jesus, de la misma
manera que, glorificada ya en los cielos en cuerpo y en alma,
es imagen y principio de la Iglesia que habra de tener su cum-
plimiento en la vida futura, asi en la tierra precede con su luz
al peregrinante Pueblo de Dios como signo de esperanza cier-
ta y de consuelo hasta que llegue el dia del Sefior (cf. 2 Pe 3,10).

Que nos alcance formar un solo Pueblo

223. 69. Es motivo de gran gozo y consuelo para este
santo concilio el que también entre los hermanos separados
no falten quienes tributan el debido honor a la Madre del
Sefior y Salvador, especialmente entre los orientales, que con-
curren con impulso ferviente y 4nimo devoto al culto de la
siempre Virgen Madre de Dios 25. Ofrezcan todos los fieles
saplicas apremiantes a la Madre de Dios y Madre de los hom-
bres, para que ella, que ayudé con sus oraciones a la Iglesia na-
ciente, también ahora, ensalzada en el cielo por encima de
todos los angeles y bienaventurados, interceda en la comunién
de todos los santos ante su Hijo hasta que todas las familias
de los pueblos, tanto los que se honran con el titulo de cristia-
nos como los que todavia desconocen a su Salvador, lleguen
a reunirse felizmente, en paz y concordia, en un sclo Pueblo de
Dios, para gloria de la Santisima e indivisible Trinidad».

25 Cf. Pio X1, enc. Ecclesiam Dei (12-11-1923): AAS 15 (1923) 581; Pio XII, enc. Fulgens
corona (8-9-1953): AAS 45 (1953) 590-591



TERCERA PARTE
EJEMPLARIDAD DE MARI A

Introduccién

224. Después de haber expuesto en la forma mdas completa
que nos ha sido posible, dentro del marco general de nuestra
obra, los grandes dogmas y titulos marianos, vamos a abordar
ahora un tema extraordinariamente sugestivo: la ejemplaridad
de Maria sobre nosotros como modelo sublime de espirituali-
dad cristiana.

La orientacidon de esta tercera parte de nuestra obra sera
muy diferente de la segunda. En ella hemos utilizado el método
preferentemente especulativo, como parecia exigirlo la expo-
sicién cientifica de los grandes dogmas marianos y de las prin-
cipales conclusiones teolégicas que de ellos se desprenden de
manera mas o menos inmediata. En esta tercera patte inten-
tamos, ante todo, el fomento de nuestra piedad mariana, expo-
niendo las grandes virtudes que practicé Maria durante su vida
mortal bajo el influjo constante de la gracia del Espiritu San-
to, con el fin de que nos sirvan de modelo y ejemplar acabadi-
simo para nuestra propia vida cristiana. Este mismo criterio y
esta misma orientacién seguiremos también en la exposicion
de las otras dos partes—la cuarta y la quinta—, con las que
daremos fin al conjunto de nuestra obra.

Estas tres Gltimas partes constituyen—por lo mismo—una
especie de espiritualidad mariana, hasta el punto de que estu-
vimos dudando algun tiempo sobre el titulo general de nues-
tra obra, que al principio pensibamos titularla «Teologia y es-
piritualidad marianas». M4s tarde nos parecié que bajo el titu-
lo actual LA VircEN MaRria cabian perfectamente ambos as-
pectos y tenia la ventaja de ser mas corto y mas agradable al
oido. Con todo, hemos conservado la primitiva idea como sub-
titulo de nuestra obra.

Al hablar de espiritualidad mariana, ya se entiende que no
queremos presentar una espiritualidad distinta o al margen de
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la méas auténtica y entrafiable espiritualidad cristiana. La lla-
mada espiritualidad mariana no tiene ni puede tener otra fina-
lidad que la de hacernos vivir més intima y profundamente el
misterio de Cristo, o sea, la auténtica vida cristiana. La devo-
cién entrafiable y el culto ferviente a la Virgen Marfa, la Madre
de Jesus, no solamente no empaifia ni menoscaba en modo algu-
no el honor y la gloria, que pertenecen por derecho propio al
Redentor del mundo, sino que, como dice admirablemente el
concilic Vaticano 1I, dejos de impedir la unién inmediata de
los creyentes con Ciristo, la fomenta» 1. La férmula mdis com-
pleta de la devocidn a la Virgen ha sido y serd siempre a Jests
por Maria, o sea Maria como camino mis corto y expeditivo
para llegar a Jests, asf como El es el Gnico camino que conduce
directamente al Padre (cf. Jn 14,6).

Dividiremos esta tercera parte de nuestra obra en los si-
guientes capitulos:

1. El desarrollo progresivo de la gracia en Maria.

2. Las virtudes de Maria.

3. Los dones del Espiritu Santo en Marfa.

4. Los frutos del Espiritu Santo y las bienaventuranzas evan-
gélicas.

5. Las gracias carismaticas en Marfa.

CariTUuLO 1

EL DESARROLLO PROGRESIVO DE LA GRACIA
EN MARIA

1. Nociones previas

Ante todo, comencemos por recordar algunas nociones fun-
damentales en torno a la gracia y a su crecimiento.

225. a) La gracia santificante. El catecismo da una
definicién tan breve como sublime de la gracia santificante.
Dice que es un don divino que nos hace hijos de Dios y herederos
de la gloria. Imposible decir mé4s en menos palabras.

La gracia, en efecto, es un don, o sea algo completamente
gratuito que nadie (antes de poseerla) podria jamés merecer.
Es un inmenso regalo de Dios. Tan inmenso, que es un don

1 Cf, Constitucidn dogmdtica sobre la Iglesia n.6o.
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divino en el sentido mds riguroso y auténtico de la palabra,
puesto que es esencialmente una participacion de la misma na-
turaleza divina (cf. 2 Pe 1,4). Al darnos realmente esa partici-
pacion de la naturaleza misma de Dios, nos hace verdadera-
mente hijos suyos (cf. Rom 8,16), puesto que en eso precisa-
mente consiste toda filiacién, en recibir la naturaleza propia
del padre. Por eso somos hijos de Dios no s6lo de nombre, sino
en realidad de verdad (cf. 1 Jn 3,1). Y, si somos hijos de Dios,
somos también sus herederos (cf. Rom 8,17), porque la herencia
de los padres es, naturalmente, para sus hijos. Y la herencia
de los hijos de Dios es nada menos que el cielo, o sea la vision
y el goce fruitivo de Dios para toda la eternidad (cf. 1 Cor 13,12;
1 Jn 3,2). Esta gracia de Dios se llama santificante, porque san-
tifica real y formalmente al que tiene la dicha de poseerla. El
alma en gracia de Dios es realmente santa por la sola posesion
de ese tesoro infinito, ante el cual son como basura todas las
riquezas y tesoros de la tierra (cf. Flp 3,8).

226. b) El desarrollo de la gracia. Sin embargo, la
gracia puede y debe crecer o desarrollarse mas y mas en nos-
otros. En el bautismo se nos da en forma de germen o semilla
(cf. 1 Jn 3,9), que, por su misma naturaleza, estd llamada a
crecer y desarrollarse hasta convertirse en 4rbol frondoso don-
de vengan a cobijarse las aves del cielo (cf. Mt 13,31-32).

El aumento de la gracia se produce por un triple capitulo:
a) Por la digna y ferviente recepcién de los sacramentos.

b) Por la practica cada vez mas intensa de las virtudes cris-
tianas.

¢) Por la eficacia impetratoria de la oracidn.

Por los tres capitulos crecié inmensamente en Maria, como ve-
remos.

En el desarrollo de la gracia no puede llegarse jamdas en
esta vida a un limite infranqueable, mas all4 del cual no pueda
ya crecer. A medida que se va desarrollando la gracia, se va
ensanchando en el alma la capacidad para nuevos aumentos.
Asi se explica perfectamente que Maria estuviese [lena de gra-
cia desde el momento mismo de su inmaculada concepcién,
y, sin embargo, fue creciendo y desarrollindose cada vez mas
su gracia inicial, hasta alcanzar, finalmente, una plenitud in-
mensa, incomprensible, solamente inferior a la de nuestro Se-
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fior Jesucristo, que era rigurosamente infinita—como Hijo de
Dios—y no podia crecer ni crecid jamas en EL

Vamos, pues, a examinar el desarrollo progresivo de la gra-
cia en Maria. Expondremos su gracia inicial, su gracia progre-
siva y su gracia final,

2. La gracia inicial de Maria

227. Al hablar del privilegio singularisimo de la Inmacu-
lada Concepcidn, ya vimos que la gracia inicial de Maria, o sea,
la que recibié en el instante mismo de su concepcidn, fue su-
perior a la gracia final de todos los dngeles, santos y bienaven-
turados del cielo aun tomados conjuntamente (cf. n.60). Alli
expusimos las razones que lo prueban, y nada nuevo tenemos
que anadir aqui.

Vamos, pues, a examinar ahora Gnicamente la gracia pro-
gresiva y la final de Maria,

3. La gracia progresiva de Maria

228. Grande, inmensa fue la gracia de Dios que recibid
Maria en el instante mismo de su concepcién inmaculada. Sin
embargo, no fue ni pudo ser una gracia infinita, que es la pro-
pia y exclusiva de Cristo. Por consiguiente, pudo crecer y des-
arrollarse indefinidamente, ya que, siendo como es una parti-
cipacién de la naturaleza misma de Dios, que es infinita, jamis
podra encontrar, por mucho que se desarrolle, un tope mas
alla del cual no se pueda pasar, a no ser que se trate de la gra-
cia del mismo Cristo, que, precisamente por ser infinita, no
crecié ni pudo crecer en EL

El concilic de Trento ensefia que todas las almas, mientras
permanezcan en este mundo en camino hacia la patria eterna,
pueden aumentar, mediante las buenas obras, el tesoro de su
gracia santificante (cf. D 834). Ya hemos dicho que, ademais
de con las buenas obras (que aumentan la gracia por via de
mérito sobrenatural), podemos aumentarla por la digna y fer-
viente recepcidén de los sacramentos (que la aumentan por su
propia fuerza intrinseca, ¢ fiea, ¢ex opere operato», como dicen
los tedlogos) y por la eficacia impetratoria de la oracién (o sea,
no por via de mérito ni por via sacramental, sino por via de
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limosna recibida gratuitamente de la bondad de Dios). Veamos
cémo crecid la gracia de Maria por cada uno de estos tres ca-
pitulos.

1.2 Fl aumento por las buenas obras

Via de mérito sobrenatural

229. Escuchemos a Roschini explicando admirablemente
este modo de desarrollo 1:

«Ante todo, la Santisima Virgen con sus buenas obras hizo crecer
desmesuradamente el tesoro de las gracias recibidas en el momento
de su concepcién inmaculada.

Sus buenas obras fueron objetivamente excelentisinias durante
toda su vida; subjetivamente, perfectisimas; incontables, numeérica-
mente consideradas; fueron, por tanto, singularmente eficaces para
aumentar el tesoro, ya en si ingente, de la gracia santificante que le
fue concedida.

a) OBRAS BUENAS OBJETIVAMENTE EXCELENTi{SIMAS.

230. Sus obras buenas fueron, ante todo, objetivamente exce-
lentisimas. El acto es mas o menos excelente segin el objeto del cual
se deriva; de manera que cuanto més excelente es éste, tanto mads
lo es aquél.

Ahora bien: la excelencia objetiva de los actos de virtud de
Maria en sus obras buenas fue sobremanera singular. Toda su vida,
respecto a su actividad espiritual, se podria convenientemente di-
vidir en tres grandes periodos: el primero, desde su inmaculada
concepcién hasta la encarnacién del Verbo; el segundo, desde la
encarnacién del Verbo hasta la ascensién de Nuestro Senor; el ter-
cero, desde la ascensién de Nuestro Seiior hasta la gloriosa asuncién
de Marfa. Ahora bien: no es cosa en verdad sencilla expresar qué
excelentes actos de virtud practicé la Santisima Virgen en el curso
de estos tres periodos.

Para dar una idea de ello podemos decir que en el primer pe-
riodo prevalecieron en ella los actos especialmente de la vida con-
templativa. Encerrada en el templo—segun la tradicion—a la tem-
prana edad de tres afios, en ¢l permanecié hasta los quince, intima
y perennemente unida a Dios por medio de la méis sublime con-
templacién, mediante la cual crecié6 prodigiosamente en caridad,
preparindose convenientemente a su altisima misién y dignidad de
Madre de Dios, para la cual habia sido predestinada ab aeterno.

En el segundo perfodo predominaron en Maria los actos de la
vida activa, habiéndose ocupado de una manera especial en el ser-
vicio de su divino Hijo. Los actos de caridad y de otras tantas vir-
tudes por ella practicadas en este largo periodo es méas facil imagi-

1 CrI. Roschinti, Instrucciones marianas 2.* ed. (Madrid 1963) p.176-79.
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narlos que describirlos. Basta dar una simple mirada a la vida de
Jesus, a las vicisitudes de su infancia, a sus ocupaciones, a su apos-
tolado, para poderse formar una idea, aunque palida, de los actos
de virtud practicados por su divina Madre, sobre todo en el decurso
de su pasién y muerte.

En el tercer perfodo, finalmente, vuelven a prevalecer los actos
de la vida contemplativa. |Y qué contemplaciones tan sublimes!
iQué dulcisimos éxtasis] jQué suspiros y qué elevaciones hacia el
corazén de su Dios y hacis el Dios de su corazén!l... No por esto
descuidé los actos propios de las virtudes activas, pues mientras
permanecia completamente absorta en la contemplacién de su Bien-
amado, atendia, como Reina de los apéstoles, con singular celo,
las funciones de una vida del todo apostélica.

En la existencia de la Santisima Virgen, por tanto, encontramos
reunidas todas las caracteristicas, todas las perfecciones, todos los
méritos de la vida activa y contemplativa; en ella encontramos las
dos alas de 4aguila concedidas a la mujer coronada de estrellas,
figura evidente de la Madre de Dios; ella es aquella aguila fuerte y
poderosa, de alas desplegadas, descrita por Ezequiel, que desple-
g6 el vuelo hasta las cumbres del Libano, y en ellas se saturé de las
esencias del cedro; es decir, por medio de la excelencia de sus bue-
nas obras alcanzé la ctuspide suprema de la gracia.

b) (OBRAS BUENAS SUBJETIVAMENTE PERFECT{SIMAS.

231. Si tan excelentes, consideradas en su objetividad material,
fueron las obras buenas practicadas por Maria, ¢qué habriamos de
decir de su perfeccién subjetiva, o sea, del fervor de caridad, de
la pureza de intencién y, en general, de las disposiciones santisi-
mas con que las realizé?

Incluso las obras de un pobre hombre cualquiera, de una vieje-
cilla, aunque sean insignificantes en si (o sea, objetivamente con-
sideradas), si se realizan con gran fervor de caridad, en la presen-
cia de Dios, que se fija mas en el cémo se da que en lo que se da,
son mas espléndidas, preciosas y meritorias que las obras grandes
realizadas por otras personas no con tan buena intencién ni dema-
siado fervor.

Ahora bien: los actos de la Santisima Virgen fueron sumamente
excelentes, no sélo objetivamente considerados, sino también subje-
tivamente tomados, por el ardor inefable de caridad, por las perfec-
tisimas disposiciones con que eran realizados. Ninguna obra ex-
terna, ni siquiera un solo movimiento interior, se realizaba en ella
que no fuese fervoroso y perfecto; ella operaba siempre con toda
la intensidad del amor. (Quién podri decir, pues, cuinto crecio,
aun en este aspecto, en gracia?
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¢) OBRAS BUENAS NUMERICAMENTE INCONTABLES.

232. Finalmente, nétese el numero impresionante de estas
obras buenas, tan perfectas tanto objetiva como subjetivamente
consideradas, y, consiguientemente, el nimero creciente de méritos,
correspondiente al nimero de actos virtuosos. ¢Qué matematico
podra jamas calcular tan inmensa cifra? Desde su concepcion in-
maculada a su gloriosa asuncion, es decir, desde el comienzo hasta
el final de su vida terrena, no hubo una sola hora, un solo momento,
un solo instante, en que no hayan aumentado sus méritos. Casi sin
interrupcién deé ninguna clase, con la mente fija en Dios, pensaba
en cosas divinas, y, conservando el pleno dominio de sus actos, no
padecia jamas distraccién alguna, ni siquiera involuntaria. Coope-
raba continuamente, de manera admirable, a la gracia divina. To-
dos los instantes de la vida de la Virgen, pues, fueron meritorios en
el grado mas perfecto. Referente al tiempo en que Maria permane-
cfa despierta, esta doctrina es cominmente admitida por los teélo-
gos marianos; en cambio, se discute si Maria merecié también du-
rante las horas del descanso. Muchos son los que lo aseguran.
Ciertamente, esto no podia suceder de una manera natural, sino
solamente por virtud divina. Esto establecido, habia que admitir
que la Santisima Virgen merecié durante todos los instantes de su
vida, tanto de dia como de noche».

a) Crecimiento uniformemente acelerado.

233. Realmente la imaginacién se aturde ante tanta gran-
deza. Y noétese que el desarrollo progresivo de la gracia santi-
ficante en Maria se hizo a un ritmo cada vez mds rdpido y ace-
lerado, segin un principio teoldgico expuesto admirablemente
por el Doctor Angélico, Santo Toméas de Aquino.

En efecto: comentando las palabras de la epistola de los
Hebreos que dicen asi: «Miremos los unos por los otros para
excitarnos a la caridad y a las buenas obras... tanto mds cuanto
vemos que se acerca el dia» (Heb 10,24-25), escribe el Doctor
Angélico 2

«Preguntard alguno: ¢Por qué debemos progresar mas y mas
en la fe? Porque el movimiento natural, cuanto mdis se acerca al
término, se hace cada vez mas rapido (v.gr., una piedra cae tanto
mas ripidamente cuanto mas se acerca a la tierra, que es su centro
de gravedad). Lo contrario ocurre con el movimiento violento
(v.gr., una piedra lanzada verticalmente hacia arriba). Ahora bien:

la gracia inclina al modo de la naturaleza; luego los que estin en
gracia, cuanto mas se acerquen al fin (de su vida), deben crecer mas

2 Santo TowmAs, Super epist. ad Hebraeos c.10 1.2 n.513: 8% ed. Marietti (Roma 1953)
vol.2 p.448. Los ejemplos entre paréntesis son nuestros.
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rapidamente..., segin aquello de San Pablo: «La noche va muy
avanzada y se acerca ya el dia» (Rom 13,12); y lo que leemos en el
libro de los Proverbios: «La senda de los justos es como luz de
aurora, que va en aumento hasta ser pleno dia» (Prov 4,18)».

234. Comentando este texto del Doctor Angélico y apli-
candolo al crecimiento progresivo de la gracia de Maria, es-
cribe con singular acierto el P. Garrigou-Lagrange 3:

«Santo Tomas hizo esta observacién profunda, de una manera bien
sencilla, antes del descubrimiento de la ley de la gravitacion universal,
cuando todavia no se conocia mas que de modo muy imperfecto,
pues no se habfa medido la aceleracion de la caida de los cuerpos;
vio al momento un simbolo de lo que debia ser la aceleracién del
progreso del amor de Dios en las almas de los santos, que gravitan
hacia el sol de los espiritus y la fuente de todo bien.

Quiere decir el santo Doctor que, para los santos, la intensidad
de su vida espiritual se acentiia cada vez mds, se portan mds pronta
y generosamente con Dios, cuanto mas se acercan a El y son mas
atraidos por El. Tal es, en el orden espiritual, la ley de la atraccién
universal. Como los cuerpos se atraen en razén directa de sus ma-
sas y en razon inversa del cuadrado de sus distancias, es decir,
tanto mas cuanto mds se acercan, asi las almas de los justos son
atraidas por Dios cuanto més se acercan a El.

Por esto la trayectoria del movimiento espiritual de las almas de
los santos se eleva hasta el cenit y no desciende mas, no hay cre-
pusculo para ellos; solo el cuerpo y las facultades sensibles son las
que se debilitan con la edad. En la vida de. los santos el progreso
del amor es mucho mas ripido—y esto es cosa clara—durante sus
tltimos afios que al empezar. Marchan esplrltualmente no con
paso uniforme, sino apresurado, a pesar del entorpecnmlento de
la ancianidad: «Su juventud espiritual se renueva como la del 4gui-
las (Sal 102,5).

Este progreso cada vez mds rapido existié, sobre todo, en la
vida de la Santisima Virgen aca en la tierra, porque no encontraba
ningtin obsticulo, ninguna detencién o retraso, ningin impedi-
mento en las cosas terrenas o en ella misma. Y este progreso espiri-
tual de Marja era tanto mds intenso cuanto mayor fue la rapidez
inicial o la gracia primera. Hubo, pues, en Maria (sobre todo si,
como es probable, conservé, por ciencia infusa, el uso de la liber-
tad y merecié durante el suefic) una aceleracién maravillosa del
amor de Dios, de cuya aceleracion es imagen muy palida la ley de
la gravitacion de los cuerpos.

Nos ensefia la fisica moderna que, si la rapidez de la caida de
un cuerpo es de veinte en el primer instante, en el segundo serd de
cuarenta; en el tercero, de sesenta; en el cuarto, de ochenta, y en el
quinto, de cien. Es el movimiento uniformemente acelerado, simbo-

3 P. Garricou-LaGgrance, O.P., La Madre de! Salvador (Buenos Aires 1947) p.82.
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lo del espiritual; en un alma, del progreso de la caridad, a la que
nada retarda, y que va tanto mdas rdpidamente hacia- El cuanto
mas se le acerca, cuanto mas atraido es por El. Asf, pues, en esta
alma, cada comunién espiritual o sacramental es normalmente mas
fervorosa, con un fervor de voluntad, que la anterior y més fructuo-
sa, por lo tanto.

Siendo, por el contrario, el movimiento de una piedra lanzada
al aire verticalmente uniformemente retardado hasta que inicia su
caida, simboliza el progreso de un alma tibia, sobre todo si, por su
apego progresivo al pecado venial, sus comuniones son menos fer-
vorosas poco a poco o se hacen con una menor devocién sustancial
de voluntad y que va disminuyendo cada dia.

Estas consideraciones nos muestran lo que debié de ser el pro-
greso espiritual de Marfa desde el instante de su inmaculada con-
cepcién, sobre todo si tuvo, como es probable, el uso ininterrumpi-
do del libre albedrio desde el seno de su madre 4. Como, por otra
parte, parece cierto que la plenitud inicial de gracia fue en ella su-
perior ya a la gracia final de todos los santos juntos, la aceleracién
de esta marcha ascendente hacia Dios sobrepuja a todo lo que se
puede decir 5. Nada la retardaba, ni las consecuencias del pecado
original, ni ningun pecado venial, ni ninguna negligencia o distrac-
cién, ni ninguna imperfeccién, pues no estuvo nunca menos pron-
ta a seguir las inspiraciones dadas en forma de consejo. Tal seria
el caso de un alma que, después de haber hecho el voto de hacer
siempre lo més perfecto, lo observase fielmente.

Santa Ana debi¢ de quedar admirada de la perfeccién s1ngular
de su santa hija; pero no pudo nunca sospechar que era la Inmaculada
Concepcién, ni que estaba llamada a ser la Madre de Dios. Su hija
era mas amada por Dios de lo que Santa Ana podia sospechar. Cada
justo, guardando las proporciones, es mas amado por Dios de lo
que ¢l piensa; para saberlo habria que conocer plenamente el precio
de la gracia santificante, germen de la gloria; y para conocer todo el
precio de este germen espiritual seria necesario haber gozado por

4 Esta opinién, ya lo hemos visto antes, es la de San Bernardino de Siena, de Suirez, de
Contenson, del P. Terrien y principalmente de San Francisco de Sales, que dice: ¢«|Cuanto
m4s probable es que la madre del verdadero Salomén haya tenido el uso de la razén en su
suefio!* (Tratado del amor de Dios 1.3 c.8, a propésito de estas palabras del Cantar de los
Cantares: *Duermo, pero mi corazén velas. (Nota del P. Garrigou.)

5 Hay que entender bien el significado de esta expresi6én sobrepuja a todo lo que se puede
decir. La misma gracia consumada en Maria es siempre finita o limitada, y serla una exage-
racién inadmisible atribuirle una perfecciéon que sélo pertenece a nuestro Sefior. Sabemos
que, en este sentido, el progreso espiritual de Marfa no pudo llegar mds alld de ciertos limites;
sabemos lo que Maria no pudo hacer—término negativo—, pero no sabemos positivamente
todo lo que pudo hacer, ni el grado preciso de santidad al que llegé, ni el que tuvo en su
punto de origen. Asl, en otro orden distinto, sabemos negativamente lo que las fuerzas de la
naturaleza no pueden producir; no pueden producir la resurreccién de un muerto ni los efectos
propios de Dios, pero no sabemos positivamente hasta dénde pueden llegar las fuerzas de la na-
turaleza, y se han descubicrto fuerzas desconocidas, como las del radio, que producen efectos
insospechados.

Igualmente, tampoco sabemos positivamente todo lo que pueden los 4ngeles con sus fuer-
zas naturales; pero, sin embargo, es cierto que el menor grado de gracia santificante supera
va a todas las naturalezas creadas, incluso los 4ngeles y sus fuerzas naturales. Para conocer
plenamente el menor grado de gracia, germen de la gloria, serfa necesario haber gozado por
un momento de la visién beatifica; y con mucha mayor razén para conocer el precio de la
misma plepitud inicial de gracia en Marfa. (Nota del P. Garrigou.)
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un instante de la beatitud celeste, de la misma manera que para co-
nocer el germen contenido en una bellota es necesario contemplar
la encina completamente desarrollada, que proviene normalmente de
este germen tan pequeiio. Las grandes cosas estin frecuentemente
contenidas en una semilla casi imperceptible como el grano de
mostaza; tal ocurre con un rio inmenso, originado en un insignifican-
te arroyuclo.»

b) Por actos cada vez mas intensos.

235. Unas lineas mis abajo continda el P. Garrigou ex-
plicando en plan de gran tedlogo cémo crece la caridad (y, por
lo mismo, la gracia santificante, que es inseparable de ella) en
el alma de los justos, y, sobre todo, en la de Maria. He aqui
sus propias palabras ©:

«Conviene recordar que la caridad no aumenta precisamente en
extension, pues en su infimo grado ama ya a Dios estimativamente
sobre todas las cosas, y al préjimo como a si mismo, sin excluir a
nadie, aunque luego la abnegacion crezca progresivamente. La ca-
ridad crece, sobre todo, en intensidad, arraigando cada vez mas en
nuestra voluntad, o, hablando sin metafora, inclinando mas a ésta
a alejarse del mal, y también de lo menos bueno, y a conducirse ge-
nerosamente con Dios. No es un crecimiento de orden cuantitativo,
como el de un acervo o montén de trigo, sino cualitative, como cuan-
do el calor se hace més intenso, o en el caso de la ciencia, que, sin
extenderse a nuevas conclusiones, se hace mas penetrante, mas pro-
funda, mas unificada y cierta. La caridad tiende, pues, a amar a
Dios mas perfecta y puramente, mds intensamente y por encima de
todo, y al préjimo y a nosotros mismos, para que todos glorifiquemos
a Dios en el tiempo vy en la eternidad. El objeto y motivo formal de
la caridad, como el de las otras virtudes, queda asi mas de relieve y
muy por encima de todo motivo secundario o accesorio en el que se
insistia demasiado al empezar. Al principio amamos a Dios por los
bienes recibidos o que esperamos, no por si mismo; luego pensamos
en el bienhechor, mucho mis por si mismo que por los bienes que
proceden de El, y empezamos a amarle, porque merece ser amado
por si, por su bondad infinita.

La caridad aumenta, pues, en nosotros como una cualidad, como
el calor que va creciendo, y esto sucede por diversas causas: por el
mérito, la oracién y los sacramentos. Y en Marfa sucedié lo mismo
con mas razén y sin imperfeccién alguna por su parte.

El acto meritorio que procede de la caridad o de una virtud infusa,
da derecho a una recompensa sobrenatural, y en primer lugar a un
aumento de la gracia habitual y de la misma caridad. Los actos me-
ritorios no producen ellos mismos directamente el aumento de la
caridad, pues no es una virtud adquirida, causada y aumentada por

6 P, (GARRIGOU-LAGRANGE, o.c., p.85-88.
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la repeticion de actos, sino una virtud infusa. Asi como sé6lo Dios pue-
de producirla (pues es una participacién de su vida intima), solo El
puede aumentarla también. Y por esto dice San Pablo (1 Cor 3,6):
«Yo planté (por la predicacién y el bautismo), Apolo rego, pero Dios
da el crecimiento». «Y acrecentara cada vez mas los frutos de vuestra
justicia» (2 Cor g,10).

Si nuestros actos de caridad no pueden producir el aumento
de esta virtud infusa, concurren, sin embargo, a este aumento de
dos maneras: moralmente, mereciéndola; y fisicamente en el orden
espiritual, disponiéndonos a recibirla. El alma por sus meéritos tiene
derecho a recibir este acrecentamiento, que le hard amar a su Dios
mads pura e intensamente; y se dispone a recibir este acrecentamiento,
en el sentido de que los actos meritorios ahondan, en cierto modo,
nuestras facultades espirituales, las dilatai. para que la vida divina
pueda penetrar en ellas y las elevan purificandolas.

Pero sucede con frecuencia en nosotros que los actos meritorios
son imperfectos (remissi, dicen los tedlogos), remisos, remitentes
o flojos (como decimos calor flojo, fiebre remitente, fervor remiso);
es decir, inferiores al grado en que poseemos la virtud de la caridad.
Teniendo una caridad de tres talentos, obramos con frecuencia
como si no tuviésemos mas que dos, como un hombre muy inteli-
gente que por pereza no emplease su inteligencia mas que remisa-
mente. Estos actos de caridad imperfectos o remisos también son
meritorios; pero, segiin Santo Tomads, no obtienen inmediatamente
el aumento de la caridad que ellos merecen, porque no disponen
todavia a recibirla 7. El que, poseyendo una caridad de tres talentos,
obra como si s6lo tuviese dos, no se dispone inmediatamente para
recibir un aumento de esta virtud hasta cuatro talentos. No lo
obtendra hasta que haga un acto mis generoso o mas intenso de
esta virtud, o de otras virtudes inspiradas o fundadas en la caridad.

Estos principios aclaran lo que fue el progreso espiritual de
Maria por sus propios méritos. No hubo nunca en ella un acto meri-
torio imperfecto o remiso; esto hubiese sido una imperfecciéon moral,
una menor generosidad en el servicio de Dios, y, como hemos
visto, los tedlogos estan de acuerdo en negar en ella esta imperfec-
cién. Sus méritos, pues, obtenfan inmediatamente el aumento de
la caridad por ellos merecido.

Ademds, para conocer mejor el precio de esta generosidad,
conviene recordar, como se ensefa generalmente8, que Dios es
mds glorificado por un solo acto de caridad de diez talentos que por
diez actos de caridad de un solo talento. Del mismo modo, un solo
justo perfectisimo agrada mas a Dios que muchos otros reunidos
que permanecen en la mediocridad o en una tibieza relativa. La
calidad lleva ventaja a la cantidad, sobre todo en el dominio espi-
ritual.

Los méritos de Maria éran, pues, cada vez mds perfectos; su
corazén purisimo se dilataba, por asi decirlo, cada vez mas, y su

7 Cf. I11-11 24,6 ad 1. .
8 Cf. SaLMANTICENSES, De caritate disp.5 dub.3 parr.7 n.76.80.85.93.117.
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capacidad divina crecia, conforme a las palabras del Salmo: «Corri,
Seiior, en los caminos de tus mandamientos cuando dilataste mi
coraz6n» (Sal 118,32).

Mientras que nosotros olvidamos con frecuencia que estamos
en viaje para la eternidad, y buscamos instalarnos en la presente
vida como si hubiese de durar siempre, Maria tenifa siempre sus
ojos fijos en el fin ultimo de su viaje, en el mismo Dios, y no perdia
ni un minuto del tiempo que se le habfa dado. Cada uno de los
instantes de su vida terrena entraba asi, por los méritos acumu-
lados y cada vez mas perfectos, en el Gnico instante de la inmutable
eternidad. Vefa los momentos de su vida no sélo sobre la linea del
horizonte temporal, en su relacién con el porvenir terrestre, sino
sobre la linea vertical, que los relaciona todos con el instante eterno
que no pasa.

Conviene notar ademdas, como ensefia Santo Tomds, que en la
realidad concreta de la vida no existe un acto deliberado indiferente.
Si el acto es indiferente (es decir, ni moralmente bueno ni malo)
por su objeto (como ir de paseo o ensefiar matemdticas), este mismo
acto es moralmente bueno o malo segin el fin con que se haga, pues
un ser racional debe obrar siempre por motivos racionales, por
un fin honesto, no solo deleitable o ttil 9. Se sigue de aqui que,
en una persona en estado de gracia, todo acto deliberado que no
sea malo, que no sea pecado, es bueno; esta, por consiguiente, vir-
tualmente dirigido a Dios, fin Gltimo del justo, y es, pues, meritorio:
in habentibus caritatem, omnis actus est meritorius vel demeritorius 19,
Resulta de aqui que todos los actos deliberados de Maria eran
buenos y meritorios, y en el estado de vigilia no hubo en ella un
acto indeliberado o puramente maquinal, independiente de la di-
reccién de la inteligencia y de la influencia de su voluntad vivificada
por la caridad» 11,

2.2 El aumento por los sacramentos
Via tex opere operato»

236. Como ya dijimos, ademdis del crecimiento por via
de mérito sobrenatural, o sea, por el ejercicio cada vez miés
ferviente de las buenas obras o virtudes cristianas, existen
otras dos vias de crecimiento de la gracia: la de los sacramentos
(que producen el aumento por si mismos—ex opere operato—,
como el fuego quema por si mismo o el agua moja por si mis-
ma) y el de la eficacia impetratoria de la oracion (por via de
limosna gratuita). Vamos a examinar ahora el crecimiento de
la gracia en Maria por los sacramentos.

9 Cf. I-IT 18,9.

10 Cf. SanTo TomAs, De malo a.5 ad 17.
11 Cf, P, E. HuGON, Marie, pleine de grdce 5.* ed. (1926) p.77.



C.1. Desarrollo de la gracia en Maria 261

Ante todo, cabe preguntarse: ¢(Recibié Maria algin sacra-
mento? )

A esta pregunta hay que contestar que, probablemente, re-
cibié unicamente dos: el bautismo y la eucaristia.

a) Ciertamente que no recibié ni pudo recibir el sacra-
mento del orden, por estar reservado a los hombres. Maria
ejercié un sacerdocio sublime al pie de la cruz—como ya vi-
mos en su lugar (cf. n.132)—, pero no recibid el cardcter sacer-
dotal que imprime el sacramento del orden a los que lo reciben.

b) Tampoco pudo recibir el sacramento de la penitencia,
puesto que fue instituido por Cristo para el perdén de los pe-
cados, y Maria no tuvo jamas la menor sombra de pecado, ni
siquiera levisimo. Por lo mismo, tampoco recibié la uncidn de
los enfermos, que tiene por finalidad destruir los ultimos rastros
y reliquias del pecado, y es, por lo mismo, un complemento
del sacramento de la penitencia 12.

c¢) Tampoco recibié el sacramento del matrimonio, porque
su matrimonio legitimo con San José se celebré segun el rito
de la Ley Antigua (como simple contrato natural), ya que no
existia todavia el matrimonio como sacramento, que fue insti-
tuido més tarde por el mismo Cristo.

d) Es dudoso que recibiese el sacramento de la confirma-
cidn—en absoluto pudo recibirlo—, aunque si de manera ple-
nisima su efecto principal el dfa de Pentecostés cuando des-
cendi6 sobre Ella y los Apdstoles el Espiritu Santo en forma
de lenguas de fuego (cf. Act 1,14 y 2,1-4). En ese momento
se produjo en el alma de Maria un aumento inmenso de gracia
santificante.

e) Es casi seguro que recibid el sacramento del bautismo
(probablemente de manos de su propio hijo Jesus), pues
aunque no lo necesitaba para quitarle el pecado original—pues-
to que no lo tenia—, era conveniente que lo recibiera por dos
razones: a) para imprimirle el cardcter de cristiana, y b) por-
que el bautismo es la puerta de los demis sacramentos (y asi,
v.gr., nadie puede comulgar validamente si no estd bautizado).

12 Algunos tedlogos dicen que Marfa pudo recibir la uncidn de los enfermos por los demés
efectos que produce en el alma (v.gr., fortalecerla para la lucha final, etc.). Pero la inmensa
mayoria de los teSlogos niegan terminantemente que Marla recibiera este sacramento, que
implica ciertos elementos gue son indignos de su excelsa santidad. L.a misma férmula; «Por
esta santa uncién..., Dios te perdone cuanto has pecado por la vista, oido, etc., es de impo-
sible aplicacién a Marfa.
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Sin embargo, es preciso reconocer que estas razones, aunque
muy serias y dignas de ser tenidas en cuenta, no son, sin
embargo, del todo perentorias o necesarias, pues la condicion
de cristiana la poseia Maria en grado superlativo por ser la
Madre de Cristo; y en cuanto a la necesidad del bautismo para
recibir la Eucaristia, bien pudo Jesus, autor de los sacramentos,
dispensar a su Madre de este requisito previo. Por lo que
hay que concluir que es muy probable que Maria recibiese el
bautismo, pero no es absolutamente seguro y cierto.

1) Lo que si es cierto y seguro es que recibié muchisimas
veces el sacramento de la Eucaristia, quiz4 a diario, como era
costumbre en la Iglesia primitiva. Y en cada una de sus co-
muniones—que con frecuencia recibiria de manos de San
Juan, el discipulo amado, a quien la encomendd Jesis mori-
bundo en la cruz (cf. Jn 19,26-27)—, se aumentaba en el alma
de Maria la gracia santificante en proporciones inmensas.
Si una sola comunioén recibida con menos fervor que el de Ma-
ria fue suficiente para santiicar a Santa Imeldita Lambertini 13,
Jquién podrd imaginar lo que produciria en el alma de Maria
la recepcién sacramental de aquel mismo Hijo que habia
concebido en sus entrafias virginales por obra del Espiritu
Santo? Con razén escribe a este propdsito Roschini 14:

«Admitido esto, ¢quién podrad expresar o imaginar el aumento
de la gracia de Maria al recibir este augustisimo Sacramento? Cada
comunién debia, ciertamente, encender aquellos transportes de
santo amor que sintié desde el momento de la Encarnacién; debia
renovarle todas las alegrias de la divina maternidad y todas las dul-
zuras de los abrazos divinos. Mientras Ella estrechaba amorosa-
mente contra su corazén aquel cuerpo divino, carne de su carne,
Jestis la embriagaba cada vez mas con su amor y la enriquecia con
gracias sefaladisimas. Era el torrente de la vida divina que se vol-
caba en el seno de la Virgen, y mientras llenaba su capacidad in-
mensa, producfa en Ella una capacidad cada vez mayor. Cuya ca-
pacidad, a su vez, exigia otro aumento de gracia, colmado por Jests
con una generosidad proporcionada al amor que sentfa a su Madre
amadisiman.

13 Como es sabido, la santa nifia Imelda Lambertini, O.P.—beatificada por la Iglesia—
es la Patrona de los nifios de primera comunién por haber muerto en un éxtasis de amor al

recibir por primera vez a Jests sacramentado. Su fiesta se celebra el dia 13 de mayo.
14 RoscHINI, Instrucciones marianas 2.* ed. (Madrid 1963) p.181.
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3.2 El aumento por la oracién de stplica
Via de impetracion gratuita

237. El tercer procedimiento del que podemos disponer
para aumentar en nuestras almas la gracia santificante es
la oracidn de stuplica. Se distingue de los anteriores en que la
gracia impetrada por la oracién se nos otorga liberalmente
(o sea, en forma de limosna gratuita) por la divina bondad,
a diferencia del ejercicio de las virtudes, que producen el
aumento por via de mérito 15, y de los sacramentos, que lo
producen por su propia fuerza intrinseca (ex opere operato,
como dicen los tedlogos).

Escuchemos al P. Garrigou-Lagrange explicando este
crecimiento de la gracia por via de oracidén y aplicindolo a la
Santisima Virgen Maria 16,

«La vida de la gracia no crece sélo por el mérito, sino también
por la oracion de poder impetratorio. Por esto demandamos todos
los dias crecer en el amor de Dios, cuando decimos: «Padre nuestro,
que estds en los cielos, santificado sea tu nombre, venga a nosotros
tu reino (que todos observemos mejor cada dia tus mandamientos)».
La Iglesia nos hace decir también en la misa: Da nobis, Domine,
fidei, spei et caritatis augmentum : «Aumentad, Sefior, nuestra fe, nues-
tra esperanza y nuestra caridad» (domingo 13 después de Pente-
costés).

Después de la justificacién, el justo puede obtener el aumento
de la vida de la gracia ya por el mérito—relacionado con la justicia
divina como un derecho a la recompensa—o bien por la oracion,
dirigida a la misericordia infinita de Dios. La oracién es tanto mas
eficaz cuanto mas humilde, confiada y perseverante es; y cuando
pide, en primer lugar, el aumento de las virtudes y no los bienes
temporales, segiin las palabras de Cristo: «Buscad primero el reino
de Dios y su justicia, y lo demas se os dara por afiadidura» (Mt 6,33).
De este modo, el justo, por una oracién fervorosa, impetratoria y
meritoria a la vez, obtiene muchas veces de inmediato mds de lo que
merece, es decir, no solo el aumento de la caridad merecida, sino el
que se alcanza especialmente por la fuerza impetratoria de la plega-
ria, distinto del mérito 17,

15 En realidad, el mérito sobrenatural se funda también, en ultima instancia, en la bondad
y misericordia de Dios, ya que es imposible merecer absolutamente nada en orden a la vida
eterna sino a base de la gracia santificante, que es un regalo completamente gratuito de Dios
que nadie puede merecer antes de poseerla. Dios no debe nada a nadie. Pero, una vez que nos
concede la gracia, se ha comprometido a recompensarnos las buenas obras que hagamos a im-
pulso de la misma. Por eso dicen los tedlogos que, cuando Dios premia nuestros méritos, en
realidad premia o corona sus propios dones.

16 Cf. GarriGou-LAGRANGE, o.c., p.89-91.

17 As{ puede el justo obtener, por la oracidn, gracias que no podrfan ser merecidas,
como la de la perseverancia final, que no es otra cosa que el principio mismo del mérito o



264 Pl Ejemplaridad de Maria

Una oracién fervorosa, plegaria impetratoria y mérito al mismo
tiempo 18, en el silencio de la noche, obtiene muchas veces, al mo-
mento, un notabilisimo aumento de caridad, que nos hace experi-
mentar que Dios es inmensamente bueno; es como una comunién
espiritual, con un dulce sabor de vida eterna.

La oracién de Maria era, desde su infancia, no sélo muy meri-
toria, sino que tenfa un valor impetratorio que no podriamos apre-
ciar, pues era proporcional a su humildad, a su confianza y la per-
severancia de su no interrumpida generosidad, siempre en aumen-
to. Obtenia, pues, conforme a estos principios certisimos, un amor
cada vez mas puro y mas intenso.

Obtenia también gracias actuales eficaces, que no podrian mere-
cerse, por lo menos con un mérito de condigno: como la que nos
conduce a nuevos actos meritorios, o como la inspiracién especial
principio de la contemplacién infusa por medio de los dones del
Espiritu Santo.

Esto era lo que sucedia cuando, al orar, decia Marfa estas pala-
bras del libro de la Sabiduria: Invoqué al Sefior, y vino a mi el espiri-
tu de la sabiduria. La antepuse a los tronos v coronas, y juzgué que las
riquezas nada son en comparacion de ella. Todo el oro, en su compara-
cion, es arena menuda, y la plata, delante de ella, no vale mds que el
barro (Sab 7,7-9).

Venia asi el Sefior a alimentarla espiritualmente de si mismo y
se entregaba cada dia mas intimamente a ella, e inclinandola al mis-
mo tiempo a entregarse mas perfectamente a El.

Nadie mejor que ella, después de Jests, ha pronunciado estas
palabras: Unam petii a Domino, hanc requiram, ut inhabitem in domo
Domini : «S8élo pido al Sefior una cosa y la deseo ardientemente: ha-
bitar en su casa todos los dfas de mi vida y gozar de sus bondades»
(Sal 27,4). Veia mejor cada dia que Dios es bueno para con los que
le buscan, y, mas todavia, con aquellos que le encuentran.

Antes de la institucion de la Eucaristia y aun antes de la Encar-
nacion, existié6 en Marfa la comunidn espiritual, que es la oracién
sencillisima y muy intima del alma llegada a la via unitiva, en don-
de gozé de Dios, presente en ella como en un templo espiritual:
Gustate et videte quoniam suavis est Dominus: «Gustad y ved cuan
dulce es el Seiior» (Sal 33,9).

Si se dice en el salmo: «A la manera que el ciervo desea las fuen-
tes de las aguas, asi te desea mi alma, joh Dios! Sedienta estd mi
alma del Dios vivo» (Sal 41,2), écudl no debié de ser la sed espiritual
de la Santisima Virgen desde el instante de su concepcidén inmacu-
lada hasta el momento de la Encarnacién?

el estado de gracia conservado en el momento de la muerte (cf. I-II 114,9). Igualmente, no
puede ser merecida la gracia actual eficaz, que a un mismo tiempo preserva del pecado mortal,
conserva en estado de gracia y lo hace Jaumentar; pero se obtiene muchas veces por medio
de la oracién. Y lo mismo también la inspiracién especial, principio, por intermedio de los
dones de inteligencia y de sabiduria, de la contemplacién infusa. (Nota del P. Garrigou.)

18 La oracién, como acto que es de la virtud de la religion, tiene un doble valor: meritorio,
como el acto de otra virtud cualquiera, y, ademads, impetratorio, que es el propio de la oracién
de suplica o peticién. (Nota del autor.)
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Este progreso de la caridad, dice Santo Tomds, no le hizo mere-
cer la Encarnacién, principio de todos los méritos después del pe-
cado de Adan, pero le hizo merecer poco a poco (por la primera
gracia proveniente de los méritos futuros de su Hijo) el grado emi-
nente de caridad, humildad y de pureza que hizo de ella la digna
Madre de Dios en el dia de la Anunciacién 19,

4. Otros aumentos de la gracia en Maria

238. Ademas de estos tres grandes procedimientos para
el desarrollo y crecimiento de la gracia santificante en nuestras
almas—el méritode las virtudes, los sacramentos y la oracién—,
gue son comunes a todos los cristianos y todos podemos apro-
vecharnos de ellos, los maridlogos estin uninimemente de
acuerdo en que Dios produjo en el alma de Maria grandes
aumentos de gracia en algunos momentos culminantes de su
vida. Cuintos y cuéles sean estos momentos culminantes, hay
diversidad de opiniones; pero todos admiten al menos tres: el
momento de la encarnacidn del Verbo en sus entrafias virgina-
les, el de su dolorosisima compasién al pie de la cruz de su
Hijo y el dia de Pentecostés al descender sobre Ella el Espiritu
Santo con una plenitud inmensa.

239. a) La EncarnacidN DL VERBoO. Escuchemos a
Roschini exponiendo con gran piedad y uncién este momento
sublime 29:

«iEl momento de la encarnacién del Verbo! La gracia de la
cual Ia Virgen se sinti6é colmada desde el primer instante de su con-
cepcion, y que fue en aumento mediante el ejercicio de sus heroicas
virtudes, en el momento en que en su seno, muy cerca del corazén,
comenz6 a palpitar el corazén mismo del Hijo de Dios, experimen-
t6 un incremento de incalculablés proporciones. Desde aquel ins-
tante, en efecto, Jestis comenzé a derramar sobre Ella, de una ma-
nera fisica, los tesoros de su gracia. En el seno de Maria, y mientras
recibfa de Ella la vida corpérea y natural, Jests le comunicaba, de
modo excelentisimo, la vida sobrenatural y divina, en cuanto que
Ella, como nosotros, formaba parte del Cuerpo mistico, del cual es
Cabeza el mismo Jes(s. Razén tenia San Bernardo cuando escribia:
«Completamente envuelta por el sol como por una vestidura, jcuin
familiar eres a Dios, Sefioral jCuanto has merecido estar cerca de
El, en su intimidad; cudnta gracia has encontrado en Ell El perma-
nece en Tiy T en El; T le revistes a El y eres a la vez revestida

19 Cf. IIl 2,2 ad 3: «Beata Virgo dicitur meruisse portare Dominum omnium, non quia
meruit ipsum incarnari, sed quia meruit ex gratia sibi data illum puritatis et sanctitatis gradum,

ut congrue posset esse Mater Deis.
20 RoscuiNi, Instrucciones marianas p.182-83.
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por El. Lo revistes con la sustancia de la carne, y Ll te reviste con
la gloria de su majestad. Revistes al sol con una nube y Tu misma
eres revestida por el sol» 2t,

Aumentd atin mucho mas esta gracia en el momento mismo del
nacimiento del divino Salvador. Esta fuente, tan viva, no se secd,
no se podia secar, cuando del tallo virginal se separd la flor suave
de los campos, el candido lirio de los valles. La Madre permanecid
siempre unida al Hijo con un vinculo estrechisimo, esencialmente
moral. «Marfa—escribe San Agustin—alimentaba a Jes(is con su
leche virginal, y Jestis alimentaba a Maria con la gracia celestial.
Maria envolvia a Jests en panales, y Jesus revestia a Maria con el
manto de la inmortalidad. Maria colocaba a Jests en el pesebre, y
Jestis preparaba a Maria una mesa celestial»22, Cuando Maria lo
mecfa dulcemente; cuando lo estrechaba contra su seno e imprimia
en su rostro celestial sus amorosisimos besos de virgen y de madre,
Jesus la estrechaba contra su Corazén y le devolvia el beso eterno
de la Divinidad, o sea, su gracia. «A estas caricias del Nifio—afade
San Pedro Canisio—, Maria se tornaba mas bella, mas santa, mas
divina» 23,

240. b) LA coMpasiON AL PIE DE LA cruz. Los dolores
inefables que Maria experimenté al pie de la cruz fueron vivi-
ficantes para nosotros, pues con ellos nos corredimid, uniéndolos
con entrafiable amor a los sufrimientos inauditos de su divingc
Hijo el Redentor de la humanidad. En recompensa de tanto
amor y tanto dolor, Dios inundé el alma de Maria con un au-
mento torrencial de su gracia santificadora. Escuchemos al
P. Garrigou-Lagrange exponiendo esta doctrina tan emocio-
nante 24:

«La medida de su dolor fue la de su amor al Dios ofendido, a su
Hijo crucificado, y a las almas que hay que salvar. Este amor de
Maria superaba a la caridad mas ferviente de los mayores santos,
de San Pedro, de San Pablo, de un San Juan. En ella la plenitud
inicial de la caridad superaba ya a la gracia final de todos los santos
juntos, y desde entonces no habia cesado de aumentar, nunca habia
retardado el impulso de su amor el mias minimo pecado venial, y
cada uno de sus actos meritorios, mas fervoroso que el anterior,
habia multiplicado la intensidad-de su amor segiin una progresion
imposible de imaginar por nosotros.

Si tan grande era el fervor del amor de Dios en el alma de Maria,
jcudnto debié de sufrir por el pecado, el mayor de todos los males,
del que nuestra ligereza e inconstancia nos impiden afligirnos! Veia
incomparablemente mejor que nosotros la causa de la pérdida eter-

21 Cf. SAN BERNARDO, Serm. de 12 praerog. n.6: PL 183,432.
22 Cf. SAN AGUsTIN, Serm. 4 de tempore: PL 39,2104.

23 Cf. San Pepro Canisio, De Deipara 1.4 ¢.26.

24 Cf. P. GARRIGOU-LAGRANGE, 0.C., p.111-12.
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na de muchisimas almas: la concupiscencia de la carne, la de los
ojos y el orgullo de la vida. Sufria en la misma medida'de su amor
para con Dios y para con nuestras almas. Esta era la gran luz que
se encuentra en este claroscuro.

La causa de sus dolores fue el conjunto de todos los pecados
reunidos, de todas las revoluciones, de todas las céleras sacrilegas,
llegadas en un instante de paroxismo hasta el pecado de deicidio,
en el odio encarnizado contra nuestro Sefior, la libertadora luz divi-
na y el Autor de la salvacién.

El dolor de Maria es tan profundo como su intenso amor natu-
ral y sobrenatural para con su Hjjo, al que ama con un corazén de
Virgen como a su unigénito, milagrosamente concebido, y como a
su Dios.

Para formarse una idea de los sufrimientos de Maria, seria pre-
ciso haber recibido la impresién de las ilagas del Salvador, como los
estigmatizados; habria que participar en todos sus sufrimientos fisi-
cos y morales por medio de las gracias lacerantes, que les hacen
recorrer el Via Crucis reviviendo las horas mas dolorosas de la Pa-
si6n. Volveremos a insistir sobre este punto después, al hablar de
Maria mediadora y corredentora y de la reparacién que ofreci6
con su Hijo por El y en EL

Notemos solamente aqui que esos tan grandes actos de amor
meritorios para nosotros, lo eran también para ella, y aumentaron
considerablemente su caridad y todas las demas virtudes, como la
fe, la confianza, la religién, la humildad, la fortaleza y la manse-
dumbre; pues practicé entonces estas virtudes en el grado mas di-
ficil y mdas heroico, convirtiéndose asi en la Reina de los martires.

La gracia y la caridad del corazén de Jests fluian en el Calva-
rio sobre el corazén de su santa Madre; El era el que la fortalecia
y ella, a su vez, sostenia espiritualmente a San Juan. Jests ofrece su
martirio juntamente con el suyo, y Maria se ofrece con su Hijo,
como mads querido para ella que su propia vida. Si el mds minimo
de los actos meritorios de Maria durante la vida oculta de Nazaret
aumentaba la intensidad de su caridad, jcuil no debié de ser el
efecto de sus actos de amor al pie de la cruzl

241. ¢) PenTEcosTEs. Ya hemos dicho que Maria pudo
haber recibido el sacramento de la confirmacidn, pues nada hay
que se oponga a ello. Pero lo que es del todo indudable es que
el dia de Pentecostés recibi6 la gracia del Espiritu Santo con
una plenitud inmensa, incomparablemente superior a la de los
Apostoles que con ella estaban en el Cenéculo.

«El dia de Pentecostés—dice el P. Garrigou 25—, al descender el
Espiritu Santo sobre ella y sobre los Apéstoles en forma de lenguas
de fuego, vino a iluminarlos definitivamente sobre los misterios de

25 Ibid., p.113.
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la salvacion y a fortificarlos en la obra inmensa y tan ardua que de-
bian realizar. Si en este dia son confirmados en gracia los Apéstoles;
si San Pedro manifiesta entonces, por medio de la predicacién, que
ha recibido la plenitud de la contemplacién del misterio del Hijo
de Dios, del Salvador y del autor de la vida resucitado; si los Apés-
toles, lejos de continuar temerosos, estdn ahora «alegres de poder
sufrir por Cristo», jcuil no debi6 de ser el nuevo aumento de la gra-
cia y de la caridad recibido por Maria en este dia, ella que debia
ser aqui en la tierra como el corazén de la Iglesia naciente!

Nadie més que ella participard en el amor profundo de Jestis
hacia su Padre y hacia las almas; debe también con sus oraciones,
su contemplacién y su generosidad incesante sostener, en cierto
modo, el alma de los doce, seguirles como una Madre en sus traba-
jos y en todas las dificultades de su apostolado, que terminara en el
martirio. Ellos son sus hijos; y sera llamada por la Iglesia Regina
Apostolorum, y comenz6 desde aqui en la tierra a velar por ellos
con sus oraciones y a fecundar su apostolado con la oblacién con-
tinua de sf misma, unida al sacrificio de su Hijo, perpetuado en el
altar».

4. La gracia final de Maria

Hasta ahora hemos venido examinando el desarrollo pro-
gresivo de la gracia en Maria a todo lo largo de su vida terres-
tre. Vamos ahora a echar una ojeada sobre lo que los mariélo-
gos denominan gracia final de Maria, que puede considerarse
en dos aspectos: el grado de gracia alcanzada en el momento
de su muerte y el que posee actualmente en el cielo para toda
la eternidad.

a) Lagracia final de Maria en el momento de su muerte

242. Al hablar de la Asuncién de Maria dijimos que, se-
gin la sentencia mds probable, que es la de la inmensa mayoria
de los tedlogos, Marfa murié realmente para resucitar poco
después y subir en cuerpo y alma al cielo. El papa Pio XII
—como vimos— definié como dogma de fe la Asuncién de
Maria en cuerpo y alma al cielo; pero no quiso definir si esa
Asuncién se verificé con o sin la muerte previa de Maria. En
todo caso, si Maria no hubiese muerto realmente, nos referi-
mos ahora a la gracia alcanzada por Ella en el momento de
abandonar esta tierra, o sea «terminado el curso de su vida
terrestre», para emplear las palabras mismas de Pio XII al de-
finir el dogma de la Asuncion.
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Nadie podréa imaginar jamés el grado de gracia alcanzado
por la Santisima Virgen en el Gltimo momento de su vida te-
rrestre. Si en el primer instante de su concepcidon inmaculada
su alma santisima acumuld mayor caudal de gracia que la que
poseen en el cielo todos los dngeles y bienaventurados juntos;
y si durante toda su vida aquella gracia inicial fue creciendo
sin cesar con movimiento uniformemente acelerado por las tres
vias del ejercicio de las virtudes, del sacramento de la euca-
ristia y por su oracién incesante, calcule quien pueda, con su
imaginaciéon aturdida, cuél seria el grado de gracia alcanzado
por la Madre de Dios en el momento de salir de este mundo.
Fue una plenitud inmensa, inconcebible, aunque no infinita,
ya que la infinitud de la gracia es propia y exclusiva de Jesu-
cristo. Pero fuera de la gracia infinita de Cristo, no puede ima-
ginarse otra mayor que la alcanzada por Maria al final de su
vida terrestre. Esta es la ocasién mdis oportuna de recordar
aquellas palabras del inmortal pontifice Pio IX al comienzo de
la bula Ineffabilis Deus, con la que proclamé el dogma de al
Inmaculada Concepcién de Maria 26:

«Por lo cual, tan maravillosamente la colmé (Dios) de la abun-
dancia de todos los celestiales carismas, sacada del tesoro de la di-
vinidad, muy por encima de todos los dngeles y santos, que Ella,
absolutamente siempre libre de toda mancha de pecado y toda her-
mosa y perfecta, manifestase tal plenitud de inocencia y santidad,
que no se concibe en modo alguno mayor después de Dios y nadie puede
imaginar fuera de Dios».

b) La gracia final de Maria en el cielo

243. La gloria del cielo corresponde exactamente al grado
de gracia alcanzado por el alma en el momento de abandonar
este mundo. El grado de gracia ya no crece en el cielo, porque
se ha llegado al estado de término y ha cesado, por consiguien-
te, el estado de viador (viajero en este mundo), que es el tiem-
po que Dios nos concede para merecer el cielo: «Venida la no-
che (muerte), ya nadie puede trabajar» (Jng,4); «Caminad mien-
tras tenéis luz, para que no os sorprendan las tinieblas» (Jn 12,
35), advirtié Jests a sus discipulos.

Hablando de la gloria inmensa de Maria en el cielo corres-

26 Cf. Pfo 1X, bula Ineffabilis Deus (8-12-1854): Dec. mar.n.269.
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pondiente al grado de su gracia, escribe con acierto el P. Ga-
rrigou-Lagrange 27:

«Para formarse una idea cabal de la plenitud de su desarrollo
final, es preciso considerar qué es la bienaventuranza eterna en
Maria: la visién beatifica, el amor de Dios y el gozo que de ello re-
sultan; luego su elevacion sobre todos los coros de los angeles, su
participacion en la realeza de Cristo y las consecuencias que de ello

se deducen.

a) LA BIENAVENTURANZA ESENCIAL DE MARIA

244. La bienaventuranza esencial de la Madre de Dios supera
por su intensidad y extensién a la de todos los otros bienaventura-
dos. Es doctrina cierta. La razén es que la beatitud celestial o la
gloria esencial estd proporcionada al grado de gracia y de caridad
que precede a la entrada en el cielo. Ahora bien, la plenitud inicial
de gracia en Maria superaba ya ciertamente a la gracia final de todos
los santos y de los dngeles mas encumbrados... Esta plenitud inicial
le fue otorgada para que fuese digna Madre de Dios, y la materni-
dad divina es por su fin, no lo repetiré suficientemente, de orden
hipostdtico. Se sigue, pues, que la beatitud esencial de Maria supera
a la de todos los santos tomados en conjunto.

En otras palabras: de la misma manera que la vista del aguila
supera a la de todos los hombres colocados en el mismo sitio que
ella... la visién beatifica de Maria penetra mas hondamente la esen-
cia de Dios, contemplado cara a cara, que la visién de todos los de-
mas bienaventurados, exceptuando el alma de Jesus.

Aunque naturalmente las inteligencias angélicas son més poten-
tes que la inteligencia humana de Marfa..., la inteligencia humana
de Maria Santisima penetra mas hondamente la esencia divina cono-
cida intuitivamente, pues estd elevada y fortalecida por una luz de
gloria mucho mas intensa. De nada sirve poseer una facultad inte-
lectual naturalmente mds poderosa para alcanzar y penetrar aqui me-
jor al objeto, siendo éste esencialmente sobrenatural. De la misma
manera que una humilde cristiana iliterata, como Santa Genoveva
o Santa Juana de Arco, pueden poseer una fe infusa y una caridad
mucho mayores que un teélogo dotado de una inteligencia natural
superior y que sea muy instruido.

Se deduce de aqui que Maria en el cielo, penetrando mejor la
esencia de Dios, su sabiduria, su amor y su poder, ve mejor la irra-
diacién, bajo el punto de vista de la extensién, en el orden de las
realidades posibles y en las existentes.

Ademas, como los bienaventurados ven en Dios tantas mas co-
sas cuanto mayor es su misién..., Maria, por su dignidad de Madre
de Dios, de mediadora universal, de corredentora, de reina de los
angeles, de los santos y de todo el Universo, ve en Dios, in Verbo,
muchisimas mas cosas que los demas bienaventurados.

27 CF. GArRRIGOU-LAGRANGE, 0.<., p.147-50.
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Solo es superior a ella en la gloria Nuestro Sefior, que, por su
inteligencia, esclarecida por una luz de gloria mas elevada, penetra
la esencia divina con mayor profundidad todavia, y conoce asi algu-
nos misterios que no alcanza Maria, porque sélo le pertenecen a El,
como Salvador, Soberano Pontifice y Rey universal. Maria viene
inmediatamente después de El. Y por esto afirma la liturgia, en la
fiesta del 15 de agosto, que ha sido elevada sobre todos los coros de
los dngeles: Elevata est super choros angelorum, ad caelestia regna;
y que estd a la diestra de su Hijo: Adstitit regina a dextris
tuis (Sal 44,10)...

Participa mas que nadie, como Madre de Dios, de la gloria de
su Hijo. Y como en el cielo la divinidad de Jesus es evidentisima,
es también sumamente claro que Maria pertenece, como Madre del
Verbo hecho carne, al orden hipostdtico, que tiene una alinidad es-
pecial con las Personas divinas, y que participa, mas que nadie tam-
bién, en el reinado universal de su Hijo sobre todas las criaturas...

b) BEATITUD ACCIDENTAL DE MARIA

245. A su beatitud accidental contribuyen, finalmente, un co-
nocimiento mas intimo de la humanidad gloriosa de Ciristo, el ejer-
cicio de su mediacién universal y de su maternal misericordia, y el
culto de hiperdulia que recibe como Madre de Dios. Se le atribuye
también, de manera eminente, la triple corona de los mirtires, de
los confesores de la fe y de las virgenes, pues sufrié méas que todos
los martires en la Pasién de su Hijo, instruyé a los mismos Apdstoles
de una manera intima y privada, y conservé con toda perfeccién la
virginidad del espfritu y del cuerpo. La gloria del cuerpo, irradia-
cién de la del alma, la posee en grado proporcionado, lo mismo que
Ia claridad, agilidad, sutileza e impasibilidad.

Por todos estos titulos, Marfa esti elevada por encima de todos
los santos y de todos los angeles, y se ve cada vez con mas claridad
que la razén y raiz de todos estos privilegios, es su eminente digni-

dad de Madre de Dios».

CariTtuLo 2

LAS VIRTUDES DE MARIA

Ante todo vamos a establecer unas nociones previas para
preparar la materia que hemos de desarrollar en este y en el ca-
pitulo siguiente.

I. NoclonNes PREvias

246. a) El organismo sobrenatural. Como es sabido,
existe una estrecha analogia entre el orden natural y el sobre-
natural. Porque la gracia no viene a destruir la naturaleza ni
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a colocarse al margen de ella, sino precisamente a perfeccio-
narla y elevarla a un plano incomparablemente mas alto y su-
blime. El orden sobrenatural constituye en el hombre una ver-
dadera vida, con un organismo semejante al de la vida natu-
ral. Y asf como en el orden natural nuestra alma no es inme-
diatamente operativa por su propia esencia, sino que se vale
para obrar de sus potencias o facultades—entendimiento y vo-
luntad—, que emanan de ella como de su propia raiz, algo se-
mejante ocurre en nuestro organismo sobrenatural. La gracia
santificante, que constituye como el alma de ese organismo so-
brenatural, no es inmediatamente operativa por si misma, no es
un elemento dindmico, sino estitico; no se nos da en el orden
de la operacidn, sino en el orden del ser. Por eso, a semejanza
de la esencia del alma en el orden natural, la gracia necesita
valerse para obrar de una suerte de potencias sobrenaturales, que
son infundidas por Dios en las potencias del alma—entendi-
miento y voluntad—juntamente con la gracia, que se infunde
directamente en la esencia misma del alma. Estas potencias so-
brenaturales no son otra cosa que las virtudes infusas y los
dones del Espiritu Santo.

De manera que asi como en el orden natural podemos dis-
tinguir en la vida del hombre cuatro elementos fundamentales,
a saber: el sujeto, el principio formal de su vida, sus potencias
y sus operaciones, de manera semejante encontramos todos esos
elementos en el organismo sobrenatural. El sujeto es el alma;
el principio formal de su vida sobrenatural es la gracia santi-
ficante; las potencias sobrenaturales son las virtudes infusas y
los dones del Espiritu Santo, y las operaciones son los actos de
esas virtudes y dones 1.

Por eso, después de haber estudiado el proceso del desarro-
llo de la gracia en Maria en sus tres fases—inicial, progresiva
y final—, vamos a ver de qué manera ejercité las virtudes infu-
sas y los dones del Espiritu Santo, que constituyen—como
vimos—uno de los tres grandes procedimientos para el des-
arrollo de la gracia; por via de mérito, a base del ejercicio de las
virtudes sobrenaturales o infusas. En este capitulo nos limita-
remos al estudio de las virtudes infusas, dejando para el si-
guiente lo relativo a los dones del Espiritu Santo.

1 Cf. nuestra Teologia de la perfeccién cristiana: BAC 5.* ed. (Madrid 1968) n.82ss (en
Ias ediciones anteriores n.29ss), donde hemos explicado ampliamente todo esto.
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24%7. b) Division de las virtudes infusas. Es aniloga
a la de los habitos naturales. Unas ordenan las potencias al fin
de la vida cristiana; otras, las disponen con relacién a los me-
dios. Las primeras son las virtudes teologales; las segundas, las
virtudes morales. Las primeras responden, en el orden de la
gracia, a lo que son en el de la naturaleza los principios natu-
rales, que ordenan al hombre a su fin natural 2; las segundas
responden a las virtudes adquiridas, que le perfeccionan con
relaciéon a los medios. Una vez mads aparece aqui la estrecha
semejanza y analogia entre el orden natural y el sobrenatural.

Vamos, pues, a estudiar separadamente estos dos grandes
grupos de virtudes sobrenaturales o infusas: las teologales y las
morales.

1I. LAs VIRTUDES TEOLOGALES

248. Como es sabido, las virtudes teologales son tres: fe,
esperanza y caridad. «Ahora—dice el apdstol San Pablo—per-
manecen estas tres cosas: la fe, la esperanza, la caridad; pero
la més excelente de ellas es la caridad» (1 Cor 13,13).

La razén del namero ternario es porque con ellas se realiza
perfectamente la unién inmediata con Dios, que exige su na-
turaleza de virtudes teologales. Porque la fe nos da a conocer
y nos une con El como Primera Verdad: sub ratione veri. La
esperanza nos lo hace desear como Bien sumo para nosotros.
Y la caridad nos une con El con amor de amistad, en cuanto
infinitamente bueno en si mismo. Y no puede haber nuevos
aspectos en la unién con Dios, puesto que, aunque las perfec-
ciones divinas sean infinitas, no pueden ser alcanzadas por los
actos humanos més que bajo la razén de Verdad—por la inte-
ligencia—o bajo la razén de bien—por la voluntad—. Y tni-
camente esta tltima admite un desdoblamiento: bien para nos-
otros (esperanza) o en si mismo (caridad). No es posible esta-
blecer una nueva relacién teologal.

Vamos, pues, a examinar estas tres virtudes teologales en
el alma santisima de Maria, Speculum iustitiae, o sea modelo y
ejemplar acabadisimo de todas las virtudes cristianas.

2 En realidad, en }a presente economia de la gracia no existe para ¢I hombre un fin pura-
mente natural, ya que, habiendo elevado Dios a todo el género humano al orden sobrenatural
de la gracia y de la gloria, no se da ni puede darse un fin puramente natural, que responderfa
a un orden de pura naturaleza, inexistente en el plan actual de la divina economia.
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1. La fe de Maria

249. La fe es una virtud sobrenatural infundida por Dios
en el entendimiento por la cual asentimos firmemente a las ver-
dades divinamente reveladas apoyados en la autoridad o testimo-
nio del mismo Dios, que no puede engafiarse ni engafiarnos.

Cristo nuestro Sefior, como Hijo de Dios que era, veia clara-
mente, aun con su inteligencia humana, las verdades revela-
das por Dios en la misma divina esencia, y por eso no tuvo ni
podia tener fe, que es incompatible con la vision 3. Con la fe,
en efecto, creemos lo que no vemos, fiados en la palabra de
Dios revelante, que no puede engaifiarse ni engafiarnos.

En este sentido, Maria es el més alto y sublime modelo
de fe que ha existido jamads. Su fe fue excelentisima sobre toda
ponderacion.

Escuchemos a Roschini exponiendo esta fe de Maria 4:

«En el santo Evangelio, Isabel, divinamente inspirada, se con-
gratula con Maria, su parienta, por su fe: «Bienaventurada eres tu,
porque has crefdo—le dice—, pues en ti se cumplira lo que el Sefior
te ha dicho» (Lc 1,45).

Los Padres de la Iglesia reconocen en la fe de Maria el principio
de su divina maternidad y de su grandeza. Ellos admiten como
un axioma que Fide concepit, fide peperit: «por la fe concibié, por
la fe dio a luz».

Dice Suirez que la Santisima Virgen tuvo mias fe que todos los
hombres y todos los 4ngeles juntos. Su fe estuvo sometida a una tri-
ple prueba: a la prueba de lo invisible, a la prueba de lo incompren-
sible y a la prueba de las apariencias contrarias. Esta triple prueba
la superd la Virgen de manera verdaderamente heroica. Vio, en
efecto, a su Hijo en la cueva de Belén, y lo creyé Creador del mun-
do. Lo vio huyendo de Herodes, y no dejé de creer que Jesus era
el Rey de reyes. Lo vio nacer en el tiempo, y lo crey6 eterno. Lo
vio pequefio, y lo crey6 inmenso. Lo vio pobre, necesitado de ali-
mento y de vestido, y lo creyd Sefior del universo; lo vio débil y
miserable, tendido sobre el heno, y lo creyé omnipotente. Observé
su mudez, y creyé que era el Verbo del Padre, la misma sabiduria
increada. Lo sinti6 llorar, y creyé que era la alegria del Paraiso.
Lo vio, finalmente, vilipendiado y crucificado, muerto sobre el mas
infame de los patibulos, y crey6 siempre que era Dios; y aunque

3CE Il 7,3cyad 2 yad 3.

4 Cf. RoscHiNi, Instrucciones marianas 2.* ed. (Madrid 1963) p.190-92. El lector que
desee estudiar mis ampliamente la fe de Marfa consultarad con provecho las siguientes obras:
Gavor, S.1., El corazon de Maria (Bilbao 1962) p.65-118; PuiLippe, O.P., El misterio de
Marfa (Madrid 1964) p.76-92; VILLAR, Puntos de meditacidn sobre la vida y virtudes de Maria
3.* ed. (Valladolid 1943) p.305-21. Lo mismo decimos con relacién a las otras dos virtudes
teologales, la esperanza y la caridad.



C.2. Las virtudes de Maria 275

todos los demas vacilaban en la fe, Ella permanecié siempre firme,
sin titubeos...

Ahora bien, (cuil es el secreto de esta fe excelentisima de Ma-
ria? Virgen perfectamente pura, no sentia en si misma voz alguna
discordante, ningin apego que opusiese a los 1mperat1v0s categori-
cos de la fe un interés sensual o de amor propio. Criatura perfecta-
mente surnisa, no alimentaba pretensién alguna orgullosa contra el
derecho soberano que tiene Dios a imponer una revelacidon o de
imponerla de aquel modo y con las pruebas que El quiere. Inteli-
gencia perfectamente equilibrada, Maria reconocia por encima de
si a un Dios no solamente incapaz de equivocarse o de engaiiar,
sino deseoso de comunicar a sus criaturas las verdades necesarias.
¢Podra El permitir que el error revista todas las apariencias de la
verdad, que las indagaciones hechas con sinceridad no lleven sino
a las amarguras de la duda? Todo esto estaba al alcance de Maria,
que, sin mas, con una sencillez sublime, corria hacia Dios y se
abandonaba en El con una fe cuya firmeza no tenia otra medida
que la infalibilidad divina.

Nosotros podemos, pues, repetir a Marfa el elogio hecho por
Jests un dia a la Cananea: O mulier, magna est fides tua: jOh mu-
jer, grande es tu fel»

2. La esperanza de Maria

250. La segunda de las virtudes teologales es la esperanza,
por la cual confiamos con plena certeza alcanzar la vida eterna
v los medios necesarios para llegar a ella apoyados en el auxilio
omnipotente de Dios. Maria es también en esta virtud el mode-
lo més sublime que se puede imaginar, ya que Cristo nuestro
Sefior—que era el mismo Dios—no tuvo ni pudo tener la vir-
tud de la esperanza, por la misma razén que no tuvo ni pudo
tener la virtud de la fe 5

Por eso la Iglesia en su liturgia aplica a Maria aquellas pa-
labras del sagrado libro del Eclesiastico: «Yo soy la madre del
amor, del temor, de la ciencia y de la santa esperanza»
(Eclo 24,24).

Escuchemos de nuevo a Roschini exponiendo la esperanza
heroica de Maria 6:

«Si fue grande la fe de Maria, no menos grande debié de ser su
esperanza. En efecto, la esperanza brota de la fe. Donde hay fe, hay
esperanza 7. Cuanto mas grande es la fe, tanto mas grande es la

5Cf. I 7,4c.yad 1 yad 2.

6 Cf. Roscrint, La Madre de Dios segiin la fe v la teologia (Madrid 1955) vol.2 p.128-29.

7 No es del todo exacta esta afirmacién del P. Roschini. Puede darse el caso de un hom-
bre que pierda la esperanza (v.gr., por creerse irremisiblemente condenado al infierno),
conservando, sin embargo, todavia la fe en Dios y en todo lo por El revelado. Lo que no
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esperanza. Quien cree con firmeza en las promesas de un Dios in-
finitamente bueno, poderoso y fiel, espera también con firme espe-
ranza el objeto de sus promesas. Ahora bien, el objeto de las pro-
mesas divinas es el cielo (la visién beatifica de Dios) y los medios
necesarios para alcanzarlo.

También Maria esper6 que obtendria el cielo. Se espera, en
efecto, una cosa que todavia no se posee. Y Maria, mientras estuvo
sobre la tierra, no poseia todavia el cielo, es decir, no tenia la visién
beatifica, al menos de una manera permanente (como la tenia
Cristo). Debia, pues, esperarlo Y tuvo razones especialisimas,
incomparablemente superiores a las de cualquiera, para esperar
el cielo. Durante toda su vida poseyé a Dios de una manera sin-
gularisima. A diferencia de todos los otros descendientes de Adan,
posey6 a Dios y su gracia desde el primer instante de su existencia
al ser concebida inmaculada y, por ello, enriquecida con una singu-
lar plenitud de gracia. Maria, ademas, en cuanto Madre de Dios,
lo posey6é de una manera completamente singular sobre la tierra.
Lo poseyé como algo suyo. ¢Se podria imaginar que no habia de
poseer de esa manera singular, perennemente, también el cielo?
Estos motivos la hacian estar certisima de ir al cielo, hacia donde
tendia continuamente. Esa certidumbre, sin embargo, no anulaba
en Ella la (virtud de) la esperanza. También las almas santas del
purgatorio, por ejemplo, estin certisimas del cielo, y, esto no obs-
tante, esperan alcanzarlo, ya que atin no lo poseen.

Esperé, pues, la Virgen Santisima el cielo con motivos del todo
particulares. Fue, indudablemente, la que estuvo mas segura,
absolutamente segura de ir al cielo. Esperando el cielo, esperd tam-
bién, consiguientemente, recibir de Dios todos aquellos medios
que son necesarios para llegar a él. Tanto mas que la Virgen San-
tisima no tenia ninguno de aquellos obsticulos que se oponen a
esta virtud; en Ella no hubo ni el mas minimo apego a la tierra,
ya que estaba continuamente con el corazén en el cielo, total y
permanentemente abandonada en los brazos paternales de Dios.
Esta precisamente .fue su actitud ante la proposicién del angel el
dia de la Anunciacién: se le proponia el vuelo hacia una cumbre
elevadisima; y Ella, sin ningtin género de dudas, esperé de Dios,
con plena confianza, que le habia de dar las alas para un vuelo
semejante. En su respuesta al dngel, fiat, fundié todo su ser en la
voluntad de Dios. Esta fue también su actitud ante las angustias
de su esposo San José, que no acertaba a explicarse el inefable
misterio de su maternidad. Esta fue su actitud ante la improvisada
orden de huir a Egipto para salvar la vida del Nifio Jests de las
amenazas de Herodes. Esta fue su actitud en las bodas de Canj,
cuando pidio a Jests el milagro de la conversion del agua en vino.
Siempre y en todo el abandono confiado en Dios, la seguridad de
su ayuda en el momento oportuno. Lo mismo que Abraham,
esperd siempre, esperé contra toda esperanza (Rom 4,18), especial-

puede darse es la esperanza sin la fe, porque quien no cree nada, nada puede esperar légica-
mente. {Nota del autor.)
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menle alld en la cumbre del Calvario. Y jamis quedé burlada.
Aunque Dios me mate—podria repetir con Job—, en El esperaré
(Job 13,15).

Su esperanza, sin embargo, su abandono en Dios, no fue una
esperanza ni un abandono inoperante. Todo lo contrario. Practicé
del modo méis perfecto, durante toda su vida, aquel aviso de San
Ignacio: «Haz por tu parte todo lo que puedas, como si nada espe-
rases de Dios; y espéralo todo de Dios, como si nada hubieses hecho
por tu parte». Asi, en el viaje de Nazaret a Belén, la Virgen Santisima
esper6 que el Seiior la habria procurado un lugar para el nacimiento
de su divino Hijo, pero no descuidé el buscar Ella misma ese lugar.
Cuando perdié a Jesus, de doce afios, en el templo, esper6é firme-
mente que Dios haria que lo encontrase; pero no omitio, de su parte,
el buscarlo asidua y diligentemente hasta que lo encontrd. En una
palabra, siguié también aquella norma: «aytdate y Dios te ayudara».
Dios exige nuestra cooperacion».

3. La caridad de Maria

251. La caridad sobrenatural es la reina de todas las vir-
tudes, muy superior incluso a la fe y a la esperanza (cf. 1 Cor
13,13).

Puede definirsela diciendo que es una virtud teologal in-
fundida por Dios en la voluntad por la que amamos a Dios por
si mismo sobre todas las cosas y a nosotros y al prdjimo por Dios.
Ella, juntamente con la gracia, de la que es inseparable, es la
raiz. del mérito sobrenatural. Sin ella nada de cuanto puede
hacer el hombre en el orden puramente natural tiene valor
meritorio alguno en orden a la vida eterna. Esto no es una opi-
nién teolégica mds o menos probable: es una doctrina expresa-
mente revelada por Dios a través del gran apdstol San Pablo.
He aqui sus propias palabras:

«5i, hablando lenguas de hombres y de dngeles, no tengo caridad,
soy como bronce que suena o cimbalo que retifie. Y, si teniendo
el doh de profecia y conociendo todos los misterios y toda la ciencia,
y tanta fe que trasladase los montes, si no tengo caridad, no soy
nada. Y si repartiere toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al
fuego, no teniendo caridad, nada me aprovecha» (1 Cor 13,1-3).

Fijese bien el lector en el texto paulino que acabamos de
transcribir. San Pablo admite la posibilidad de que un hombre
reparta toda su hacienda y entregue su mismo cuerpo al fuego
en favor del préjimo, y, sin embargo, no le aproveche para
nada, por no tener caridad. ;Cémo se explica esto? (Es que se
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puede hacer algin acto mas heroico en favor del préjimo que
repartirle toda la propia hacienda y entregar el propio cuerpo
a las llamas? En el orden natural ciertamente que no se puede
ir méas lejos; pero si esos actos naturalmente tan heroicos se
hacen sin poseer la caridad, que es una virtud estrictamente
sobrenatural, no tienen ningun valor meritorio, segtn el apds-
tol San Pablo, en orden a la vida eterna. La caridad es una
virtud sobrenatural que en su triple dimensién (Dios, el prdji-
mo y nosotros mismos) tiene siempre por objeto formal a Dios
—por eso precisamente la caridad es una sola virtud y no tres
virtudes 83—, y, por lo mismo, todo cuanto se haga por el pré-
jimo en el orden puramente natural sin poseer la caridad y sin
hacerlo en ultima instancia por Dios, seré filantropia, altruismo
o todo lo que se quiera, menos caridad. No hay ni puede haber
una caridad puramente natural que tenga algin valor merito-
rio en orden a la vida eterna. Por eso la caridad es la raiz del
mérito sobrenatural, y las virtudes cristianas son tanto més per-
fectas cuanto mias perfecto e intenso sea el impetu de la cari-
dad con que se hagan.

252. La caridad de la Virgen Maria fue perfectisima en
grado casi inconcebible, sélo superada por la caridad infinita
de Cristo. Su amor a Dios y al prdjimo por Dios alcanzé un
grado tan sublime y elevcco que jamds ha sido ni serd alcan-
zado nunca por ninguna pura criatura. Por encima de la cari-
dad de Maria sélo estd la caridad infinita de Cristo-hombre
y la del mismo Dios, uno y trino.

Escuchemos a un excelente mariélogo explicando teologi-
camente la incomparable caridad de la Virgen Maria en su
doble aspecto de amor a Dios y al prdjimo por Dios 9:

«1. Cuanto mayor es la gracia tanto mas perfecta es la caridad;
y la Bienaventurada Virgen Maria desde el principio fue llena de
gracia.

8 CI. II-1I 23,5. Al responder a la otjecion de que, siendo Dios y el prdjimo dos obietos
distintos, la caridad no puede ser una sola virtud, sino dos—porque las virtudes se distinguen
y especifican por sus objetos—, responde profundamente Santo Tomsis: ¢Esa razén seria
verdadera si Dios y el préjimo fuesen del mismo modo (ex aejuo) objeto de la caridad;
pero esto no es verdad. Dios es el objeto principal de la caridad; al préjimo, en cambio, se le
ama en caridad per Dios (sproximus autem ex caritatc diligitur propter Deum») (ad 1). Luego
todo amor al préjimo que no sea por Dios no es amor de caridad, sino pura filantropfa natural,
que no tiene valor meritorio alguno en orden a la vida eterna.

9 CF. ALASTRUEY, Tratado de la Virgen Santfsima: BAC 2.* ed. (Madrid 1947) p.3o4ss.
Para mayor claridad hemos modificado un poco la subdivision en parrafos, respetando siem-
pre, no obstante, ¢l texto del autor.
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2. La caridad es la amistad del hombre con Dios; y la amistad
surge del mutuo amor fundado en alguna semejanza y comunicacién
de bienes. Pero todo esto abunda en gran manera en la caridad so-
brenatural de la Bienaventurada Madre Virgen. Porque:

a) Por una parte, el amor de Dios a la Virgen apenas se puede
expresar; porque El, graciosisima y libérrimamente, la previno con
todas las bendiciones de su virtud, de su gracia y de su dulzura, y la
santificé copiosamente desde el primer instante de su concepcidn;
se dio a si mismo como Hijo suyo, y asi la colocé en la cumbre de
la mayor dignidad posible a una pura criatura, esto es, en el estado
de la divina maternidad, y no cesé jamas de acumular beneficios so-
brenaturales en ella hasta coronarlos con su gloriosa asuncién a los
cielos.

b) Y a su vez Maria se sentia arrebatada por un intensisimo
amor a Dios, autor de tantos beneficios, pues dice San Anselmo:
«Y t4, joh dichosisima mujer, en quien fluyé tan copiosa y su-
pereminente la gracia de todas las gracias!, {qué sentias, te ruego, en
tu alma respecto al que te hizo estas cosas tan grandes?»; como si
dijese que la Bienaventurada Virgen tuvo un amor a Dios acomodado
al amor de Dios a ella, lo cual declara asi San Alberto Magno: «En
Lucas (7,41ss) se lee que, propuesta la cuestién de los dos deudo-
res, de los cuales uno debia quinientos denarios y el otro cincuenta,
y no teniendo ellos con qué pagar sus deudas, se las condoné a los
dos. Y preguntando el Sefior quién le amaria mas, se le respondié:
Pienso que aquel a quien mas perdoné. De aqui se infiere que esta
en obligacién de amar mas aquel a quien se da mas; pero se ha dado
a la Beatisima Virgen mas que a todas las criaturas; luego estaba
obligada a amar mas que todas las criaturas, y amo6 tanto cuanto es-
taba obligada» 10, ‘

¢) De lo cual se deduce la mas grande semejanza de la Virgen
con Dios, ya por la plena efusién de la gracia santificante, ya por los
actos de sus virtudes y la perfeccién de su vida; asi lo dice Dionisio
el Cartujano: ¢«LLa semejanza espiritual de la sacrat{sima Maria con
Dios, por los dones gratuitos y copiosos méritos que atesoro, por los
actos de sus virtudes y por la perfeccién de vida, fue tanto mayor y
mas espléndida cuanto las virtudes infusas, la gracia y los dones con
sus actos fueron sin comparacién mas excelentes en ella».

Con razén, pues, San Juan Damasceno llama a la Santisima Vir-
gen ¢Amiga de Dios, toda hermosa y sin mancha» 11,

3. La perfeccién de la caridad, segiin Santo Tomas 12, se puede
entender de dos maneras: por parte del amado y por parte del que
ama. De la primera manera no puede se1 perfecta la caridad de nin-
guna criatura, pues por parte del amado sélo es perfecta la caridad
cuando se ama al objeto de ella cuanto puede ser amado; pero de la

10 Mariale q.46. Esta obra, atribuida a San Alberto Magno, parece ue no es suya.
(Nota del autor.)

11 De Assumpt. P. Virg.

12 T1-T1 24,8.
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segunda manera, o sea por parte del que ama, es perfecta la caridad
cuando uno ama todo cuanto a ¢l le es posible amar. Y esto acontece
de tres maneras: de una manera, cuando todo el corazén del hombre
estd actualmente arrobado en Dios, y ésta es la perfeccién de la cari-
dad en la patria, pero no en el camino (in via), puesto que la flaque-
za de la vida humana impide que estemos siempre pensando actual-
mente en Dios y seamos arrebatados a El por un amor continuo.
De otra manera es cuando el hombre pone todo su empefio en con-
sagrarse a Dios y a las cosas divinas con toda la consideracion y dili-
gencia que pueda, atendidas las necesidades de la vida presente, y ésta
es ciertamente la perfeccidon posible de la caridad en esta vida, rara,
sin embargo, y propia de pocos. De la tercera manera es cuando uno
pone habitualmente todo su corazén en Dios, no pensando ni que-
riendo nada contrario a la voluntad divina, y ésta es la perfeccion
comun en los que tienen esta virtud.

Pues bien, la caridad de la Santisima Virgen, aunque no fuese
objetivamente perfectisima, o sea adecuada a la perfeccion del ser
amado, Dios—porque la bondad de Dios, que es infinita, es infinita-
mente mas amable que cuanto le es posible amar a una criatura—,
fue, sin embargo, subjetivamente perfecta en sumo grado de estas
tres maneras:

a) La Santisima Virgen, por un especial privilegio, como dice
Santo Tomas, se sentia como arrastrada por la atracciéon de Dios a la
manera de los bienaventurados, no ciertamente por una clara y per-
fecta visién de Dios, que de modo permanente no tuvo en esta vida,
sino que, por la asiduidad y claridad de la contemplacién, por su
continuo progreso y celestiales luces y por la actividad e internos
ardores de su espiritu, amé a Dios mds que los mismos bienaventurados
en el cielo.

b) Se entregaba a Dios y a las cosas divinas con mas perfeccion
que cualquier otro santo, libre como estaba de toda inquietud por
parte de las pasiones, totalmente ajena de toda distraccién y desorden
e incomparablemente llena de gracia y dones divinos.

¢) Finalmente, puso todo su corazén en Dios, de modo que no
s6lo nada pensd ni quiso contrario a la voluntad divina, pero ni lo
pudo pensar ni querer, pues a ella estaba sometida y conformada la
voluntad de Maria de modo inseparable y perfecto. De ahi San Ber-
nardino de Sena: «Amaba a Dios tanto cuanto entendia que debia ser
amado por ella. ¢(Quién, pues, puede expresar con cuanto ardor le
amaba de todo corazdn, esto es, sobre todas las cosas temporales del
mundo; con toda su alma, esto es, sobre todas las exigencias de su
cuerpo y de su carne; y con toda su mente, esto es, sobre todas las
cosas superiores, espirituales y celestes?» 23,

4. Ni solamente la Santisima Virgen era arrebatada por este
sumo amor a Dios en cuanto Dios es uno y trino, sino que su in-
mensa caridad se extendia al Hijo en su humanidad y a los otros hom-

13 Serm. s51.
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bres, sus préjimos; pues, como se dice en la primera epistola de San
Juan (4,21), este mandamiento tenemos de Dios, que el que ama a Dios
ame también a su hermano.

a) Aunque la Bienaventurada Virgen amase a su Hijo incom-
parablemente mas en cuanto que es Dios que en cuanto hombre, sin
embargo le amaba vehementisimamente en su naturaleza humana,
tanto con amor sobrenatural de caridad como con natural amor ma-
terno. Pues siendo propio de la caridad comprender bajo si y elevar
todos los amores humanos, ambos amores de la Bienaventurada Vir-
.gen se juntaron de tal modo, que todo amor natural de la Bienaven-
turada Virgen fue perfecta y continuamente vivificado por la caridad
y amor sobrenatural. De ahi resulta en Maria una admirable armo-
nia entre su amor materno y la virtud teologal de la caridad, de que
aqui tratamos, de modo que mientras que en nosotros hay que tener
a raya frecuentemente el amor natural para que no contrarie al amor
divino o nos separe de Dios, tal precaucién no fue necesaria al amor
materno en Maria, porque, amando ardientemente al Hijo, ama
igualmente a Dios mismo, y no la separa de Dios, sino que la une
mas y mas a ElL

Cuéntos motivos concurrieron en Cristo para que fuese en tan
alto grado amado por su Madre, los sefiala San Bernardino de Siena:
«Cristo—dice—reunié todas las condiciones por las cuales una ma-
dre ama a su hijo, y las tuvo en el mas alto grado, puesto que Nuestro
Sefior Jesucristo era mas poderoso, mas sabio, mas generoso, mas
hermoso y mejor que todos los demas» 14,

Tuvo ademas bien probada experiencia de que su Hijo era un
insigne bienhechor suyo, del cual le habian venido inmensos bene-
ficios de alma y cuerpo, y principalmente el de la maternidad divina,
por los cuales habfa sido exaltada sobre todas las criaturas; dones y
prerrogativas que fueron ciertamente un gran incentivo a su amor,

Finalmente, el amor del corazén materno al hijo, principalmen-
te si es inico, es muy vehemente e intenso, de donde David, llorando
a Jonatan, dice (2 Sam 1,26): Como una madre ama a su hijo tinico, asi
te amaba yo. Por otra parte, también este amor se hace tanto mas
lleno y mayor cuanto el hijo estd mas concorde y mas agrada en to-
das las cosas a la voluntad de los padres; y ciertamente la voluntad de
Cristo y toda su vida fue concordisima y agradabilisima a la voluntad
de su Madre; asimismo, el amor materno es mas ferviente cuanto
es mayor la fueiza afectiva de la madre, y nadie ignora que la fuerza
afectiva de la Bienaventurada Viigen fue fortisima y especialmente
dispuesta al amor. De ahi que Bernardino de Bustis diga: «Amaba,
pues, la Virgen a Cristo con amor de naturaleza, como la madre al
hijo; con amor de amistad, como la criatura a su Creador, y con amor
de gracia, como preservada y redimida, a su Salvador. Y fue tan
intimo el amor de la Madre al Hijo, que toda ella se convirtio en
amor, como el hierro metido en el fuego, que todo se hace fuego» 15.

14 Serm, 2, De glor. nom, Mariae.
t5 Mariale p.4.* serm.z.
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b) Finalmente, que la Bienaventurada Virgen amé muy estre-
chamente a sus préjimos, deseadndoles y procurandoles la gracia en
el presente y la gloria en el futuro, hermosamente lo expone Dionisio
el Cartujano: «Conocié Maria y sapientisima y frecuentisimamente
considerd que el Unigénito de Dios Padre se habia hecho hombre sélo
por deificar a los hombres y que con el misterio de su encarnacién,
con el mérito de su muerte y precio de su sangre, libré al género hu-
mano de la potestad del diablo, del yugo del pecado y de las penas
del infierno, y les merecié la corona de la bienaventuranza celeste.
Habia conocido por los oraculos de los profetas que su Hijo habia
venido para salvar al mundo, para convertir a los judios y a los pa-
ganos, para constituir un rebafo y una Iglesia, y que el Hijo de
Dios se habia hecho Hijo suyo; y asi conocié que fue por la repara-
cién de todo lo dicho por lo que elia habia sido elevada a excelencia
tan grande, a la maternidad de Dios; y que por esta deuda, al menos
de condecencia, ella quedaba obligada a compadecerse de los peca-
dores y a desearles y procurar su salvacion. De aqui que, desde la
hora en que concibié al Hijo de Dios, vivié continuamente inflama-
da con mayor vehemencia por el celo de la salvacién de los hombres.
Por esto entre Maria y nosotros existe una causa grandisima de mu-
tua dileccion. Pues ella misma reconoce que debe a los pecadores
en cierto modo haber sido hecha Madre de Dios. Nosotros también
conocemos que hemos sido redimidos por el salutifero fruto de sus
entrafias y que ella merecié de congruo la venida del Salvador.

«Ademas, cuanto amoé con mas ardiente y puro amor a Dios, uno
y trino, con mas firmeza traté de extender su honor y culto, hasta
alcanzar que fuera honrado y venerado debidamente por todas las
criaturas racionales, lo cual no fue otra cosa sino abrasarse en el celo
de la salvacién humana por la santa caridad».

«Mas atn, cuanto con mas ardor amé a su Unigénito en la hu-
mana naturaleza, tomada de ella, mas ardientemente deseé también
que se dilatase el fruto de su pasién y fueran eficaces la efusion y
meérito de su sangre, y conseguir el intentado fin de la renovacién
de los hombres y de su final salvacién, acto principal éste del amor
divino como del humano. Por esto fue ardentisima y perfectisima
en la caridad con los préjimos y superior a Moisés, Elias y San Pablo
en el celo del divino amor y de la salvacién humana» 16,

ITII. LAs VIRTUDES MORALES

253. Ademids de las virtudes teologales—fe, esperanza y
caridad—que acabamos de estudiar en Maria, Dios infunde
en el alma justificada por la gracia otra serie de energias sobre-
naturales para obrar virtuosamente de acuerdo con las exigen-
cias de la misma gracia. Iste segundo grupo de virtudes secun-
darias recibe en teologia el nombre de virtudes morales. Se dis-

16 De laud. glor. Virg. 3,7.
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tinguen de las teologales en que éstas tienen por objeto inme-
diato al mismo Dios (creido, esperado y amado), mientras que
las virtudes morales disponen las potencias del hombre para
seguir el dictamen de la razén iluminada por la fe con relacién
a los medios conducentes al fin sobrenatural. De ahi que las
virtudes teologales—que se refieren inmediatamente al fin so-
brenatural, que es Dios—son inmensamente superiores y mds
perfectas que las virtudes morales, que recaen tinicamente so-
bre los medios mas oportunos para llegar al fin.

A diferencia de las virtudes teologales, que son unicamen-
te tres (cf. 1 Cor 13,13), las virtudes morales son muchas, por-
que son muchos los actos de virtud que podemos utilizar como
medios para acercarnos mas y mas a Dios y practicar, con ayu-
da de ellos, de una manera cada vez mas perfecta las virtudes
teologales, que son los més importantes. Santo Tomads estable-
ce un principio fundamental para investigar el numero de las
virtudes morales 17:

«Para cualquier acto donde se encuentre una especial razén de:
bondad, el hombre necesita ser dispuesto por una virtud especial».

Segun esto, tantas seran las virtudes morales cuantas sean
las especies de objetos honestos que puedan encontrar las po-
tencias apetitivas como medios conducentes al fin sobrenatural.
Santo Tomas estudia en la Suma Teoldgica més de cincuenta,
y acaso no haya entrado en su dnimo el darnos una clasificacion
del todo completa y exhaustiva.

De todas formas, ya desde la mds remota antigtiedad sue-
len destacarse entre las virtudes morales cuatro muy impor-
tantes, que reciben el nombre de virtudes cardinales 18 (del la-
tin cardo, cardinis, el quicio o gozne de la puerta) porque alre-
dedor de ellas, como sobre los quicios de una puerta, giran
todas las demds virtudes morales derivadas de ellas.

Las virtudes cardinales—prudencia, justicia, fortaleza y
templanza—se encuentran expresamente nombradas en la Sa-
grada Escritura, donde se nos dice que son las virtudes mas
provechosas al hombre en su vida:

«Si alguno ama la justicia (o sea, la santidad), las virtudes son
fruto de su trabajo, porque ella ensefia la templanza y la prudencia,

17 Cf. 11I-I1 109,2.
18 Entre los Santos Padres fue San Ambrosio el primero, al parecer, que las llamé cardi-
nales. Cf. Fxpos. in Lc. 1.5 n.49 y 62: ML 15,1738,
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la justicia y la fortaleza, las virtudes mas provechosas para los hom-
bres en la vida» (Sab 8,7).

Las virtudes morales derivadas de estas cuatro fundamen-
tales son muchas !9,y es imposible examinarlas todas aqui apli-
cadas a la Virgen. Nos limitaremos, pues, a las cuatro cardi-
nales y algunas de sus virtudes derivadas mdas importantes.

1. La prudencia de Maria

254. La prudencia sobrenatural es una virtud especial in-
fundida por Dios en el entendimiento prdctico para el recto go-
bierno de nuestras acciones particulares en orden al fin sobrena-
tural.

Es la més perfecta y necesaria de las virtudes cardinales.
Su influencia se extiende absolutamente a todas las demds vir-
tudes morales sefialandolas al justo medio, en que consisten to-
das ellas, para no pecar por carta de més ni por carta de menos.
De alguna manera, inclu..¢ las virtudes teologales necesitan el
control de la prudencia; no porque ellas consistan en el medio,
como las morales (ya que la medida de la fe, de la esperanza y
del amor a Dios es creer en El, esperarle y amarle sin medida),
sino por razén del sujeto y del modo de su ejercicio, esto es, a
su debido tiempo y teniendo en cuenta todas las circunstan-
cias; porque seria imprudente ilusién vacar todo el dia en el
ejercicio de las virtudes teologales, descuidando el cumplimien-
to de los deberes del propio estado 20. Por eso se llama a la
prudencia auriga virtutum, porque dirige y gobierna a todas
las demés virtudes.

La Virgen Maria practicé la virtud de la prudencia en gra-
do perfectisimo. No solamente porque las practicé todas en
grado incomparable, sino porque tenemos en el Evangelio datos
muy suficientes para demostrarlo plenamente. Escuchemos a
Roschini explicindolo con su claridad acostumbrada 2t:

«La prudencia es la primera y la mas importante de todas las vir-
tudes morales, puesto que sirve para que todas ellas se conserven en
un justo medio, evitando los excesos opuestos. Con razén las dife-
rentes virtudes se comparan a un coche que nos conduce al cielo, a

19 Cf. nuestra Teologia de la perfeccion: BAC §.* ed. (Madrid 1968) n.113-16, donde
exponemos en cuadros sindpticos el conjunto de todas ellas con sus vicios opuestos. En Jas
ediciones anteriores correspondfan a los n.62-65.

20 Cf. I-1I 64; I1-11 47,7.

?1 Cf. RoscHINI, [nstrurciones marianas 2.* ed. (Madrid 1963) p.197-99.
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Dios, y la prudencia al cochero que lo guia. Ella inclina al entendi-
miento a escoger, en cualquier circunstancia, los medios mas aptos
para alcanzar los distintos fines, subordinandolos siempre al fin 0l-
timo, que es-Dios.

Para obrar con prudencia, son particularmente necesarias tres
condiciones: examinar con madurez, resolver con juicio y ejecutar
rectamente. Esta nobilisima virtud, esta rara prudencia sobrenatural,
fue por Maria elevada al mas alto grado de perfeccion a que puede
aspirar una criatura humana. Ella fue la Virgen prudentisima: pru-
dentisima respecto al fin que se propuso, que fue el agradar siempre
y en todo a Dios, sirviéndole y amandole con toda la capacidad de
que era capaz su corazén; prudentisima en los medios por Ella em-
pleados, que fueron escogidos con madurez, circunspeccién y con-
sejo.

«Ella—como se expresa el cardenal Lépicier—jamas hizo nada
precipitadamente, sin reflexionar o inconsciencia, sino que primetra-
mente se aconsej6 con su celestial Esposo, ponderando con sabia
lentitud los motivos y razones de sus obras, juzgando con paz y
quietud respecto a la conducta que habia de observar y siguiendo
puntualmente los dictimenes de la razén y de la fe» 22,

jCon qué solicitud, por ejemplo, en el momento de la anuncia-
cién, la Santisima Virgen indagé cuiles eran las disposiciones de la
voluntad divina!; y cuando las hubo conocido, jcon qué cordura se
dispuso a seguirlas, y, una vez abrazadas, con qué fidelidad las puso
en ejecuciénl... Y de esta misma manera obré en todo el decurso de
su vida santisima.

Una prueba elocuentisima de la prudencia de una persona con-
siste en saber callar y saber hablar a su tiempo, pues—como dice
el Eclesiastés (3,7)—«oda cosa tiene su tiempo; hay tiempo de callar
y tiempo de hablar»: tempus tacendi et tempus loquendi. Tanto en lo
uno como en lo otro, Maria fue incomparable.

a) Fue Maesira incomparable en el callar. Habria podido ha-
blar—observa justamente un piadoso autor—manifestando a José el
misterioso arcano que en Ella se cumplia, disipando asi la turbacién
del amantisimo esposo; pero esto hubiera sido revelar el Sacramento
del Rey del cielo, esto hubiera ido en alabanza propia; prefirié, por
tanto, callor y dejé que hablase Dios por medio del 4ngel. Habria
podido hablar en Belén cuando se le negé el albergue, haciendo
presente la nobleza de su origen, su dignidad sublime: su humildad
profunda y su deseo de sufrir, de uniformarse a la voluntad divina, le
aconsejaron el silencio, y Ella prefirié callar. jCuintas cosas habria
podido decir a los pastores y a los Magos que vinieron a visitar al
divino Infante! Esto hubiera dificultado tal vez la adoraciéon y con-
templacién que rindieron a Jests estos santos personajes; la gloria
de Dios, la caridad hacia los Magos y hacia los pastores le indujeron
a que callara, y call6. Oye con admiracién lo que dicen todos para
gloria de su Hijo, cuanto se habla de su celestial doctrina, de sus mi-

22 CArDENAL LEpiciEr, La mds hermosa flor del paraiso p.86.
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lagros; Marfa, mas que nadie, lo admira en su corazén, conserva en
¢l celosamente sus palabras y sus acciones: Ella no es llamada a cum-
plir la misién propia de los Apéstoles, y calla. El anciano profeta
Simeodn le predice el destino del Hijo y sus futuros y atroces tormen-
tos: Maria no afiade una palabra, pues esta dispuesta a todo, no hace
alardes de su resignacion, escucha y se ofrece a si misma en holocaus-
to con su Hijo, callando. Por las mismas justisimas razones calla al
pie de la cruz, calla en las tribulaciones, en las humillaciones, como
por modestia calla en las horas de alegria y de gloria. He aqui las
pruebas admirables de prudencia divina que nos ofrece el silencio de
Maria: tempus tacendi.

b) Maestra incomparable en el callar cuando se debe, se mos-
tré Maestra insuperable en saber hablar a tiempo, en el lugar y en el
modo conveniente: tempus loquendi, esto es, hablando cuando y en
cuanto se puede dar gloria a Dios y hacer el bien a los hombres.
También aquf tenemos hechos que nos hablan elocuentemente. Ha-
blé con el arcangel San Gabriel y no podemos menos de admirar
la prudencia de sus palabras. Hablé con su prima Isabel y sus pala-
bras hicieron saltar de pura alegria, aun antes de su nacimiento, al
futuro Precursor de su Hijo; y sus palabras fueron una profesion
de humildad, de gratitud, un cantico de alabanzas, un himno subli-
me de accién de gracias al Omnipotente: Magnificat anima mea Do-
minum. Hablé con el Hijo en el templo y sus palabras fueron una
admirable manifestacién de afecto y de solicitud maternales. Hablé
en las bodas de Cana y con sus palabras mostré su compasién hacia
los indigentes y su ilimitada confianza en Dios. jOh admirable
prudencia de Marfa, prudencia incomparable tanto en el hablar como
en el callar!l... jOh Virgen prudentisima! Virgo prudentissima!

2. La justicia de Maria

255. La justicia, no en su sentido biblico—como sindni-
ma de santidad o cumplimiento integro de la ley de Dios—,
sino como virtud especial, puede definirse como una virtud so-
brenatural que inclina constante y perpetuamente a la voluntad
a dar a cada uno lo que le pertenece estrictamente.

La justicia tiene como partes integrantes hacer el bien y
evitar el mal. En si misma se subdivide en tres especies: jus-
ticia legal, distributiva y conmutativa. Y sus principales virtu-
des derivadas son las siguientes: la religidn, con respecto a Dios;
la piedad, con respecto a los propios padres y a la patria; la
obediencia, con respecto a los superiores; la gratitud, por los
beneficios recibidos, y la amistad o afabilidad en el trato con
los projimos.
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De las partes integrantes de la justicia, nada tenemos que decir
aqui. Es evidentisimo que Maria durante toda su vida- practicé el
bien en grado jamas igualado por nadie (a excepcidn, naturalmente,
del mismo Ciristo) y evitd el mal, puesto que no contrajo jamas la
menor sombra de pecado, ni siquiera de imperfeccién moral. Y en
cuanto a las especies de la justicia en si misma, es indudable que prac-
ticé la justicia legal (v.gr., emprendiendo el penoso viaje a Belén
para empadronarse, segun el decreto del emperador romano); la dis-
tributiva, dando a cada uno lo que le correspondia en cada caso, y la
conmutativa (v.gr., pagando el justo precio al realizar las pobres
compras para la alimentacion del Nifio y de San José). No tenemos
datos positivos en el Evangelio, pero son cosas claras que se caen de
su peso.

Vamos, pues, a examinar ahora con més detalle de qué ma-
nera practicé Maria las principales virtudes derivadas de la
justicia; la religion para con Dios, la piedad para con los padres
y la patria, la obediencia con respecto a los superiores, la gra-
titud por los beneficios recibidos y la amistad o afabilidad en
el trato con los préjimos 23.

a) La religién o justicia para con Dios

256. Recuérdese la respuesta que dio Jests a los que le
preguntaron si era licito pagar el tributo al César: Dad al
César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios (Mt 22,21).

Ahora bien, nadie como la Virgen Maria ha cumplido du-
rante toda su vida el precepto que dio su divino Hijo. Dio cons-
tantemente a Dios lo que era de Dios y a sus representantes lo
que les era debido en cuanto tales.

El culto debido a Dios constituye la virtud de la religidn,
parte potencial o virtud derivada de la justicia. Maria lo préc-
ticéd fidelisimamente en su doble aspecto interno y externo.

1.° EnN PrRIMER LUGAR tributé a Dios el culto interno, que
se compone de dos actos fundamentales: la de'uocwn y la ora-
24,
cion

257. a) La devocién consiste en «una prontitud de animo
para entregarse a las cosas que pertenecen al servicio de Dios» 25,
Basta leer esta definicién para afirmar en seguida que Maria—des-
pués de Jesucristo—es el modelo mas sublime de devocién o entrega
a Dios que haya existido jamas.

Su entrega fue pronta, integra, total, desde que tuvo uso de ra-

23 Cf. II-11 81.91.101.104.106.11 4.

24 Cf. II-1I 82 prol.
25 Cf. II-1I 82,1.
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z6n hasta que exhald en la tierra su dltimo suspiro en un éxtasis
suavisimo de amor. ¢Habrid quien pueda poner en duda esto?

258. b) La oracién es el segundo acto interno del culto de-
bido a Dios 26, La oracién en su forma intima y contemplativa {como
acto interno del culto debido a Dios) fue, puede decirse, la vida de
la vida de Maria. Era como la respiracion del alma: algo absoluta-
mente necesario en cada instante, como el aire es en cada instante
necesario para la respiracién de nuestros pulmones. Y en cuanto a
la oracién de siplica o de peticion, Maria fue la orante por antono-
masia. «No ha habido jamas ningtGn alma sobre la tierra—escribe
San Alfonso de Ligorio 27—que haya seguido con tanta perfeccién
como la Vlrgen Santisima aquel gran consejo de nuestro Salvador:
‘Es necesario orar siempre y no desfallecer' (Lc 18,1)». Rogé siempre
por si misma y especialmente por los demas. Y actualmente en el
cielo alcanza del Sefior, con sus méritos e intercesién, absolutamente
todas las gracias que se conceden a los hombres como Mediadora y
Dispensadora universal de todas ellas.

2. EN SEGUNDO LUGAR, Maria tributé a Dios el culto ex-
terno, cuyos principales actos son la adoracion, el sacrificio, las
ofrendas u oblaciones, el voto y la invocacion del nombre de
Dios 28. Todos ellos los practicé fidelisimamente Maria y de
todos hay datos o indicios suficientes en el mismo Evangelio.
Vedmoslo brevemente:

259. a) La adoracion. Es un acto externo de la virtud de la
religién por el que testimoniamos el honor y reverencia que nos me-
rece la excelencia infinita de Dios y nuestra sumisién ante EI 29.
Aunque de suyo prescinda del cuerpo—también adoran los dngeles—,
en nosotros, compuestos de espiritu y materia, suele manifestarse
corporalmente Esta adoracién exterior es expresmn y redundan-
cia de la interior—que es la principal—y sirve para excitar y man-
tener esta ultima.

Ahora bien: no puede abrigarse la menor duda de que la Virgen
Maria practicé en grado perfectisimo esta adoracién en sus dos as-
pectos, interior y exterior. [(C5mo no iba a asociarse Ella, por ejem-
plo, a la adoracién de que fue objeto el Nifio Jests por parte de los
pastores y de los Magos? Maria comprendid, como nadie ha com-
prendido jamas, que Dios es todo y la criatura nada, como se des-
prende de su sublime cantico Magnificat: «Mi alma engrandece,
alaba, adora al Sefior...» (Lc 1,46). Intimamente penetrada de estos
sentimientos de adoracién, la vida de Maria, desde el primer hasta
el ultimo instante de su existencia terrena, fue un continuo acto de

26 Cf. TI-11 82 prél.; 83,3.

27 Cf. SaAn ArLronso Marfa pr Licorio, Las glorias de Maria p.3.* § 10. En Okbras
ascéticas: BAC vol.1 (Madrid 1952) p.92s.

28 Cf. 11-11 84 prél. y cuestiones siguientes,

29 Cf. I1-11 84,1-3.
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adoracién a Dios, su todo. Fue una continua e ininterrumpida pos-
tracion de la nada ante el todo, de la humilde esclava ante su Seiior.

260. b) El sacrificio es el acto principal del culto externo y
publico y consiste en el ofrecimiento externo de una cosa sensible,
con su real inmutaciéon o destruccién, realizada por el sacerdote
en honor de Dios para testimoniar su supremo dominio y nuestra
rendida sumision ante El 30, En la nueva ley no hay mas sacrificio
que el de la santa misa, que por ser renovacién incruenta del sa-
crificio del Calvario da a Dios una gloria infinita y tiene valor
sobreabundante. para atraer sobre los hombres todas cuantas gra-
cias necesitan.

Ahora bien: como vimos en su lugar correspondiente, la San-
tisima Virgen, aungue no tuvo ni tiene el cardcter sacerdotal, coofre-
cio realisimamente al pie de la cruz de su Hijo el mismo sacrificio
redentor, con lo que conquistd, a fuerza de dolores inefables, su
titulo glorioso de Corredentora de la humanidad. Ningun sacerdote
al celebrar la santa misa forma parte intrinseca del sacrificio, ya
que, como es sabido, en la santa misa—lo mismo que en el Calva-
rio—es el mismo Jesucristo el Sacerdote y la Victima a la vez (el
sacerdote es tan sélo instrumento de Cristo para reproducirlo). De
modo que Maria realizé en el Calvario, juntamente con Cristo y
en unién intrinseca con El, el sacrificio mas grande que se ha ofre-
cido jamas a Dios.

261. ¢) Las ofrendas u oblaciones, como acto de la virtud
de la religién, consisten en la espontinea donacién de una cosa
para el culto divino 31. Consta expresamente en el Evangelio que
la Santisima Virgen ofrecié en el templo de Jerusalén el dia de su
purificacién «un par de tértolas o dos pichones, segtin lo prescrito
en la ley del Seiior (Lc 2,24). En efecto, segun la ley de Dios dada
a Moisés, era ésa la ofrenda que correspondia a los pobres para res-
catar al hijo prlmogemto (cf. Lev 12,8). Puede suponerse, ademas,
que en sus visitas anuales al templo de Jerusalén (cf. Lc 2,41) y en
otras mil ocasiones ofreceria Maria al Sefior, con exquisita devocién
en medio de su pobreza material, las ofrendas y oblaciones que
determinaba la ley en cada caso.

262. d) El voto, como acto de religién, es una promesa de-
liberada y libre hecha a Dios de un bien posible y mejor que su
contrario 32, Como vimos al hablar de la virginidad de Maria
(cf. n.64), la Virgen hizo, por lo menos, el voto de perpetua vir-
ginidad desde su infancia, como afirma toda la tradicién cristiana
y se desprende claramente del Evangelio. De lo contrario, no ten-
dria sentido la pregunta que Marfa hizo al 4ngel sobre cémo se ve-

30 Cf. IT-11 85,1-4. En estos articulos dice el Doctor Angélico que el sacrificio es de ley
natural, y, por lo mismo, obliga, en cierto modo, a todo el mundo (art.1 y 4); que solamente
debe ofrecerse a Dios, ya que, ofrecido a otro ser cualquiera, serta gravisimo pecado de ido-
latria (a.2), y que es el acto principal de la virtud de la religion (a.3).

31 Cf. 11-11,86-87.
32 Cédigo canénico cn.1307, Cf. 11-11 88.
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rificarfa en ella el prodigio de la encarnaciéon del Hijo de Dios,
«pues yo no conozco varén» (Lc 1,34). Es cosa tan clara y evidente
que Marfa habia ya consagrado su virginidad a Dios antes de la
Anunciacién, que se cae de su peso, y toda la tradicién—repeti-
mos—Ilo afirma uninimemente.

263. e) I.a invocaciérr Jel nombre de Dios, como acto de
religion, consiste principalmente en la alabanza externa~—como ma-
nifestacién del fervor interno—del santo nombre de Dios en el
culto publico o privado 33. Es evidentfsimo que Marfa realiz6 innu-
merables veces en su vida este acto de religién, que alcanzé, quiza,
su momento culminante en el maravilloso céntico del Magnificat :
«Mi alma engrandece al Sefior..., porque ha hecho en mi maravi-
llas el Poderoso, cuyo nombre es Santov (Lc 1,46-49).

b) La piedad, o justicia para con los padres
y la patria

264. La palabra piedad puede emplearse en muy diversos
sentidos. A veces es sinénima de devocidn, religiosidad; y asi
hablamos de personas piadosas o devotas. Otras veces significa
compasion o misericordia: «Sefior, tened piedad de mi». Otras
veces designa una virtud especial—de la que vamos a hablar
inmediatamente—o uno de los dones del Espiritu Santo: el
don de piedad.

Como virtud especial derivada de la justicia, puede definir-
se: una virtud sobrenatural que nos inclina a tributar a los padres,
a la patria y a todos los que se relacionan con ellos el honor y
servicio debidos 34,

Es indudable que la Virgen practicé esta virtud en todos
sus aspectos y en grado perfectisimo. Escuchemos a Roschini
en el lugar citado 35:

«Como no hay ninguno que pueda compararse con ella en dar a
Dios lo que es de Dios, asi no hay nadie que pueda compararse a la
Virgen Santisima en el dar al César, o sea a los representantes de
Dios sobre la tierra, lo que les pertenece. Estos representantes de
Dios en la tierra son, principalmente, estos cuatro: los padres, el
esposo, la autoridad civil y la autoridad religiosa. Ahora bien, a to-
dos éstos dio constantemente la Virgen Santisima aquello que les
era debido.

a) ParaA sus PADRES, Joaquin y Ana, tuvo siempre amor, res-
peto y obediencia: amor exquisitamente filial, respeto profundo y
obediencia perfectisima en todo.

33 Cf. 1I-11 o1.

34 Cf. II-IN 101,1 v 3.
35 Cf. Roscrini, La Madre de Dios segiin la fe y la teologia (Madrid 1955) vol.2 p.138.



C.2. Las virtndes de Maria 281

b) PARA su EspPoso, San José, cabeza de la Sagrada Familia, y
a quien Dios le habi» dado como consuelo y ayuda, tuvo afecto,
respeto y sumision. Aparece claro en las palabras de dolor y de
amor que dirigié al Nifio Jests al encontrarle en el templo: «He
aqui que tu padre y yo te buscibamos apesadumbrados» (Lc 2,48).
Nétense las palabras: «Tu padre y yo». Nombra primero a José y
después se nombra a si misma, indicio elocuente no sdlo de la
fina educacién de Maria, sino del afectuoso respeto y sumision
espontanea que sentia por él.

¢) A LA AUTORIDAD CIViL, es decir, a César Augusto, que en
aquel tiempo era emperador de Palestina, la Virgen Santisima mos-
tré respeto y obediencia. Prueba de ello fue el largo y dificil viaje
que hizo de Nazaret a Belén, obedeciendo al censo que habia orde-
nado el emperador. En el mandato de éste ella vio el mandato de
Dios, y lo siguié sin titubeos.

d) A LAS AUTORIDADES RELIGIOSAS, 0 sea a los Apéstoles, y de
una manera muy particular a San Pedro, cabeza visible de la Igle-
sia, presté su veneracién, consuelo y ayuda. San Lucas nos dice
que Maria permanecié en el Cenaculo con los Apdéstoles y rogando
sin interrupcién juntamente con ellos hasta que vino sobre todos
el Espiritu Santo el dia de Pentecostés (cf. Act 1,14y 2,1-4)».

c¢) La obediencia, o justicia para con los superiores

265. La obediencia es una viriud moral que hace pronia
la voluntad para ejecutar los preceptos del superior 36. Su fun-
damento es la autoridad del superior, recibida directa o indi-
rectamente de Dios (cf. Rom 13,1-2).

También esta virtud la practic6 Marfa en grado extraor-
dinario y perfectisimo.

«Cuando la Virgen—escribe a este propodsito Roschini 37—dijo
a los criados de las bodas de Cana: «<Haced lo que El os diga» (Jn 2,5),
levantaba, sin advertirlo, el velo que cubria su alma y nos descubria
lo que fue la norma constante de su vida: hacer la voluntad de Dios.
Su vida fue un continuo someter su voluntad a la voluntad de Dios,
nuestro supremo Padre y Sefor, y a sus legitimos representantes
sobre la tierra. Fue un continuo fiat, un continuo ofrecimiento del
«mayor don» que Dios, por su generosidad, ha creado. También
para ella, como para su divino Hijo, que fue «obediente hasta la
muerte, y muerte de cruz» (Flp 2,8), el unico alimento fue hacer la
voluntad de Dios (cf. Jn 4,34). Para convencerse de esto basta con
echar una ripida ojeada a su vida.

El Seiior le hizo comprender desde la alborada de la vida el
deber de estar sujeta a sus santos padres, Joaquin y Ana, de la

36 Cf, II-II 104,2 ad 3.
37 Cf. o.c., p.139-41.
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misma manera que El habria de estar sujeto a ella y a San José
(cf. Lc 2,51), y ella se sujet6 por completo en todo, viendo en ellos
a los representantes de Dios: «El que a vosotros oye, a mi me oye»
(Lc 10,16).

A la tierna edad de tres afnos—segtin una antigua y constante
tradicién—, el Sefior le hace comprender que debe abandonar a las
personas queridas y retirarse al recinto del templo para educarse
y para prepararse a su futura misién, y ella obedece con prontitud,
abandona todas las cosas y se retira a los tres afios a los atrios del
templo, ofreciéndose totalmente a Dios, con plena sujecion a to-
dos sus superiores.

Llegada a la edad conveniente, el Sefior, por una ilustracién
interna, le hace comprender que debe desposarse con José, y ella
obedece, sin discutir, abandoniandose plenamente a la santa volun-
tad de Dios y sujetindose en todo a su esposo virginal.

Después del matrimonio con San José, el Sefior le manifiesta
por medio de un éngel su plan de redencién, invitindola a cooperar
con su libre consentimiento. Y ella, aun sabiendo que se entregaba
a una vida de dolor, pronuncia generosamente su fiat.

Proxima a dar a luz al Mesias, el emperador romano César
Augusto ordena un empadronamiento, y ella, con José, tiene que
trasladarse de Nazaret a Belén. Las dificultades y las delicadas
circunstancias en que se encontraba hubieran sido mas que suficien-
tes para dispensarla de aquel viaje de cerca de tres dias, impuesto
por un emperador pagano e inspirado en bajas miras de intereses
y de vanidad. Esto no obstante, no discute y cumple al momento
la orden recibida, demostrando con sus hechos que se debe obede-
cer a todos los legitimos representantes de Dios, prescindiendo de
sus cualidades buenas o malas.

Después del nacimiento de Jesus, el Sefior le hizo comprender
que era conveniente que se sometiese a la ley mosaica de la presen-
tacion del primogénito en el templo y de la purificacién. Hubiera
podido pensar que aquella ley no la obligaba, que ain era mejor
no observarla para evitar el que los demds creyesen que ella habia
sido madre como todas las demds madres y que Jests habia nacido
como todos los nifios. Pero tampoco quiso discutir aqui, y apenas
conocid la voluntad divina, se sometid a ella inmediatamente.

Después de la adoraciéon de los Magos, el Sefior le hizo cono-
cer, por medio de San José, que debia huir inmediatamente, de
noche, a Egipto para salvar a su divino Hijo de la cruel persecucion
que Herodes habia desencadenado. También entonces hubiera po-
dido ponerse a razonar algo sobre esta orden que acababa de reci-
bir. Hubiera podido pieguntarse: ¢Por qué huir tan de repente,
de noche y por una orden que ha recibido José en un sueiio? ¢No
sera una ilusion? ¢No serd mejor asegurarse? ¢Por qué huir a
Egipto, entre gente desconocida? ;No serd mejor huir a Persia,
junto a los Magos? Hubiera podido hacerse estas y otras muchas
preguntas. No las hizo. Se dio inmediatamente a la huida, empren-
diendo un viaje largo y penoso sin provisiones, sin nada.
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Tras una breve estancia en Egipto, apenas muerto el rey Hero-
des, el Sefior le hace conocer de nuevo, por medio de San José, que
debe volver a la patria. Y ella, con aquella misma prontitud con
que la habia abandonado, emprende inmediatamente el viaje de
vuelta.

Hacia el final de la vida de Jests, el Sefior le hizo comprender
que, como corredentora, deberia estar presente en el Goélgota, al
sacrificio cruento de su Hijo, para ofrecerle por la salvacion del
mundo. Y ella, no obstante el océano de dolor que la esperaba,
no dudé un instante en dirigirse al Calvario, a estar con el cuerpo
al pie de la cruz y con el alma crucificada en la misma cruz.

Después de la Ascension de su divino Hijo, el Sefior le hizo
comprender que para el bien de la Iglesia naciente, el Cuerpo mis-
tico de Cristo, tan necesitado entonces de sus cuidados maternales,
ella debia permanecer durante algun tiempo aqui sobre la tierra,
lejos de la patria celestial, lejos de su tesoro. Y no dudé un solo
instante en conformarse, también en esto, al divino beneplacito.

La obediencia de la Virgen Santisima fue, pues, continua, pron-
ta, total. Continua, sin interrupcion; pronta, sin titubeos; total, sin
restricciones. Fue una plena conformidad no sélo de voluntad, sino
también de juicio, a la voluntad y al juicio de Dios.

El alma de Marfa—escribe Ricardo de San Lorenzo—era como
un metal hecho liquido, siempre pronto a tomar la forma que Dios
quisiese. Por esto los Santos Padres y los escritores han exaltado
tanto su obediencia. Ella, segiin aquellas palabras del Espiritu
Santo, canté siempre victoria: El varén obediente cantard la victo-
ria (Prov 21,28). Canté victoria sobre la serpiente infernal, pisando-
la la cabeza. «jFeliz obediencia—exclama San Juan Damasceno—,
que reparé los dafios de la desobediencia de Evaly Como Eva,
desobedeciendo, fue causa de muerte para si y para la humanidad,
asi Maria, obedeciendo, fue causa de salvacién para si y para todos
los hombres».

d) La gratitud, por los beneficios recibidos

266. La gratitud es otra virtud cristiana, derivada de la
Justicia, que tiene por objeto recompensar de algin modo al
bienhechor por el beneficio recibido 38, El bienhechor, ddndonos
gratuitamente alguna cosa a la que no teniamos ningtin dere-
cho, se hizo acreedor a nuestra gratitud; y en todo corazén
noble brota espontineamente la necesidad de demostrérsela
llegada la ocasién oportuna. Por eso es tan vil y degradante el
feo pecado de la ingratitud.

La Virgen Maria practicé en grado sublime esta hermosa
virtud. No sélo porque por su santidad eximia las practico

38 CF I 106,1-6.
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todas, sino porque hay datos positivos en el Evangelio para
afirmarlo rotundamente. (Qué es, si no, el Magnificat sino un
cantico sublime de agradecimiento a Dios por las maravillas
obradas en Ella por el Poderoso, cuyo nombre es Santo? (cf. Lc1,
46-55). Y el milagro realizado por Jesus en las bodas de Cana
a instancias de Maria, ¢no es, acaso, ademdas de un acto de ex-
quisita caridad, un rasgo de finisima gratitud hacia los que les
habian invitado a aquellas bodas? Maria supo recompensar-
les, con espléndida gratitud, la delicadeza de la invitacién.

No cabe tampoco la menor duda que Maria ejercitaria con-
tinuamente, de mil modos, su gratitud hacia todos los que le
prestaban algtn servicio o le manifestaban de algin modo su
respeto y veneracion.

«Recuerda—escribe a este propodsito con suavidad y uncién un
piadoso autor 39—Ilas escenas de Belén, con los pastores primero y
con los Magos después. {Qné profundo y qué verdadero, pero sin
exageraciones tontas y ridiculas, sin palabrerias de cumplimiento,
serfa su agradecimiento para aquellos adoradores de su Hijo! jQué
les dirfa para agradecerles sus presentes y regalos! Y jqué conten-
tos se irfan todos, haciéndose lenguas del corazén agradecido de la
Virgen!

Mirala en su vida ordinaria de Nazaret, con aquellas pobres
gentes que constitufan su vecindad. Si le hacfan algun obsequio,
algtn favor, (qué haria ella para recompensirselo? jComo les agra-
deceria las caricias y alabanzas que tenfan para su Jesis! jQué
agradecimiento el suyo para aquellas otras que le proporcionaban
trabajo a San José, y con él, el sustento para su casital

Y maés tarde, cuando ya su Jests salié a predicar, jqué gratitud
tan grande la suya serfa con aquellas personas, como Marta y Ma-
ria y las otras piadosas mujeres, que tanto cuidaban de su Hijo;
con aquellos apéstoles que fielmente le segufan, con aquellas buenas
gentes que iban entusiasmadas tras de El y escuchaban su doctrina,
ponderaban su santidad, pregonaban sus milagros por todas par-
tes!| En fin, mira a la Santisima Virgen en su agradecimiento a San
José. jCémo le agradeceria sus servicios! El, que era el guarda de
su virginidad y de su honra, el obrero que trabajaba y sudaba por
ella y por su Jesus, el compaifiero fiel, sacrificado y humilde, que
compartfa con ella su pobreza, sus privaciones, su oscuridad. jQué
miradas las suyas! jQué palabras! En fin, en todo, jqué agradeci-
miento! jCémo se entregaria de lleno a la gratitud y a dar muestras
de ella lo mejor que podial

Si tanto arrastra la gratitud, ¢cémo no te arrastra a ti este ejem-
plo tan hermoso de tu Madre para agradecer como debes a Dios

39 ViLLar, Puntos de meditacion sobre la vida y virtudes de Marfa 3.* ed. (Valladolid 1943)
P-535-36.
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lo que de El has recibido y estis en cada instante recibiendo; para
agradecer a los angeles y a tu dngel de la guarda lo que sin cesar
hace contigo, y, por ultimo, para extender esta tu gratitud a todos
los hombres, a todos los que te hacen algiin bien espiritual o tem-
poral?»

e) La amistad o afabilidad

267. La amistad o afabilidad es otra virtud derivada de la
justicia que nos impulsa a poner en nuestras palabras y acciones
exteriores cuanto pueda contribuir a hacer amable y placentero
el trato con nuestros semejantes 49. Es la virtud social por exce-
lencia y una de las méas exquisitas e inconfundibles sefiales del
auténtico espiritu cristiano.

Sus actos son variadisimos y todos excitan la simpatia y
carifio de nuestros semejantes. La benignidad, el trato delica-
do, la alabanza sencilla, el agradecimiento manifestado con en-
tusiasmo, el buen recibimiento, la indulgencia, la paz, la pa-
ciencia, la mansedumbre, la exquisita educacién en palabras
y modales, etc., ejercen un poder de seduccién y sim-
patia en torno nuestro, que con ningun otro procedimiento
pudiéramos lograr. Con razén escribié6 Gounod que ¢l hom-
bre se inclina ante el talento, pero sé6lo se arrodilla ante la
bondadb.

¢No es verdad que, al hacer la descripcion de esta amable
virtud, vemos inmediatamente que Maria debié practicarla du-
rante su vida mortal en grado excelentisimo, no superado por
ninguna otra pura criatura?

f) Otras virtudes dependientes de la justicia

268. Ademaés de estas virtudes que acabamos de recorrer,
pertenecen también a la justicia como virtudes derivadas la
veracidad en orden a decir siempre la verdad 4!, la fidelidad en
el cumplimiento de las promesas 42, la simplicidad o sinceridad
en las palabras y en los hechos 43, la liberalidad en desprender-
se de las riquezas o bienes de la tierra 44, Todas ellas fueron
practicadas por Maria en grado heroico y de todas se encuen-
tran rastros suficientes en el Evangelio, como puede compro-

40 Cf. II-11 114,1-2.

41 Cf. ibid., 109,1-4.

42 Cf. ibid,, 110,3 ad 3.

43 Cf. ibid., 109,2 ad 4; 111,3 ad 2.
44 Cf. ibid., 117,1-6.
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bar cualquiera que lo medite profundamente. No solamente
en el sentido biblico—como sinénimo de santidad o de cum-
plimiento integro de la ley de Dios—, sino inclusore firiéndonos
a la justicia como virtud cardinal con todas sus derivadas, se
puede decir de Maria—como hace la Iglesia en las letanias
Jauretanas—que es ejemplar y modelo acabadisimo de justicia:
Speculum iustitiae.

3. La fortaleza de Maria

269. La tercera de las virtudes cardinales es la fortaleza.
Como virtud infusa es un hdbito sobrenatural que robustece el
dnimo para afrontar con energia los mayores peligros o dificulta-
des en el camino de la virtud, sin desfallecer ante los mds duros
trabajos 45.

La fortaleza tiene dos actos: atacar y resistir. La vida del
hombre sobre la tierra es una milicia (Job 7,1). Y, a semejanza
del soldado en la linea de combate, unas veces hay que atacar
para la defensa del bien, y otras resistir con firmeza los asaltos
y dificultades, para no retroceder un paso en el camino em-
prendido. De estos dos actos, el principal y mas dificil es re-
sistir o soportar las dificultades sin desfallecer. Por eso, el acto
del martirio, que resiste hasta la muerte antes que abandonar
el bien, constituye el acto principal de la virtud de la fortaleza 46.

La Virgen Maria practicé en grado sublime la virtud de la
fortaleza. Su vida terrena puede decirse que fue un martirio
continuo, sobre todo desde que el santo anciano Simedn, ins-
pirado por el Espiritu Santo, la descorrié por completo el velo
del porvenir anuncidndole que su Hijo seria «signo de contra-
diccién, y una espada de dolor atravesard tu alma» (Lc 2,34-35).
Desde entonces, sobre todo, comenzé a ser la Virgen de los
Dolores: huida a Egipto, pérdida del Nifio, penalidades del
destierro, duro trabajo de Nazaret...

Pero donde Marifa practicé la virtud de la fortaleza en grado
estremecedor fue en su espantoso martirio al pie de la cruz del Re-
dentor. Dice expresamente el evangelista San Juan—testigo pre-
sencial de la escena—que Maria estaba de pie junto a la cruz de su
Hijo (cf. Jn 19,25). jDe pie! Personificacién encarnada del dolor,
resistié de pie el espantoso martirio de la corredencién. Con razén

45 CfJII-II 123,1-12.
46 CF. ibid., 123,6; 124,1-3.
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la santa Iglesia en su liturgia aplica a la Virgen Marfa el famoso
texto del libro de las Lamentaciones del profeta Jeremias: ;A quién
te compararé y asemejaré, hija de Jerusalén? A quién te igualaria
yo para consolarte, virgen hija de Sién? Tu quebranto es grande como
el mar (Lam 2,13). Porque asi como el mar es lo mis extenso, lo
mas profundo y lo mas amargo que existe sobre la tierra, asf el dolor
de la Virgen fue el mas extenso, porque abrazé toda su vida; el mas
profundo, porque procedia del mas profundo de todos los amores:
el amor hacia su Hijo, que era a la vez su Dios, y el mas amargo
porque no hay tormento ni amargura que se pueda comparar al
martirio que sufrié6 Maria al pie de la cruz. Por eso la Iglesia aplica
también a Marfa aquellas otras palabras del profeta Jeremias: jOh
vosotros cuantos pasdis por el camino, mirad y ved si hay dolor com-
parable a mi dolor, al dolor con que yo soy atormentada! (LLam 1,12).
Y Maria lo resistié todo de pie, con aquella fortaleza heroica, que
le ha valido para siempre su titulo glorioso de Reina y Soberana
de los martires.

Virtudes derivadas de la fortaleza

270. Con la fortaleza se relacionan intimamente sus vir-
tudes derivadas (o partes potenciales, como dicen los teélogos).
Las principales son cuatro: la magnanimidad, la paciencia, la
longanimidad y la perseverancia47; y las cuatro brillaron en
grado heroico en el alma de la Virgen:

a) Su MAGNANIMIDAD o grandeza de alma se manifesto
heroicamente en Maria, perdonando a los verdugos que cruci-
ficaron a su divino Hijo y ofreciendo por ellos su espantoso
martirio al pie de la cruz.

b) Su PACIENCIA Y LONGANIMIDAD, sobrellevando tan he-
roica y calladamente las grandes privaciones y sufrimientos a
que Dios quiso someterla durante toda su vida mortal.

¢) Su PERSEVERANCIA—en fin—, permaneciendo firme en
el cumplimiento perfectisimo de la voluntad de Dios hasta el
ultimo suspiro de su vida.

4. La templanza de Maria

271. Templanza es lo mismo que moderacién. Como vir-
tud cristiana cardinal, tiene por objeto moderar la inclinacion de
la naturaleza humana hacia las cosas deleitables, sobre todo a

47 CF I1-11 129.136 y 137.
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los placeres del gusto y del tacto, conteniéndolos dentro de los limi-
tes de la razon iluminada por la fe 48,

Con ser la ultima de las virtudes cardinales, la templanza
es una de las virtudes mds importantes y necesarias para la
vida sobrenatural de una persona particular. La razén es por-
que ha de moderar, conteniéndolos dentro de los limites de la
razén y de la fe, dos de los instintos mas fuertes y vehementes
de la naturaleza humana (hacia los placeres del gusto y del
tacto), que facilisimamente se extraviarian sin una fuerte vir-
tud moderativa de los mismos. Tal es el papel de la templanza
infusa. Ella es la que nos hace usar de los placeres licitos con
un fin honesto y sobrenatural, en la forma sefialada por Dios
a cada uno segun su estado y condicién. Y como el placer sen-
sible es de suyo seductor y puede arrastrar facilmente mas alla
de los justos limites, la templanza inclina a la mortificacién
incluso de muchas cosas licitas, para mantenernos alejados del
pecado y tener perfectamente controlada y sometida la vida
pasional.

La Virgen Maria, propiamente hablando, no necesitaba la
virtud de la templanza, al menos en cuanto virtud moderativa
de los apetitos desordenados. Porque, como vimos al hablar del
aspecto positivo del privilegio singularisimo de su Inmaculada
Concepcién, Maria carecié del fomes peccati, o sea, de la incli-
nacion al pecado (cf. n.58)—puesto que esa inclinacién o fomes
es una consecuencia del pecado original, que Ella no tenia—,
y, por lo mismo, no necesitaba ninguna virtud moderativa de
esa inclinacién desordenada.

Lo cual no quiere decir que Marfa no practicé la virtud de la
templanza; al contrario, la practicé con una perfeccién sublime,
jamas alcanzada por ninguna otra pura criatura. Lo que ocurre es
que la practicé con suma fachdad v sin esfuerzo alguno porque no
sentfa la mas pequefia inclinacién a los placeres desordenados. Lo
cual no disminuye el mérito de la virtud, sino que, por el contrario,
lo aumenta. Los santos llegan a connaturalizarse tanto con la virtud
que llega un momento en que ya no sienten ni siquiera la inclina-
cién a los pecados opuestos; y, sin embargo, es precisamente en-
tonces cuando sus actos virtuosos son mas grandes y meritorios
que nunca delante de Dios; porque, como explica admirablemente
Santo Tomds, ¢tes mas importante para la razon de mérito y de
virtud lo bueno que lo dificil. Por lo cual no es preciso que lo mis
dificil sea lo mas meritorio, a no ser que lo mas dificil sea también

48 Cf, TI-II 141,1-8.
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lo mejor»49. Por eso los actos heroicos de virtud realizados por los
santos y, sobre todo, por Maria con grandisima facilidad, eran mu-
cho mas meritorios que los actos virtuosos imperfectos que hacen
con gran esfuerzo las almas imperfectas y mediocres.

Virtudes derivadas de la templanza

272. La templanza, como las otras virtudes cardinales,
tiene también sus virtudes derivadas (o partes potenciales, en
lenguaje técnico). Entre ellas figuran principalmente la absti-
nencia, la castidad, la mansedumbre, la clemencia y, sobre todo,
la humildad 59, Todas ellas brillaron en grado sublime en la
Santisima Virgen Maria, como vamos a ver inmediatamente.

273. a) La abstinencia es una virtud que nos inclina
a usar moderadamente de los alimentos corporales segun el
dictamen. de la recta razén iluminada por la fe.

Es necesario y obligatorio comer para conservar la vida
corporal hasta que Dios disponga de ella. Por eso Dios, en su
infinita bondad, puso un placer sensible en el acto de comer,
precisamente para facilitarnos el cumplimiento de esa necesi-
dad y de esa obligacion. Pero ese placer no debe buscarse por
si mismo, ya que no es un fin en si mismo, sino Gnicamente
un medio para conservar la vida, que es el fin inmediato al que
se ordena el alimento. Por lo mismo, hay que comer ordena-
damente, o sea, segtin las normas de la razén y de la fe: y eso
es, cabalmente, lo que regula la virtud de la abstinencia, en el
sentido teoldgico de la palabra. Contra esta virtud se opone el
feo vicio de la gula, que tanto rebaja y embrutece al hombre.

No es preciso decir que la Virgen Maria practicé en grado
sublime la virtud de la abstinencia—como todas las demdas—,
porque es algo que se cae de su propio peso. Escuchemos, no
obstante, la encantadora descripciéon que hace un piadoso au-
tor de como se practicaba esta virtud en la pobre casita de
Nazaret 51:

«Penetra en la casa de Nazaret y mira a la Santisima Virgen
preparando y condimentando la comida de aquella casita. El con-
dimento principal es la pobreza y la frugalidad y, sobre todo, el
carifio y el amor con que la Virgen lo prepara y lo sirve todo. Con-
templa aquella casita y aquellos utensilios que emplean; todo muy

49 Cf. II-1I 27,8 ad 3.
50 Cf. II-1T 146.151.157 y 161.
51 Cf. VILLAR, o.c., P.397.
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limpio, pero todo muy pobre. Y cémo comerian aquellos tres
personajes excelsos? jQué posturas, qué actitudes, qué modales
tan sencillamente correctos! jQué virtud de la templanza tan divi-
namente practicada en la casa de Nazaret!

Di a la Virgen que te la ensefie, y que te acuerdes de ella cuando
te sientes a la mesa, cuando te sirven algo que no te gusta, para que
te venzas y lo tomes, o cuando, por el contrario, es algo que te agra-
da muchisimo, para que te contengas y no te excedas. jQue te
acuerdes con la presencia de la Santisima Virgen de sobrenatura-
lizar y dar un valor grande a este acto tan ruin y miserable como es
el de comer!; en fin, que nunca te levantes de la mesa sin haber
hecho alguna mortificacién en honor de tu Madre queridan.

274. b) La castidad es la virtud sobrenatural moderadora
del apetito genésico 52. Es una virtud verdaderamente angélica,
por cuanto hace al hombre semejante a los dngeles; pero es
una virtud delicada y dificil, a cuya practica perfecta no se
llega ordinariamente sino a base de una continua vigilancia y
de una severa austeridad.

Hemos de repetir aqui lo que acabamos de decir hablando
de la virtud de la abstinencia. Dios quiere que el hombre coma
para conservar su vida; y, para facilitar ese acto, puso un pla-
cer sensible en la comida, que es menester regularlo segtin la
razén y la fe. Y Dios quiere también que se perpetiie el géne-
ro humano a través de los siglos: Creced y multiplicaos y hen-
chid la tierra (Gén 2,28). Y, para facilitar el cumplimiento de
ese deber, Dios puso un placer sensible en el acto por el que
se propaga la especie humana. Ese placer, por tanto, no es un
fin en si mismo, sino un simple medio para facilitar el fin, que
es la propagacién del género humano. Por ello constituye un
gran desorden moral buscar ese placer por si mismo—pecado
de lujuria, de los miés feos y degradantes, que rebaja al hombre
al nivel de los brutos animales—, sino tinicamente en orden al
fin (propagacién de la especie humana) y en las condiciones
sefialadas por el mismo Dios: en legitimo matrimonio (cf. Gén
2,24; Mt 19,5,6; Ef 5,31-32).

Con relacién a la Virgen Maria habria que repetir aqui lo
que ya dijimos al hablar de la virtud de la templanza en gene-
ral. La castidad de Maria fue tan angélica y sobrehumana que,
propiamente hablando, no se le puede atribuir a Ella la virtud
de la castidad—que etimolégicamente viene del castigo de una

52 Cf. II-I1 151,1-4.
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carne rebelde—, sino la de la pureza en su grado mas sublime
v excelso, que coincide con la perpetua y perfectisima virgini-
dad 53. Como vimos en su lugar correspondiente, es dogma de
fe, expresamente definido por la Iglesia, que la Virgen Maria
permanecid virgen intacta antes, en y después del nacimiento
de Jests (cf. D 256). Por eso, para designarla inconfundible-
mente por su propio nombre, basta decir: la Virgen, sin nece-
sidad de afiadir nada maés. Ella fue, efectivamente, la Virgen
por antonomasia.

«Esta es—escribe Villar 34—, por antonomasia, la flor predi-
lecta de nuestra querida Madre, de tal suerte que esa virtud es la
que la denomina con el nombre de la Virgen. Fijate bien en ese
nombre y la fuerza que tiene al llamar asi a Maria. No la llamamos
«da humilde ni la obediente», etc., aunque fue todo eso y modelo
acabadisimo de todas las virtudes; en cambio, se la dice «la Virgen»,
y parece que ya esta dicho todo con llamarla de esa manera...

No es posible amar a Maria sin inundarse el corazén en los
resplandores y aromas de su castisima y purisima virginidad. Es
ella el principio de la virginidad. La mirada de Maria, el trato y
conversacion con Maria, engendra virginidad, la respira por do-
quier, la derrama por todas partes, como el lirio su fragancia. ¢Por
qué no pones tu en la virginidad tu ideal? Efectivamente, es un
gran ideal, magnifico ideal, el ideal de Maria, el ideal de Dios. Pues
bien, el ideal vale mas que la vida. Todo debes sacrificarlo ante
¢l, todo dirigirlo y encaminarlo para sostener, conservar, defender
ese ideal tan grande que llevas en vaso de barro y que se puede
quebrar.

275. ¢) La mansedumbre es una virtud especial que
tiene por objeto moderar la ira segiin la recta razdn iluminada
por la feS5.

No toda ira es mala, sino que puede ser hasta un acto de
virtud cuando proceda, v.gr., del celo por la gloria de Dios.
Jesucristo, modelo incomparable de dulzura y mansedumbre
(Mt 11,29), cogid, sin embargo, el latigo y arrojé airadamente
a los profanadores del templo (Jn 2,14-17). Y lanzé terribles
invectivas contra el orgullo y mala fe de los fariseos (Mt 23,
13-33). Pero como la ira es una fuerte pasién que puede ficil-
mente desbordarse (degenerando, v.gr., en odio o crueldad),
necesita una virtud especial que la contenga dentro de los li-
mites de la razén y de la fe. Y ésa es, cabalmente, la virtud de
la mansedumbre.

53 Cf. II-1T 152,1-5. 54 O.c., P-435-37. 55 Cf. I1-11 157,1-4.
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Después de Jesus, el modelo méas sublime de mansedum-
bre que ha existido jamés, fue, sin duda alguna, la Santisima
Virgen Maria. Escuchemos de nuevo a Villar exponiendo la
mansedumbre de Maria con su estilo préctico, sencillo y en-
cantador 36:

«Penetra en la casita de Nazaret y trata de sorprender a la
Santisima Virgen en alguna de sus ocupaciones. No creas que le
faltarfa a ella materia abundantisima de disgustos. jCémo choca-
ria sin cesar su caracter y su manera de ser con la rudeza de aquella
pobre gente de Nazaret, con aquellos id¢latras de Egipto, llenos de
falsedades y de supersticiones; con las colonias judias que alli exis-
tian, empapadas de soberbia, egoismo, avaricia y hasta lujurial

Sin embargo, ella no pierde su sonrisa bondadosa, su trato
afable, su serenidad imperturbable. (Serd mucho suponer que en
alguna ocasién irfan con quejas al taller de San José, poniendo ta-
chas a los encargos ejecutados por el santo Patriarca, exigiendo
quizd la devolucién del dinero o escatimando el precio ya conve-
nido o dandole de muy mala gana? (No ocurririan abusos en esto
precisamente porque Marfa y José nunca se enfadaban, y algunos
explotarfan esta bondad para estrujar mas su trabajo y no pagarles
lo que les debfan?

Y asi puedes seguir imaginando esas escenas tan frecuentes,
sobre todo entre la gente grosera y sin cultura de ninguna clase.
JCémo sentiria la Virgen ciertas faltas de la més elemental delica-
deza, sobre todo si eran dirigidas contra su santo esposo o contra
su Hijo divino! jQué ganas no sentiria de quejarse, de expansio-
narse con sus vecinos, con sus parientes, contindoles lo que les
pasabal, etc. ¢{No eg esto lo que a ti te ocurre? (No es esto lo que
tu crees, muchas veces, completamente natural? ;No te escudas
miles de veces en la necesidad que dices que sientes de un desaho-
go? Y asi hasta que no dices todo lo que te viene a la bcca, hasta
gue no das unos cuantos gritos o dices cuatro palabras descom-
puestas, hasta que no vas con el cuento a los demads, contando las
cosas, claro estd, como a ti te conviene para que te den la razén,
aunque sea a costa del préjimo, no te quedas del todo satisfecho.

Pues bien, cuando hagas eso, levanta los ojos y mira a Maria.
jQué poco te pareces a ese modelo, a ese ideall Jamas obré Maria
asi, jamas se creyd con derecho para esos desahogos.

Mira bien todos sus modales, graba esa imagen bendita en tu
corazén; nunca la verds agria, aspera, dura, airada; siempre la en-
contraras llena de bondad, de compasién, de caridad, de miseri-
cordia, de amor. Es, en fin, el modelo acabado de la mansedumbre».

276. d) La clemencia es una virtud que inclina al supe-
rior a mitigar, segun el recto orden de la razén, la pena o castigo

56 QO.c., p.599-11.
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debido al culpable. Procede de cierta dulzura de alma, que nos
hace aborrecer todo aquello que pueda contristar a otro. Inti-
mamente relacionada con la mansedumbre, se distingue, sin
embargo, de ella en que la mansedumbre se refiere a la mode-
racion de la pasién de la ira, mientras que la clemencia mode-
ra el castigo exterior debido al culpable 57.

Con la sola descripcion teolégica que acabamos de hacer de
esta virtud ya queda fuera de toda duda que fue ejercitada en
su grado mdas excelso—perdon y venia total—por la Virgen
Marfa, al perdonar de manera tan heroica y sublime a los
verdugos que crucificaron a Cristo, rogando por ellos y ofre-
ciendo al Padre la divina victima para la redencién del género
humano prevaricador. Como Madre de Dios y Reina de cielos
y tierra, ejercitd el derecho de clemencia—que perténece, como
hemos dicho, a los superiores, principalmente a los reyes o
jefes de Estado—, concediendo el indulto o perddn total a los
que merecian un castigo eterno. Y todavia hoy y mientras
exista el mundo, continda la Virgen ejerciendo en el cielo su
incomparable clemencia, intercediendo ante Dios para el per-
dén de los pecadores como Abogada y Refugio de todos ellos.
Realmente no exagera la Iglesia cuando honra a Maria con
el titulo de Virgen clementisima (letanias lauretanas) o cuando
se lo repite diariamente en la hermosa antifona Salve Regina:
«O clemens, o pia, o dulcis Virgo Marial»

277. e) La humildad es una virtud derivada de la tem-
planza que nos inclina a cohibir el desordenado apetito de la
propia excelencia, ddndonos el justo conocimiento de nuestra pe-
quefiez y miseria principalmente con relacidn a Dios 8.

La humildad no es, ciertamente, la mayor de todas las
virtudes. Sobre ella estin las virtudes teologales—fe, espe-
ranza y caridad—y la justicia, sobre todo la legal 59. Pero en
cierto sentido es ella la virtud fundamental, como fundamento
negativo (o sea, removiendo los obsticulos) de todo el edificio
sobrenatural, ya que, como dice el apédstol Santiago, Dios
resiste a los soberbios y da su gracia a los humildes (Sant 4,6).
En este sentido, la humildad y la fe son las dos virtudes funda-
mentales, en cuanto que constituyen como los cimientos de

57 Cf. II-11 157,1-4. Santo Toméas estudia en esta cuestion, conjuntamente, la clemencia
y la mansedumbre, por sus intimas concomitancias y relaciones.

58 Cf. II-If 161,1-6.

39 CI. ibid., 161,s5.
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todo el edificio sobrenatural, que se levanta sobre la humildad
como fundamento negativo—removiendo los obsticulos—y so-
bre la fe como fundamento positivo, estableciendo el primer
contacto del alma con Dios 69,

La humildad se relaciona intimamente con otras dos vir-
tudes que ya hemos estudiado en Maria: la verdad y la justicia.
La verdad nos da el conocimiento cabal de nosotros mismos
—nada bueno tenemos sino lo que hemos recibido de Dios 6!—
y la justicia nos exige dar a Dios todo el honor y la gloria que
exclusivamente le pertenece a El (cf. 1 Tim 1,17). La verdad
nos autoriza para ver y admirar los dones naturales y sobrena-
turales que Dios ha que.ido depositar en nosotros; pero la
justicia nos obliga a glorificar, no al bello paisaje que contem-
plamos en aquel lienzo, sino al Artista divino que lo pinté.

Marfa, Reina de cielos y tierra, es también la Reina in-
comparable de los humildes, por la humildad profundisima
de la que nos dio maravilloso ejemplo. Ella se dio perfectisima
cuenta de los inmensos tesoros de gracia que Dios habia depo-
sitado en su Corazéon inmaculado: Porque ha hecho en mi
maravillas el Poderoso, cuyo nombre es Santo (Lc 1,49), pero
vio con la misma resplandeciente claridad que ella era una
pobre «esclava del Sefior» (Lc 1,38) y que precisamente porque
Dios ha mirado la pequeiiez de su sierva, por eso todas las gene-
raciones me llamardn bienaventurada (Lc 1,48).

La humildad de la Reina de los édngeles mientras vivié en
este valle de ligrimas fue realmente sobrecogedora, segtn los
datos del Evangelio. Siempre vivié en la actitud de una pobre
esclava del Sefior: ecce ancilla Domini. Apenas habla, no llama
la atencién en nada, se dedica a las tareas propias de una
mujer en la pobre casita de Nazaret, aparece en el Calvario
como madre del gran fracasado, vive oscura y desconocida
bajo el cuidado de San Juan después de la Ascensién del
Sefior, no hace ningin milagro, no se sabe exactamente dénde
murid...

Pero jqué premio recibié de Dios la Virgen Maria por su

60 Cf. ibid., 161,5 ad 2.

61 Por eso Santa Teresa dice con gran acierto que ¢la humildad es andar en veidad; que
lo es muy grande no tener cosa buena de nosotros, sino la miseria y ser nada; y quien esto
no entiende, anda en mentira* (cf. Moradas sextas 10,7). Y en otro lugar afade la insigne
reformadora del Carmelo: 1Y si a esto no se determinan, no hayan miedo que aprovechen
mucho, porque todo este edificio, como he dicho, es su cimiento humildad; y si no hay ésta
muy de veras, aun por vuestro bien no querra el Sefior subirle muy alto, porque no dé todo
en el suelot (Moradas séptimas 4,8).
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incomparable humildad! Asi como su divino Hijo Jests ¢se
humill6, hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz,
por lo cual Dios le exalté y le otorgé un nombre sobre todo
nombre, para que al nombre de Jestis doble la rodilla todo
cuanto hay en los cielos, en la tierra y en los abismos» (Flp 2,
8-10), asi también porque Maria se humillé reconociendo su
pequeiiez y su nada delante de Dios, fue exaltada por El
sobre todos los coros de los dngeles para ser ya eternamente
la Reina y Soberana de cielos y tierra: Derribd a los potentados
de sus tronos y exalté a los humildes (Lc 1,52).

Bajo su mirada maternal, el alma que quiera santificarse
de veras ha de practicar la humildad de corazén para con Dios,
para con el prgjimo y para consigo misma 92,

CariTULO 3

LOS DONES DEL ESPIRITU SANTO EN MARIA

278. Inmediatamente después del estudio de las virtudes
infusas en Maria, se impone la consideracion de los dones
del Espiritu Santo en su Corazén Inmaculado. Precisamente,
como vamos a explicar en seguida, los dones tienen por misién
especifica llevar las virtudes infusas a su dltima perfeccién y
desarrollo. De donde hay que concluir, ya sin més, que las
virtudes de Maria fueron tan excelsas y sublimes porque su
alma santisima estaba completamente llena del Espiritu Santo
que la regia y gobernaba mediante sus preciosisimos dones, a
cuya divina mocién la Virgen Maria correspondié siempre con
la més exquisita fidelidad, sin oponerle jamdas la menor resis-
tencia u obsticulo.

Después de unas nociones previas sobre los dones del
Espiritu Santo en general, para ambientar la cuestién, estudia-
remos cada uno de los dones en particular, aplicindolos a la
Virgen Maria.

62 Cf. nuestra Tenlogia de la perfeccion cristiana: BAC 5.* ed. (Madrid 1968) n.464-69
(en las ediciones anteriores n.355-60), donde hemos explicadoe ampliamente esta virtud.
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1. Los dones del Espiritu Santo en generall

279. «1.* Los dones del Espiritu Santo son ciertas per-
fecciones sobrenaturales por las cuales el hombre se dispone a
obedecer prontamente a la inspiracion divina.

Esta divina inspiracién es un impulso y mocién especial
del Espiritu Santo; a saber: no una invitaciéon sobrenatural co-
mun a hacer algin bien o evitar algiin mal, sino una mocién
especial directiva para ejecutar aquello a que aqui y ahora
mismo Dios mueve al alma.

2.% Siete son los dones del Espiritu Santo, segtin Isaias
(11,2-3), a saber: de entendimiento, de sabiduria, de ciencia,
de consejo, de fortaleza, de piedad y de temor de Dios; de los
cuales los cuatro primeros pertenecen a la perfecciéon del
entendimiento, y los otros tres a la perfeccion de la voluntad.

3.* Los dones del Espiritu Santo son hdbitos y no sdlo
actos o disposiciones dadas transitoriamente, pues estos dones
se infunden para que el hombre obre de modo sobrehumano
con cierta connaturalidad a las cosas divinas y con cierta expe-
riencia de ellas, como movido por instinto del Espiritu Santo;
pero el hombre no puede connaturalizarse con las cosas divinas
y como espiritualizarse si no estd dispuesto ni siente la afeccién
a las mismas de modo permanente y habitual, ya que lo que
se da sélo por modo de don transeinte no connaturaliza al
sujeto con aquello a que le dispone, porque no le habitua a ello
ni a ello le adhiere de modo permanente; luego los dones del
Espiritu Santo exigen ser una disposicién habitual para obrar 2.

4. Estos dones del Espiritu Santo son formalmente di-
versos de las virtudes, tanto adquiridas como infusas. Las vir-
tudes adquiridas ven el objeto como susceptible de ser dirigido
por las reglas del conocimiento y de la prudencia adquiridas;
las virtudes infusas lo ven como dirigible por las reglas del
conocimiento y prudencia igualmente infusas, esto es, por la
luz de la fe y de la gracia, pero siempre conforme al modo y
capacidad humana, o sea, con la razén, que especula, deiibera
y aconseja; pero los dones del Espiritu Santo ven su objeto
como asequible de un modo mas alto, esto es, por afecto interno

1 Cf. ALasTrRuey, Tratado de la Virgen Santisima: BAC 2.8 ed. (Madrid 1947) p.33-35,

cuya acertada exposicidn—dentro de su brevedad—trasladamos [ntegramente aqui.
2 JuaN pe SantO TomAs, In 1-2 d.17 a.2.
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y especial instinto del Espiritu Santo, fuera de las leyes de la
especulacién y de las reglas de la prudencia.

De esta diversa regulacién se sigue una moralidad diversa
y una diversa especificaciéon de las virtudes y de los dones.
De muy diverso modo, en efecto, somos conducidos al fin
divino y sobrenatural atenidos a normas de direccién formadas
por nuestro estudio y trabajo, aun tratindose de actos de virtu-
des infusas, y de otro cuando nos guia y'nos mueve la direccién
formada en nosotros por el Espiritu Santo, como la nave es
conducida de diverso modo por el esfuerzo de los que reman
o por el viento que empuja las velas, aunque se dirija al mismo
término a través de las olas 3.

5.2 Por lo cual, presupuesta la formal diferencia entre las
virtudes y los dones, se ve que los dones o se ordenan o mueven
a obras extraordinarias por razén de la materia, que no suelen
ocurrirseles a los fieles, o con mds frecuencia a la materia ordi-
naria de las virtudes, pero de modo extraordinario o sin previo
y prudencial estudio».

280. Precisamente porque los dones del Espiritu Santo
tienen la misién de perfeccionar el acto de las virtudes infusas
hay entre ellos y ellas una estrecha relacién y correspondencia.
Segin Santo Tomdas 4 y los grandes maestros de la vida espi-
ritual puede establecerse la siguiente correspondencia entre las
virtudes y los dones:

VIRTUDES D ONE S
Caridad........ Sabidurfa.
Teologales (acercadel fin).. JFe............ Entendimiento,
Cliencia.
Esperanza...... Temor.
fPrudencia ...... Consejo.
Morales (acerca de los me- ) Justicia........ Piedad.
dios).................. ) Fortaleza....... Fortaleza.
Templanza..... Temor (secundariamente).

A través de la virtud teologal o cardinal correspondiente,
los dones del Espiritu Santo influyen sobre todas las demds
virtudes derivadas de aquéllas. No hay una sola virtud sobre-
natural que, va sea directamente, ya a través de alguna teolo-
gal o cardinal, deje de recibir la influencia de alguno o algunos

3 Thid.
4 Cf 11-11 8.9.19.45.52.121.139 ¥y 141,1 ad 1.
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de los dones del Espiritu Santo. Una misma virtud puede
recibir la influencia de varios dones en distintos aspectos;
asi como un mismo don puede dejarse sentir, en diversos as-
pectos, sobre varias virtudes distintas. De esta manera la in-
fluencia de los dones del Espiritu Santo abarca por completo
todo el panorama de las virtudes sobrenaturales o infusas,
haciendo que sus actos se produzcan con una modalidad
sobrehumana, heroica y divina, que jamés hubieran podido
alcanzar por si mismas, o sea, desligadas de la mocién divina
de los dones. Por eso es imposible alcanzar la santidad o plena
perfeccidn cristiana fuera del régimen habitual o predominante
de los dones del Espiritu Santo, que es lo propio y caracteris-
tico de la vida mistica 5.

2. Los dones del Espiritu Santo en Maria

281. Por las nociones que acabamos de dar, ya se habra
dado perfecta cuenta el lector de que los dones del Espiritu
Santo brillaron de manera excelentisima en la Virgen Maria,
que era nada menos que la Esposa inmaculada del mismo
Espiritu Santo. Escuchemos al P. Philipon 6:

«Después de Cristo, la Madre de Jestis, Madre de Dios y de
los hombres, Madre del Ciristo total, fue el alma mas décil al Espi-
ritu Santo. San Juan de la Cruz nos asegura.que la Madre de Dios
vivia bajo la mocién continua del Espiritu de Dios, en la cima de
la unién transformante: «Tales eran las (acciones) de la gloriosisima
Virgen nuestra Sefiora, la cual, estando desde el principio levantada
a este (tan) alto estado, nunca tuvo en su alma impresa forma de
alguna criatura, ni por ella se movié, sino siempre su mocién fue
por el Espiritu Santo» 7. Cada uno de sus actos conscientes procedia
de ella y del Espiritu Santo y presentaba la modalidad deiforme
de las virtudes perfectas bajo el régimen de los dones. Mientras que
el Verbo encarnado, a causa de su personalidad divina, no podia
aumentar en santidad, la Madre de Cristo aparece en la Iglesia
como el prototipo del progreso espiritual, el ideal de toda alma
cristiana en su ascensién hacia Dios.

Desde el primer instante de su concepcién inmaculada, su ple-
nitud de gracia, ordenada ya a la divina maternidad, la aventajaba
sobre todo el mundo de la gracia y de la gloria, de los dngeles y de
los santos juntos, segun la comin doctrina de los teélogos. Con ella

5 Cf. nuestra Teologla de la perfeccisn cristiana: BAC 5.* ed. (Madrid 1968) n.181-88,
donde hemos explicado ampliamente todo esto (en las ediciones anteriores eran los n.141-48).

6 P. PHiLiroN, O.P., Los dones del Espiritu Santo (Barcelona 1966) p.367-69.

7 SaN Juan DE LA Cruz, Subida del Monte Carmelo 1.3 c.z.10.
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nos hallamos en presencia de un ser excepcional que sigue siendo
simple criatura, pero predestinada a ser la Madre del Verbo en-
carnado y, ademés, debido a la unidad del Cuerpo mistico, la Ma-
dre del Cristo total. Ella no es Dios. Su Hijjo la superara siempre
hasta el infinito por su trascendencia divina y en todos los dominios,
tanto en el de la naturaleza como en el de la gracia y en el de la
gloria. Dentro del orden de su santidad personal y de su misién
de mediadora, Marfa seguira dependiendo totalmente de El, con
absoluta subordinacién en su rango de criatura, pero como una
madre intimamente asociada a la obra redentora de su Hijo, como
la primera de los redimidos, salvadora con El del mundo, nueva
Eva junto al nuevo Adan, uno y otra indivisiblemente unidos en
una misma tarea comun: regenerar a todos los hombres, conseguir-
les y comunicarles la vida divina, la vida misma de la Trinidad,
fundar juntos la Iglesia, la ciudad de Dios.

Ante el misterio de Maria guardémonos de toda exageracién
y también de toda minimizacién. Segtn el consejo de San Buena-
ventura, la Virgen verdadera no necesita el elogio de la mentira.
Para entrar en el misterio marial debe hojearse con inteligencia
el libro de Dios, donde el Verbo nos habla de su Madre; pero hay
que leer la Biblia con la mirada de la Iglesia, lo mismo que el nifio
aprende a leer sobre las rodillas de su madre. La teologia marial,
mdas que otra ninguna, necesita conservar la nota discreta, pero se-
gura, de la ciencia.

El juego de los dones del Espiritu Santo en la existencia de
Maria debe situarse nuevamente en el clima de su incomparable
plenitud de gracia, siempre en progreso».

Que la Virgen Maria poseyd en grado eminentisimo—sola-
mente inferior al de Jesus—Ia plenitud de los dones del Espi-
ritu Santo, se prueba con gran facilidad con razones del todo
convincentes:

«Es indudable—escribe Alastruey 3—que la Bienaventurada Vir-
gen tuvo de modo excelentisimo los dones del Espfritu Santo, pues:

a) Estos dones siguen proporcionalmente a la gracia y a la
caridad, y cuanto el alma es mas perfecta en gracia y caridad divi-
na, tanto tiene en mas exuberante medida los dones del Espiritu
Santo. Y asf fue en la Bienaventurada Virgen, que sobrepujé en
gracia y caridad a todas las criaturas.

b) Los dones del Espiritu Santo son ciertas peifecciones de
las potencias del alma, por las cuales estas potencias se hacen maés
aptas para ser movidas por el Espiritu Santo fuera de todo humano
modo. Esto acaecfa en la Bienaventurada Virgen, que era movida
por el Espiritu Santo de un modo perfectisimo y complaciéndole
ella en todo.

8 O.c., p.315.
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¢) Aunque la Bienaventurada Virgen estuvo llena de los do-
nes del Espiritu Santo desde el primer instante de su concepcién,
sin embargo, recibié un gran aumento de ellos con la venida del
Espiritu Santo en el dia de Pentecostés. Pues después de la Ascen-
sién de Ciristo, los Apéstoles, conforme a los mandatos del Sefior
(Act 1,4-8): Les mandé no alejarse de Jerusalén, sino que esperasen
la promesa del Padre que de mi, les dijo, habéis escuchado...; pero
recibiréis la virtud del Espiritu Santo, que descenderd sobre vosotros,
entraron en el cenaculo y perseveraron undnimes en la oracién con
las mujeres y con Marfa, Madre de Jests, y con los hermanos de
El (v.13-14), para prepararse a recibir el Espirltu Santo con estos y
otros santos ejercicios. Finalmente, cuando vino el Espirltu Santo,
llené a cada uno de ellos tanto méas copiosamente cuanto méas capaz
y digno era y mds devotamente se habfa preparado. De ahi que sien-
do la Virgen Maria sola més digna, mds capaz, y teniendo mds
excelente disposiciéon que todos los otros, recibiera ella sola en
mayor abundancia los carismas divinos dados aquel dia por el
Espiritu Santo».

Vamos, pues, a estudiar en particular, méis detalladamente,
cada uno de los siete dones del Espiritu Santo en el alma santi-
sima de Maria, siguiendo entre ellos el orden ascendente de
perfeccién, o sea, de menor a mayor.

1. Don de temor de Dios

282. 1. Nocién. El don de temor de Dios es un hdbito
sobrenatural por el cual el justo, bajo el instinto del Espiritu
Santo, adquiere docilidad especial para someterse totalmente a
la divina voluntad, por reverencia a la excelencia vy majestad de
Dios, que puede infligirnos un mal.

Para entender la verdadera naturaleza de este don es pre-
ciso distinguir cuatro clases de temor: mundano, servil, filial
e inicial 9. Solamente el tercero o filial constituye propiamente
el temor de Dios en cuanto don del Espiritu Santo.

a) EL TEMOR MUNDANO es aquel que no vacila en ofender
a Dios para evitar un mal temporal (v.gr., apostatando de la
fe para evitar los tormentos del tirano que la persigue). Este
temor es siempre malo, ya que pone su fin en este mundo,
completamente de espaldas a Dios. Huye de la pena temporal,
cayendo en la culpa ante Dios.

b) EL TEMOR SERVIL es aquel que impulsa a servir a Dios
y a cumplir su divina voluntad por las penas o castigos que,

9 Cf. II-11 19,2.
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de no hacerlo asi, podrian venir sobre nosotros. Es un temor
de Dios imperfecto—por eso no es todavia don del Espiritu
Santo, ya que los dones mueven siempre a lo mas perfecto—,
pero es bueno, en fin de cuentas, puesto que nos hace evitar
el pecado y se ordena a Dios como a su fin, no considerando
las penas o castigos como mal tnico (si asi fuera, seria malo y
pecaminoso, por no importarle nada la ofensa de Dios en cuanto
tal, sino Gnicamente el castigo de la misma). Huye de la culpa
para evitar la pena.

¢) Er TEmor FiLiAL (llamado también reverencial o casto)
es el que impulsa a servir a Dios y a cumplir perfectamente su
divina voluntad, huyendo de la culpa scélo porque es ofensa de
Dios (aunque no llevara consigo ninguna pena o castigo).
Se llama filial porque es propio de los hijos el temor de ofender
a su padre por el disgusto que esto le ocasionaria. Huye de la
culpa sin tener para nada en cuenta la pena.

d) EL TEMOR INICIAL ocupa un lugar intermedio entre
los dos dltimos. Es el de aquel que huye de la culpa principal-
mente en cuanto ofensa de Dios, pero mezclando en esa huida
cierto temor a la pena. Este temor es mejor que el servil, pero
no tanto como el filial. Huye de la culpa y de la pena.

Teniendo en cuenta estos principios, se comprende sin
esfuerzo que solo el temor filial (reverencial o casto) entra
en el don de temor, porque se funda en la caridad y reverencia
a Dios como Padre y teme separarse de El por la culpa. Es el
de aquel que sabe decir con toda verdad: «Aunque no hubiera
cielo, yo te amara, y aunque no hubiera infierno, te temieran».
Pero como el temor inicial no difiere sustancialmente del filial,
también entra a formar parte del don de temor, aunque sélo
en sus manifestaciones incipientes e imperfectas 19, A medida
que crece la caridad, se va purificando este temor inicial,
perdiendo su modalidad servil, que todavia teme la pena, para
fijarse tnicamente en la culpa en cuanto ofensa de Dios.

283. 2. EN Maria. (Actué en Maria alguna vez el
don de temor de Dios? A primera vista parece que debe con-
testarse negativamente, ya que no era posible en Ella ningun
temor de disgustar a Dios o separarse de El por la culpa,
puesto que estaba confirmada en gracia y era imposible en

10 Cf. 1I-II 19,8-9, donde el Doctor Angélico expone admirablemente estas ideas.
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Ella el pecado, por una asistencia especialisima del Espiritu
Santo. Pero, teniendo en cuenta que el temor de Dios en su
aspecto mds perfecto—o sea, el temor del todo filial—lleva
consigo el matiz reverencial ante la grandeza y majestad de
Dios, no hay inconveniente, antes al contrario, gran conve-
niencia en que Maria lo ejercitara en grado perfectisimo.
En este sentido, esa clase de temor reverencial existe incluso
en el cielo (ante la majestad de Dios tiemblan los dngeles:
tremunt Potestates, dice la Iglesia en el prefacio de la misa)
y, sin duda alguna, lo ejercité Maria en la tierra y sigue ejerci-
tandolo en el cielo. Escuchemos sobre esto al P. Philipon !:

«Nada pudo desviar nunca de Dios a la Madre de Cristo, ni
siquiera frenar su impulso hacia El. Estaba llena de tal gracia y
ademas velaba sobre ella la Providencia con tanto amor que no
podia deslizarse en sus actos ni el mas minimo defecto. Jaméas se
resistié al Espiritu Santo.

El funcionamiento del don de temor en la Inmaculada, Madre
de Dios, no puede parangonarse con el de los demds santos. En el
orden de la gracia, Maria ocupa siempre un rango privilegiado. No
se dio en ella el temor al pecado o al castigo por si mismos, sino
una reverencia a Dios enteramente filial, que aumentaba cada dia
bajo la influencia mas y més dominante del Espiritu de Amor.

Veia ella en Dios la bondad del Padre, que le habfa dado por
hijo a su propio Hijo. La conciencia de su nada la mantenia en la
presencia de Dios como la mas humilde de sus siervas, en la adora-
ci6n y el reconocimiento agradecido de las maravillas que el Todo-
poderoso habfa realizado en ella. El Magnificat, viva sintesis de su
alma, nos muestra a la Madre de Dios gozdndose en su propia pe-
quefiez, que le permite cantar la magnificencia de Dios. jA El toda
la glorialy

San Alberto Magno—o quienquiera que sea el autor del
famoso Marial a él atribuido—expone la existencia y actuacién
en Maria del don de temor en la siguiente forma 12:

«1. Este temor es santo y dura por los siglos de los siglos. El
mismo Cristo lo tuvo.

2. Dicho temor crece con la caridad. Luego a suma caridad
corresponde sumo temor,

3. El temor nace del amor; luego si el amor es singular, lo
sera también el temor. Pero el amor de la Virgen Santisima superé
con mucho al de todo viador; luego (también) el temom.

11 O.c., p.381.
12 Cf, SAN AuscrTo MAGNO, Mc. ) cuzst.6g.
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Y al contestar a la objecion de Gue aun el temor més per-
fecto, que es el filial o casto, teme la separaciéon de Dios, y no
pudo Maria temer tal separacién, escribe lo siguiente:

«El temor casto tiene dos actos: uno, segin el estado de via, que
es temer ser separado de Dios, y éste no lo tuvo la Bienaventurada
Virgen; otro, segin el estado de término en la celeste patria, que es
reverenciar, y éste existié en la Santfsima Virgen, pues la reveren-
cia es una sumisién mezclada con el amor. Tuvo, pues, este temor
de modo mas excelente que todos los viadores, y de manera que,
si se revelase a cualquiera de éstos que habia de salvarse y no te-
miera ya, por tanto, la separacién de Dios, como parece de San
Pablo, que dice: Estoy cierto de que ni la muerte ni la vida, etc.
(Rom 8,38), no igualaria, con todo, a la Bienaventurada Virgen en
esta certeza, porque aquella certeza seria por la ciencia y por el
efecto; pero la certeza de la Santisima Virgen de que no seria sepa-
rada fue por modo de causa, pues supo que ella habia sido santi-
ficada en el seno materno, y que habia sido hecha Madre de Dios,
y que no habfa pecado ni podia pecar, y asi supo como por sus
causas que ella no podia ser separada de Dios, su ultimo fin».

El don de temor ejerce su influencia sobre gran nimero de
virtudes, a través, principalmente, de la esperanza y de la tem-
planza 13.

2. Don de fortaleza

284. 1. Nocién. El don de fortaleza es un hdbito so-
brenatural que robustece al alma para practicar, por instinto del
Espiritu Santo, toda clase de virtudes heroicas con invencible con-
franza en superar los mayores peligros o dificultades que puedan
surgir. Es el encargado de llevar a su altima perfeccién la vir-
tud de su mismo nombre y, a través de ella, todas sus virtudes
derivadas 14,

«El don de fortaleza—escribe a este propésito Alastruey 15—
se diferencia de la virtud de la fortaleza, tanto adquirida como
infusa, en cuanto que ésta obra segun las comunes reglas de la
prudencia natural o sobrenatural, y conforme a ellas mide y calcula
sus fuerzas y acciones naturales y sobrenaturales; pero el don de
-fortaleza obra por mocion e instinto del Espiritu Santo, no midiendo
las fuerzas y acciones conforme a prudencia, sino obrando confor-
me a las fuerzas y al brazo de Dios, de un modo sobrehumano y
fuera de todas las reglas de la prudencia, aun de la infusa.

De aqui se sigue que mientras la fortaleza adquirida o infusa

13 Cf. II-11 19,9 ad 1 et 2; 141,1 ad 3; I-If 68,4 ad 1.

1ARCE. I1-11 139,1-2.
15 Cf. o.c., p.342-43.



314 P.II1. Ejemplaridad de Maria

tiende a lo arduo y dificil segiin las reglas de la prudencia y confor-
me al modo humano y capacidad del sujeto, esto es, contando con
la defectibilidad y flaqueza de sus fuerzas y con su miedo, causa
ésta de que su virtud fracase con frecuencia (y no por razén de la
virtud misma, que no inclina nunca a desfallecer, sino por la debi-
lidad del sujeto, al cual no puede robustecer adecuadamente), el
don de fortaleza, en cambio, atiende precisamente a estas cosas
graves y dificiles, consolida la debilidad del sujeto y expulsa de ¢l
todo temor, puesto que, por mocién del Espiritu Santo, obra como
si fueran propias, con virtud y energias divinas».

Son admirables los efectos que produce en el alma santa
el don de fortaleza. He aqui los principales 16:

1) Proporciona al alma una energia inquebrantable en la
préictica de la virtud.

2) Destruye por completo la tibieza en el servicio de Dios.

3) Hace al alma intrépida y valiente ante toda clase de
peligros o enemigos.

4) Hace soportar los mayores dolores con gozo y alegria.

5) Proporciona al alma el ¢heroismo de lo pequefio», ade-
mads del heroismo de lo grande.

285. 2. Ex Marfa. Escuchemos al P. Philipon expo-
niendo admirablemente la actuacidn del don de fortaleza en la
Santisima Virgen Maria 17:

«Los dos tipos fundamentales del don de fortaleza aparecen
en Maria: el heroismo de la fidelidad absoluta a los mas humildes
deberes cotidianos y el heroismo de las grandes acciones.

La «Virgen fiel» no dej6 de cumplir nunca ni el mis minimo
deber inherente. a su estado. Jamas cometié la menor falta moral
la Madre de Dios. La trama de su existencia en Nazaret se fue
tejiendo a base de la monétona pero heroica continuidad en el
cumplimiento de sus funciones de esposa y de madre, junto a José
y a su hijo Jests, dentro del ambiente de un pobre hogar de arte-
sanos. Cuando iba a la fuente a por agua, mezclada al grupo de las
demas aldeanas, ¢quién hubiese podido suponer que era ella la
Madre de Dios y de los hombres, la Corredentora del mundo, la
que ayudaba a soportar la carga de todos nuestros pecados y a
conseguir la salvacién del universo? En ella todo ocurria por den-
tro, en las honduras de su unién con todo el misterio de Ciristo.
El Espiritu Santo, que velaba a los demds mortales su santidad,

16 Cf. nuestra Teologfa de la perfeccidn cristiana 5.° ed. n.444 (en las ediciones anteriores
n.338), donde explicamos ampliamente estos efectos. Lo mismo advertimos con relacién a
todos los demis dones.

17 Cf. o.c., p.379-81.
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moviale de continuo el alma abriéndosela a los vastos horizontes
de la Redencion.

Las pruebas exteriores que padecié en su vida, aparentemente
igual que la de cualquier otra mujer, no son sino débiles indicios,
sin proporcion con el drama espiritual que se desarrollaba ince-
santemente en su corazon. El viaje a Ain-Karim, el penoso traslado
a Jerusalén y el no hallar sitio en las posadas cuando estaba a punto
de dar a luz, la precipitada huida a Egipto en plena noche, con la
angustia del peligro de muerte que amenazaba a su Hijo; la perma-
nencia en el destierro, el retorno a Nazaret y la vida oculta, labo-
riosa, sin relumbrén, en la pobreza; la vecindad y lo superficial
de las gentes de la calle, en medio de una parentela que no conocia
ni su verdadera grandeza ni la de su Hijo: éste fue el cuadro de la
vida que llevé en este mundo la Madre de Dios. La Sagrada Fami-
lia, objeto de predilecciéon de la Trinidad sobre la tierra, pasé
inadvertida a los ojos de los hombres.

Jamas murmuré Maria ni se mostré indecisa y perpleja; la
Virgen del «higase» estaba siempre dispuesta a cumplir la volun-
tad de Dios, sin rehusarle nada. Fiel en todo, hasta la menor tilde,
se adheria con invencible firmeza al querer divino, vislumbrandolo
en la fe: admirable tipo de la fortaleza cristiana, que no se puede
explicar hasta tal grado mas que por la continua asistencia en cada
uno de sus actos de la plenitud del Espiritu de Dios.

A la hora de los milagros, la Madre de Jests se oculta; pero
cuando llega el tragico momento de las asechanzas organizadas
contra su Hijo, a la hora de su brutal prendimiento por la traicién
de uno de los doce, en las escenas de oprobio y escarnio, en la dolo-
rosa subida hacia el lugar del suplicio, Maria reaparece, se man-
tiene valerosa al pie de la cruz, con una inmensidad de pena mas
vasta que el mar, como la mas afligida de las madres que hayan
padecido; alli, cerca de su Hijo, transformado en «varén de dolores»,
en tiesto aplastado por la rueda del carro, traicionado y abandonado
por sus amigos, rechazado y maldecido por los hombres, El, el
Hijo de Dios e hijo suyo...

El Calvario fue la respuesta mas heroica de su corazén de madre
en la ofrenda total, sin reservas, de su hijo amadisimo, como rescate
por todos los pecados de los hombres, sin aspavientos de dolor,
sin debilidades, con la valentia y el gozo de un sacrificio salvador,
sintesis sublime de la fortaleza cristiana, que hizo de ella, bajo la
accion del Espiritu Santo, la «Reina de los martires».

El Gélgota ha quedado en la historia de los hombres como la
manifestaciéon suprema del espiritu de fortaleza que animaba a
Cristo y a su Madre, como el signo de un inmenso amor redentor
que se alberga también, a imitacién suya, en las almas de los santos».



316 PUll. Ljemplaridad de Maria

3. Don de piedad

286. 1. Nocion. El don de piedad es un hdbito sobre-
natural, infundido con la gracia santificante, para excitar en la
voluntad, por instinto del Espiritu Santo, un afecto filial hacia
Dios considerado como Padre y un sentimiento de fraternidad
universal hacia todos los hombres en cuanto hermanos nuestros
e hijos del mismo Padre, que estd en los cielos 18,

El don de piedad es absolutamente necesario para perfec-
cionar hasta el heroismo la materia perteneciente a la virtud de
la justicia y a todas sus derivadas, especialmente la religién y la
piedad, sobre las que recae de una manera mas inmediata y
principal.

Son maravillosos los efectos que produce en el alma la
actuacién intensa del don de piedad. He aqui los principales:

1) Pone en el alma una ternura verdaderamente filial ha-
cia nuestro Padre amorosisimo, que esta en los cielos.

2) Nos hace adorar el misterio adorable de la paternidad
divina intratrinitaria.

3) Pone en el alma un filial abandono en los brazos del
Padre celestial.

4) Nos hace ver en el préjimo a un hijo de Dios y herma-
no en Jesucristo.

5) Nos mueve al amor y devocién a las personas o cosas
que participan de algin modo de la paternidad de Dios o de
la fraternidad cristiana: la Virgen Maria, nuestra Madre dul-
cisima; los dngeles y santos; las almas del purgatorio; el Papa,
dulce Cristo en la tierra y padre visible de la cristiandad; los
superiores; la patria; la Sagrada Escritura, carta del Padre del
cielo; las cosas santas que sirven para el culto del Padre (vasos
sagrados, custodias, etc).

287. 2. En Maria. Con sélo enumerar estos maravi-
llosos efectos ya se ve que en la Virgen Maria actué el don de
piedad como en ninguna otra criatura humana ni angélica, aun-
que en Ella revisti6 caracteristicas especialisimas por sus rela-
ciones del todo singulares con Dios Padre y por su maternidad
espiritual con relacién a nosotros. Escuchemos al P. Philipon
exponiendo admirablemente estas modalidades especiales !9:

18 Cf. TI-11 v21,1-2. 19 O.c., p.377-79.
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«Se ha de tener presente al maximo el coeficiente individual del
sujeto cuando se estudian las virtudes o los dones del Espiritu
Santo en un alma. Cada una tiene su régimen particular. El Espiritu
Santo no actta del mismo modo en el alma de Cristo que en la de
la Virgen o en las de los santos.

El Espiritu de piedad se desarrollaba en Marfa, como los demas
dones, bajo la dominante de su cualidad de Madre. Tal es el puesto
que le tocé en el plan de Dios: Madre de Jesus y Madre del Cristo
total. Ella es toda madre: «tota mater». Todo en ella converge hacia
su maternidad divina y espiritual,

Simple criatura, revestida de la gracia divina, pertenecfa por
este solo titulo a la familia de Dios como hija adoptiva. Bajo este
aspecto se mantuvo siempre con relacién al Altisimo en actitud de
sierva, la mas humilde al propio tiempo guae la mas filial, y la mas
amante sierva que hubo nunca: He aquila esclava del Sefior. Hdgase
en mi segun tu palabra. Desde este punto de vista, sigue siendo ante
todo la Virgen del «fiat», la que se adhiere sin reservas a todo indicio
de la voluntad divina. Entre las hijas de Israel, fue la que con mas
fidelidad observ6 los preceptos legales y todos los ritos sagrados
del culto religioso, sin ostentacion ni fariseismo, con el amor mas
puro, realizando asi, en el sumo grado de la perfeccién, el primero
de los mandamientos: el del amor.

En el alma de la Inmaculada, todo cantaba a Dios sin resistencia
alguna, en una perfecta armonia de sus potencias y de todos sus
actos, al soplo del Espiritu Santo. Su plenitud de gracia y de santi-
dad, su total correspondencia a las mas leves inspiraciones divinas,
su deseo unico de glorificar a Dios, hicieron de la Virgen Maria
el més bello templo vivo de la Santisima Trinidad. Maria es la cria-
tura que mas gloria ha dado a Dios.

Es facil espigar en el Evangelio indicaciones de las multiples
formas de su oracién: la alabanza adoradora y agradecida del
Magnificat, la intercesién discreta, pero decisiva, de Cand; la tragica
suplica del Calvario, que aseguré, mediante la ofrenda.de su Hijo
y de su propia vida, la salvacién del mundo. El cenédculo fue el lugar
privilegiado en el que su perseverante plegaria consiguié para los
Apéostoles y para la Iglesia naciente [a efusion total del Espiritu
Santo. La Iglesia de Cristo tiene tal conciencia de la eficacia de la
intercesion de la Madre de Dios en el cielo que, sin detallar sus ne-
cesidades, como un nifio que grita a su madre en demanda de auxi-
lio, no cesa de dirigirse a la Madre de Dios, repitiéndole con con-
fianza: «Ruega, pide por nosotros, ahora—en todas las necesidades
de la Iglesia militante—y cuando a cada uno de nosotros nos llegue
la hora suprema de la muerte».

Es, sobre todo, el caracter maternal del don de piedad en Maria,
y no sélo para con los hombres, sino también con respecto a Dios,
lo que debe retener toda nuestra atencién. Sin olvidar que ella es
hija de Dios y de la Trinidad por la gracia de la adopcién, Marfa
contempla en Dios a su propio Hijo. Por esto, entra en relaciones
tnicas con cada una de las tres Personas de la Trinidad. Con el
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Padre, puede decir, volviéndose hacia el Verbo eterno: « |He aqui
a nuestro Hijo!» El Hijo unico del Padre la llama Madre. El Espi-
ritu Santo ve en ella a la Madre de quien El procede eternamente.
El la inspira, con respecto a su propio Hijo, que es también su
Dios, sentimientos maternales de una hondura insospechada. Al
soplo del Espiritu, adora Maria en Dios a su propio Hijo; ama a
todos sus demis hijos con un mismo corazén maternal, como a
miembros vivos de su Hijo bienamado. Desde la cruz, Jesus
quiso designarla como Madre nuestra, indicindonos cual debia
ser nuestra actitud para con ella; amarla como a El mismo, con
corazén de hijos.

En aquella escena del Gélgota resplandecieron al maximo los
destellos del Espiritu de piedad. Mas que ningunas otras, aquellas
tltimas palabras de Jesus agonizante quedaron grabadas en el Cora-
z6n de Marfa: He ahi a tu hijo. He ahi a tu Madre. Ahora, en su
misterio eterno, con el alma invadida enteramente por la claridad
del Verbo, asegura ella su realizacién en cada uno de nosotros,
mis Madre que nunca.

4. Don de consejo

288. 1. Nocidn. El don de consejo es un hdbito sobre-
natural por el cual el alma justa, bajo la inspiracién del Espiritu
Santo, juzga rectamente, en los casos particulares, lo que conviene
hacer en orden al fin wltimo sobrenatural. Es el don encargado
de perfeccionar la virtud de la prudencia, sobre todo en ciertos
casos repentinos, imprevistos y dificiles de resolver, que re-
quieren, sin embargo, una solucién rapida, que no podria dar
la simple virtud de la prudencia con su procedimiento humano,
lento y discursivo 29,

Es muy dificil, a veces, conciliar la suavidad con la firmeza,
la necesidad de guardar un secreto sin faltar a la verdad, la
vida interior con el apostolado, el carifio afectuoso con la cas-
tidad mas exquisita, la prudencia de la serpiente con la senci-
llez de la paloma. Para todas estas cosas no bastan, a veces, las
simples luces de la prudencia: se requiere la iluminacién espe-
cial del don de consejo.

Los principales efectos que este don produce en el alma
donde actua son los siguientes:

1) Preserva al alma del peligro de una falsa conciencia.

2) Le resuelve, con infalible seguridad y acierto, multi-
tud de situaciones dificiles e imprevistas.

20 Cf. II-II 52,1-2.
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3) Le inspira—si es superior o jefe—los medios mas opor-
tunos para gobernar santamente a los demas.

4) Aumenta extraordinariamente la docilidad y sumisién
a los legitimos superiores.

289. 2. En Maria. En Maria, enteramente poseida y
gobernada por el Espiritu Santo, brillé el don de consejo en
grado sublime de perfeccion. Todo lo hacia bajo la mocién
e instinto del Espiritu Santo, que le inspiraba en cada caso lo
mds conveniente para la gloria de Dios y la salvaciéon de la hu-
manidad.

«El Espiritu de consejo—escribe el P. Philipon 21—dirigfa has-
ta sus mas insignificantes acciones. Ella hacfa pasar sin esfuerzo
las més sublimes luces de la contemplacién a los detalles mas mi-
ntsculos de su vida practica. La Virgen de la Encarnacién, la Ma-
dre del Verbo, la Virgen del Magnificat, exaltando las misericor-
dias del Dios de Israel, es la misma que descubre humlldemente
la falta de vino en las bodas de Cana. Es la misma mujer modesta,
oscura y valerosa que hallaremos al pie de la cruz, como Correden-
tora del mundo, o en oracién en el cenaculo, en medio de los Apés-
toles, obteniendo para la Iglesia entera la efusién del Espiritu de
Dios que habrfa de «cambiar la faz del mundo». El final de su vida
lo pasa desapercibida, ni siquiera sabemos dénde, sosteniendo a la
Iglesia militante con sus suplicas y su espiritu de sacrificio, en el
silencio del amor.

El Espiritu de Dios la mantiene, dentro de su alma, en el equi-
librio y la ponderacién, en una suprema adaptaciéon a las circuns-
tancias de su ambiente social. Ella ha ido realizando, dia tras dfa,
plenamente y en la fe, todos los designios de Dios relativos a ella.
Bajo la direccién personal y constante del Espiritu Santo, la Madre
de Jesds pasé por esta tierra como una mu_per corriente, llevando,
tras las apariencias mas ordinarias, la vida mas divina, sin haberle
rehusado nunca nada al Amor».

El alma que aspire en serio a santificarse ha de tener una
devocién especial a Maria, «Madre del Buen Consejo» (letanias
de la Virgen). jCuédntas inspiraciones santas nos envia desde
el cielo! A veces incluso de una manera externa (Lourdes, Fa-
tima) envia mensajes santisimos a toda la humanidad: «Haced
penitencia, rezad el rosario...».

21 O.c., p.376-77.
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5. Don de ciencia

290. 1. Nocion. El don de ciencia es un hdbito sobre-
natural, infundido con la gvacia, por el cual la inteligencia del
hombre, bajo la accion iluminadora del Espiritu Santo, juzga rec-
tamente de las cosas creadas en orden al fin sobrenatural 22,

El don de ciencia es absolutamente necesario para que la
virtud de la fe pueda llegar a su plena expansién y desarrollo.
No basta conocer la verdad—aunque sea con esa penetracién
profunda que proporciona el don de entendimiento, como ve-
remos en seguida—; es preciso que se nos dé también un ins-
tinto sobrenatural para descubrir y juzgar rectamente de las
relaciones de esas verdades divinas con las cosas creadas, princi-
palmente con el mundo natural y sensible que nos rodea. Sin
este instinto sobrenatural, la misma fe peligraria, porque, atrai-
dos y reducidos por el encanto de las cosas creadas e ignorando
el modo de relacionarlas con el mundo sobrenatural, ficilmente
errariamos el camino, abandonando—al menos pricticamente—
las luces de la fe y arrojandonos, con una venda en los ojos, en
brazos de las criaturas. La experiencia diaria confirma dema-
siado todo esto y no es menester insistir en cosa tan clara.

Los principales efectos que produce en el alma la actua-
cién del don de ciencia son los siguientes:

1) Nos ensefia a juzgar rectamente de las cosas creadas
en orden a Dios.

2) Nos guia certeramente acerca de lo que tenemos que
creer o NO creer.

3) Nos hace ver con prontitud y certeza el estado de nues-
tra alma.

4) Nos inspira el modo més acertado de conducirnos con
el préjimo en orden a la vida eterna.

5) Nos desprende de las cosas de la tierra.

6) Nos ensefia a usar santamente de las criaturas.

7) Nos llena de contricién y arrepentimiento de nuestros
pasados errores.

291. 2. En~N Maria. También este don, como todos los
demds, actud intensisimamente en el alma purisima de Maria.

22 Cf:II-1T 9,1-4.
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En todas las criaturas veia el rastro y la huella de Dios, cuando
no una imagen perfecta, aunque degradada por el pecado. Todo
lo relacionaba inmediatamente con Dios; ante su mirada pe-
netrante desaparecia el juego de las causas segundas, para no
ver en todo sino la voluntad o permisién de la Causa Primera,
que todo lo dispone o permite para su mayor gloria y nuestro
propio bien. Escuchemos al P. Philipon 23:

«La Encarnacién del Verbo en su seno no aparté a la Madte
de Dios de su medio ambiente de vida. La Madre de Jesus pasé
por esta tierra como una mujercita corriente, participante de las
mismas condiciones de toda existencia humana, de nuestras mismas
dificultades de cada dia, enriqueciéndose cotidianamente con una
mayor experiencia de las criaturas, juzgadas siempre por ella a la
luz de Dios.

La Madre de Jests posefa en un grado eminente el Espiritu de
ciencia, que la ayudaba a distinguir el bien del mal en las criaturas
que habfa de tratar a diario. Dios la habia conservado virgen, in-
maculada. Jamds habia experimentado ella el mal. Pasé por la tierra
como purisimo reflejo de Dios.

Y, sin embargo, ninguna otra criatura ha juzgado con tanta
seguridad acerca del pecado. Ella percibia el mal con infalible
instinto divino. El Espiritu Santo la esclarecfa e ilustraba respecto
a todo.

Madre de un Dios salvador, su amor le daba a sentir la bondad
y la malicia de todos los hombres, sus hijos. El Evangelio nos la
presenta rodeada de buenos y de malos. Acoge en Belén a los pas-
tores y a los Magos, pero ha de huir, en plena noche, precipitada-
mente, hacia Egipto, para evitar la célera de Herodes. Tiembla
por su Hijo. Ella ha conocido todos nuestros sentimientos humanos,
sublimados por el amor divino. Su corazén maternal envolvia en
una misma ternura de Madre a su Hijo Jests y a la muchedumbre
de sus hijos adoptivos.

Pase6 en medio de la creacién maravillindose al descubrir en
ella a cada paso un reflejo de los esplendores del Verbo. Admir6 las
flores, los valles, las montafias, las fuentes cristalinas, los pajaros
del cielo, la belleza de las almas, todos los beneficios que Dios ha
derramado en el mundo de la naturaleza y en el de la gracia. Como
en los seres puros, todo lo que veia en las criaturas la elevaba hacia
Dios, hasta el mal, que ella lo juzgaba, mediante el don de ciencia,
a la medida de sus causas humanas, y, mediante el don de ciencia,
a la luz del amor infinito y de la misericordia sin limites de su Hijo
crucificado.

Hombres y cosas aparecfan a sus ojos iluminados por la claridad
de Dios y, por contraste, distingufa también perfectamente la som-
bra del mal. Mas que nadie, la Madre de Dios discernia la perfidia

23 Cf. o.c., p.374-76.
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que implicaban las preguntas de los fariseos, de los saduceos, de los
doctores de la Ley, que se proponfan perder a su Hijo. Ella com-
prendi6 las flaquezas de la pecadora de Magdala, ¢de la que» su
Hijo «habia expulsado a siete demonios» y de la que hizo fiel com-
pafiera suya al pie de la cruz. Ella sufrié la traicién de Judas, asf
como las negaciones de San Pedro, el abandono de todos los dis-
cipulos y todas las caidas de los hombres y de las mujeres hasta el
fin de los siglos: todos y cada uno de nuestros pecados. Ella lloré
a causa de todo esto.

Ninguna criatura poseyd como ella la ¢ciencia de los santos»,
el conocimiento del bien y del mal, las posibilidades de caida y de
resurgimiento que se contienen en nuestra libertad. Con su trans-
luminosa fe, juzgaba de todo el encadenamiento de las causas
segundas en el universo a la luz de la ciencia de Dios».

6. Don de entendimiento

292. 1. Nocién., El don de entendimiento es un hdbito
sobrenatural, infundido con la gracia santificante, por el cual la
inteligencia del hombre, bajo la accidn iluminadora del Espiritu
Santo, se hace apta para una penetrante intuicion de las verdades
reveladas especulativas y prdcticas y hasta de las naturales en
orden al fin sobrenatural 24,

El don de entendimiento, mds todavia que el de ciencia, es
absolutamente indispensable para que la gran virtud teologal
de la fe llegue a su plena expansién y desarrollo. Por mucho que
se ejercite la fe al modo humano o discursivo (via ascética), jamas
podra llegar a su plena perfeccién o desarrollo. Para ello es in-
dispensable la influencia del don de entendimiento (via mistica).

La razén es muy sencilla. El conocimiento humano es de
suyo discursivo, por composicién y divisién, por andlisis y sin-
tesis, no per simple intuicién de la verdad. De esta condicién
general del conocimiento humano no escapan las virtudes in-
fusas al funcionar bajo el régimen de la razén y a nuestro modo
humano (ascética). Pero, siendo el objeto primario de la fe la
Verdad Primera manifestdndose (o sea, el mismo Dios hablan-
do), que es una realidad simplicisima, el modo discursivo, com-
plejo de conocerla, no puede ser mas inadecuado ni imperfec-
to. La fe, de suyo, es un hébito intuitivo, no discursivo; y por
eso, las verdades de la fe no pueden ser captadas en toda su
limpieza y perfeccién (aunque siempre en el claroscuro del
misterio) mas que por el golpe de vista intuitivo y penetrante

24 Cf. I1-11 8,1-8.
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del don de entendimiento. O sea, cuando la fe se haya liberado
enteramente de todos los elementos discursivos que la impuri-
fican y se convierta en una fe contemplativa o intuitiva. Enton-
ces se llega a la fe pura, tan insistentemente recomendada por
San Juan de la Cruz como tnico medio proporcionado para la
unién de nuestro entendimiento con Dios 23,

Son admirables los efectos que el don de entendimiento
produce en el alma sobre la que actiia intensamente. Todos
ellos perfeccionan la virtud de la fe hasta el grado de increible
intensidad que llegé a alcanzar en los santos. Porque le hace
penetrar en las verdades reveladas de una manera tan profun-
da y se las manifiesta con tal claridad que, sin descubrirle del
todo el misterio—cosa reservada a la visiéon beatifica—, le da
una seguridad inquebrantable de la verdad de nuestra fe. Esto
se ve experimentalmente en las almas contemplativas, que tie-
nen desarrollado este don en grado eminente; estarian dispues-
tas a creer lo contrario de lo que ven con sus propios gjos antes que
dudar en lo méis minimo de alguna de las verdades de la fe.

293. 2. EnN Marfa. La Santisima Virgen Maria—como
no podia menos de ser asi—fue iluminada por el don de enten-
dimiento como no lo ha sido nadie jamis (después, natural-
mente, de su divino Hijo Jests). Escuchemos de nuevo al
P. Philipon 26;

«El Espiritu de inteligencia la hacfa penetrar hasta un grado
tnico el profundo sentido de todos los misterios de Dios. Ella
leia las Sagradas Escrituras con el alma llena de luces mayores que
las de Isafas y las de los demas profetas. Comprendia mas que todos
los justos del Antiguo Testamento el simbolismo de los ritos sagra-
dos a los que asistia en el templo. Su inteligencia, superior a la
de los mas grandes genios, pero sobre todo iluminada directamente
por el Espiritu Santo, elevabase sin esfuerzo de lo visible a lo invisi-
ble, donde se fijaba la mirada de su fe. |Qué de luces interiores
iluminaban el alma de la Inmaculada! Dios preparaba en ella a la
Madre de un Dios Salvador.

Cuando llegé la ¢plenitud de los tiempos», un angel fue enviado
de parte de Dios a una aldehuela llamada Nazaret, a una virgen
desposada con un hombre llamado José, de la casa de David. Y el
nombre de la virgen era Marfa. El mensajero de la Trinidad la
saludé diciendo: «jRegocfjate td, llena de toda gracia: el Sefior
esta contigol»

25 Cf. SaN JuaN pE LA Cruz, Subida del Monte Carmelo 1.2 c.8, 1ss.
26 Cf. o.c., p.370-72.



324 P.LI. Ejemplaridad de Maria

I.a alusién mesidnica es manifiesta. La Virgen se turba sorpren-
dida. A estas palabras se sintié confusa; preguntabase qué significa-
ba tal saludo. La luz divina se ird haciendo progresivamente en su
alma. La accién divina no suprime el funcionamiento de las facul-
tades humanas. Las inspiraciones del Espiritu Santo no eliminan
en nosotros los vaivenes de la reflexién y de la interrogacién. Dicele
el 4ngel: «No temas, Maria, pues has hallado gracia delante de Dios.
He aqui que concebiris y parirds un hijo. Le pondras por nombre
Jesus. Ser4 grande, se le llamard Hijo del Altisimo y el Sefior Dios
le dara el trono de David, su padre. El reinara en la casa de Jacob
y su reino no tendra fin».

Las palabras divinas se suceden iluminadoras. El Espiritu Santo
le hace comprender el sentido del misterio que le anuncia. El Dios
de Israel la ha escogido para Madre del Mesias. Maria comprende.
El Espiritu de inteligencia le hace entrever una maternidad mesia-
nica que la vinculard para siempre a los gloriosos destinos de su
pueblo y al reinado eterno de su Hijo.

Maravilla el ver qué rapidamente y con qué sencillez entra
Maria en la inteligencia del mensaje divino. Su fe es absoluta;
su confianza en Dios, indubitable. Pero «icémo se haréd esto, pues
yo no conozco varén?» Un complemento de luz es indispensable
para la plena inteligencia de su misién. Dios no se lo rehusara.
El le revelard el caricter virginal de esta maternidad mesiinica
recordandole la profecia de Isaias, que orientard definitivamente
a su alma hacia una maternidad divina. Ella es la «almah», la virgen
purfsima escogida para ser la Madre de Emmanuel, de el «Dios-con-
nosotros».

El angel le responde: «El Espiritu Santo vendra sobre ti, y la
virtud del Altfsimo te cubrird con su sombra, y por esto el Hijo
engendrado sera santo, serd llamado Hijo de Diosy.

El mensaje va siendo cada vez mas iluminador, va anunciando
sucesivamente una maternidad mesianica, virginal, divina, de in-
mensas consecuencias en la economia de la salvacién y en el eterno
reinado del Mesfas. La alusién del angel al texto de Isaias, a la
nube luminosa, sefial de la presencia personal de Dios, que viene
a descansar en ella; el dar a su Hijo el titulo de «Hijo de Dios»
en todo su sentido, y, principalmente, una luz divina que viene a
esclarecer el interior de su alma, todas estas cosas le revelan a la
Virgen el significado integro del mensaje de Dios. Entre todas las
hijas de Israel, Dios la ha escogido para Madre del Mesias, para
Madre de Dios. Los textos mesidnicos convergen en su espiritu
y se iluminan, adquiriendo un sentido nuevo que le descubre el
Espiritu Santo. «Nada es imposible para Dios».

La virgen de Nazaret se inclina acatando la voluntad del Alti-
simo: «He aqui la esclava del Sefior. Hagase en mi segin tu palabra».
Y ¢«el Verbo se hizo carne y vino a habitar entre nosotrosr. Marfa
era ya Madre de Dios.

Maias que cualquier sabia disertacion, el relato evangélico nos
muestra cémo Maria ha entrado, plenamente consciente, en la
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realizacién de su maternidad divina. Otras luces vendran a afadir-
sele; pero, en lo esencial, todo esta ya claro, como en el dia de su
ordenacién capta inicialmente el nuevo sacerdote lo que significa
su sacerdocio, cuyo insondable misterio ird luego penetrando maés
y mas cada dfa.

También Maria penetrard cada dia mds hondo en el misterio
de su Hijo y de su propia maternidad divina. Los hechos y los
gestos diarios de Jests, sus confidencias personales durante los
treinta afios de su intimidad en Nazaret, sus enseflanzas a las mul-
titudes a lo largo de su vida publica, las palabras que de El escucho
al pie de la cruz, los signos deslumbrantes de Pentecostés harin
de Maria, pese a las oscuridades de su fe, el alma més luminosa,
después de la de Ciristo, de cuantas han pasado por la tierra. Décil
al Espiritu Santo, todo lo veia iluminado por la claridad de Dios».

2. Don de sabiduria

294. 1. NocioN. El don de sabiduria es un hdbito sobre-
natural, inseparable de la caridad, por el cual el alma juzga rec-
tamente de Dios y de las cosas divinas por sus dltimas y altisimas
causas bajo el instinto especial del Espiritu Santo, que se las hace
saborear por cierta connaturalidad v simpatia 27,

El don de sabiduria es, con mucho, el mis perfecto de to-
dos. Es el encargado de llevar a su méxima perfeccién a la pri-
mera y mas excelente de todas las virtudes cristianas: la cari-
dad sobrenatural. Sin el don de sabiduria, la caridad nunca
podrd llegar a su pleno desarrollo y perfeccién. Precisamente
por ser la caridad la virtud més excelente, la mas perfecta y
divina, estd reclamando v exigiendo por su misma naturaleza
la regulacién divina del don de sabiduria. Abandonada a si
misma, o sea manejada por el hombre en el estado ascético,
tiene que someterse a la regulacién humana, al pobre modo
humano que forzosamente tiene que imprimirle el hombre.
Ahora bien, esta atmésfera humana se le hace poco menos que
irrespirable; la ahoga y asfixia, impidiéndola volar a las alturas.
Es una virtud divina que tiene alas para volar hasta el cielo, y
se la obliga a moverse a ras del suelo: por razones humanas,
hasta cierto punto, sin comprometerse mucho, con grandisima
prudencia, con mezquindades raquiticas, etc. Unicamente cuan-
do empieza a recibir la influencia del don de sabiduria, que le
proporciona la atmdésfera y modalidad divina que ella necesita
por su propia naturaleza de virtud teologal perfectisima, em-

27 Cf. 11-11 45,3-6.



326 P.llL. Ejemplaridad de Maria

pieza la caridad, por decirlo asi, a respirar a sus anchas. Y, por
una consecuencia natural y légica, empieza a crecer y desarro-
llarse rapidamente, llevando consigo al alma, como en volan-
das, por las regiones de la vida mistica hasta la cumbre de la
perfeccidén, que jamés hubiera podido alcanzar sometida a la
atmésfera y regulacién humana en el estado ascético. La cari-
dad heroica de los grandes santos era efecto de la actuacién
intensisima en sus almas del don de sabiduria 28,

He aqui algunos de los maravillosos efectos del don de sa-
biduria:

1) Les da a los santos el sentido divino, de eternidad, con
que juzgan todas las cosas.

2) Les hace vivir de un modo enteramente divino los mis-
terios de nuestra fe.

3) Les hace vivir en sociedad con las tres divinas perso-
nas, mediante una participacién inefable de su vida trinitaria.

4) Lleva hasta el heroismo la virtud de la caridad.

5) Proporciona a todas las demas virtudes el ultimo rasgo
de perfecciéon y acabamiento, haciéndolas verdaderamente di-

vinas.

295. 2. EN Marfa. Ficilmente comprendera el lector,
por lo que llevamos dicho, que el don de sabiduria actué en la
Santisima Virgen Maria de una manera perfectisima, que no
admite punto de comparacién con ninguna otra pura criatura
humana o angélica. Es un abismo insondable en el que la in-
teligencia se pierde. Escuchemos de todos modos al P. Phili-
pon esforziandose con su maestria acostumbrada en explicar un
poco la actuacién del don de sabiduria en el alma inmaculada

de la Virgen 29:

«El mensaje de la Encarnacién del Verbo habfa iluminado el
alma de Maria. Los designios de Dios se realizaban ahora a sus
ojos en una altisima visién de sabidurfa, en la que su Hijo ocupaba
el primer puesto, pero ella se vela a s misma asociada, junto a El,
a toda la economia de la salvacién.

Exteriormente nada habfa cambiado en su vida; pero, mientras
se dirigia de Nazaret a Judea, a casa de su prima Isabel, todos
los caminos, a cada uno de sus pasos, se iban iluminando. Ella era

28 Cf. el magistral estudio del P. IcNacto MEeNENDEZ-RE1GADA, O.P., Necesidad de los
dones del Espiritu Santo (Salamanca 1940), donde encontrara el lector una amplia informacién

sobre esta materia.
29 O.c,, p.372-74-
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la Madre del Mesfas. Dios habfa amado a su pueblo elegido hasta
tal punto que le habia enviado a su propio Hijo, hecho hijo de una
mujer. La tierra de los patriarcas y de los profetas era ahora, para
ella, la tierra de la Encarnacién del Verbo. Todo en ella cantaba a
Dios. Mientras Myriam caminaba asi hacia Ain-Karim, su alma
iba siendo cada vez mas iluminada por el Espiritu de Yahvé: Espi-
ritu de inteligencia y de ciencia, Espiritu sobre todo de sabiduria
que venia a esclarecer su mirada y sus reflexiones de Madre del
Mesias. Todo en ella estaba transfigurado. No era ya una hija de
Israel como tantas otras, sino la virgen elegida entre millares, entre
todas las doncellas israelitas, para ser la Madre de Emmanuel, del
Dios que habitaba ya entre nosotros oculto en su seno. Todos los
horizontes del alma de Maria se habian ampliado de repente segiin
los horizontes de Dios. Asf, cuando su anciana prima Isabel, inspi-
rada por el Espiritu Santo, le manifiesta que sabia el misterio de
amor que habia realizado Dios en ella, el alma de Marfa exulta de
gozo y de agradecimiento en su Magnificat, brotado espontanea-
mente de lo mis hondo de su ser, himno en el que se perciben
aun reminiscencias de los canticos del Antiguo Testamento y en
el que resplandece la gratitud de todo su pueblo, Israel, pero car-
gadas ahora del acento personal, Gnico, de la Madre del Mesias,
de la Madre del Emmanuel, del Dios Salvador, que se halla ya
entre nosotros:

«Mi alma magnifica al Sefior
y exulta de jubilo mi espiritu en Dios, mi Salvador,
porque ha mirado la humildad de su siervan.

Desde el dia de la Encarnacién del Verbo, el plan de Dios ha
adquirido a los ojos de la Virgen una amplitud extraordinaria.
Ella entrevé proféticamente que todos los pueblos la alabaran:
«Por eso, todas las generaciones me llamarin bienaventurada».
Pero no se detiene en sf misma, sino que lo refiere todo a Dios, a su
sabiduria, a su poder, a su fidelidad, a la santidad de su nombre.
El incomparable impetu laudatorio de su Magnificat es especial-
mente revelador de la inspiracién del Espiritu de sabidurfa; en este
cantico todo esta referido a Dios:

«Porque ha hecho en mi maravillas el Poderoso,
cuyo nombre es Santo.
Su misericordia se derrama
de generacién en generacton
sobre los que le temen.
Despleg6 el poder de su brazo
y dispers6 a los que se engrien
con los pensamientos de su corazén.
Derribé a los potentados de sus tronos
y ensalzé a los humildes.
A los hambrientos los llené de bienes,
y a los ricos los despidio vacfos.
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Acogié a Israel, su siervo,
acordandose de su misericordia,
segiin lo que habia prometido a nuestros padres,
a Abraham y a su descendencia para siempre».

Maria contempla los designios de Dios a la luz de una altisima
sabiduria. Después de la plegaria sacerdotal de Jesus, el Magnificat
es la expresion mas elevada del Espiritu de sabiduria en la revela-
cién de Dios».

296. Hasta aqui lo relativo al don de sabiduria. Como re-
sumen y compendio de la actuacidn donal en el alma de Maria,
el P. Philipon escribe el siguiente encendido parrafo 30:

«Maria fue la criatura mas décil al Espiritu de Dios. En ella
todas las luces de la fe iluminada por el Espiritu de inteligencia,
de ciencia, de sabiduria y de consejo; ella es la Reina de los profetas
y de los doctores. Supera en piedad a todas las hijas de Israel, a todas
las figuras femeninas que descuellan en el Antiguo Testamento:
es la Reina de los patriarcas y de todas las almas justas de Israel.
El Evangelio nos lo dice: meditaba continuamente en su corazén
las palabras divinas, escuchaba al Verbo: es la Reina de las almas
contemplativas y de todas las almas que oran. Su magnanimidad
y su fortaleza de animo la ponen por delante de todos los hombres
de accién y de todos los servidores de Dios: ella es la Reina de los
apo6stoles, de los misioneros, de todos cuantos en la Iglesia militante
dan su sangre y sus vidas por el reino de Dios. Es la Reina de los
martires. Su pureza virginal y su delicadeza de alma, aun cuando
pertenece a nuestra raza pecadora, hacen de ella el ser més puro
que ha pasado por esta nuestra tierra de pecado. Ella es la Inmacu-
lada, la Reina de los 4ngeles y de las virgenes, la Reina de todos los
santos.

La «Virgen fiel», Madre del Verbo y del Cristo total, décil
siempre al mas leve soplo del Espiritu, es, junto con su Hijo, la
obra maestra de la Trinidad».

CariTuLo 4

LOS FRUTOS DEL ESPIRITU SANTO Y LAS BIEN-
AVENTURANZAS EVANGELICAS EN MARIA

297. Como complemento indispensable de la doctrina so-
bre los dones del Espiritu Santo, el Doctor Angélico, Santo
Tomds de Aquino, dedica en la Suma teoldgica dos sendas
cuestiones a estudiar los frutos del Espiritu Santo y las bien-
aventuranzas evangélicas 1.

3¢ O.c., p.381-8a. t Cf. I-11 69 y 7o.
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Es porque—como veremos—, tanto los unos como las
otras, son actos exquisitos de virtud procedentes de los mismos
dones del Espiritu Santo. Por lo mismo, el lugar légico donde
deben estudiarse es inmediatamente después de los mismos
dones. En nuestro estudio haremos la correspondiente aplica-
cién a la Santisima Virgen Marfa, tanto de los frutos del Es-
piritu Santo como de las bienaventuranzas evangélicas.

1. Los frutos del Espiritu Santo 2

Como acabamos de indicar, expondremos brevemente, en
primer lugar, la doctrina teolégica de los frutos del Espiritu
Santo, para aplicarla después a la Virgen Maria.

a) Los frutos del Espiritu Santo en general

298. Cuando el alma corresponde décilmente a la mocién
interior del Espiritu Santo, produce actos de exquisita virtud,
que pueden compararse a los frutos de un arbol. No todos los
actos que proceden de la gracia tienen razén de frutos—en el
sentido en que empleamos aqui esa palabra—, sino unicamente
los mds sazonados y exquisitos, que llevan consigo cierta sua-
vidad y dulzura. Son, sencillamente, los actos procedentes de
los dones del Espiritu Santo 3, que, al mismo tiempo que son
frutos con relacién a esta vida temporal, son flores con relacién
al fruto final de la vida eterna, que ya anuncian y hacen pre-
gustar al alma. Escuchemos al Doctor Angélico 4:

«Asl, pues, nuestras obras, en cuanto son efecto del Espiritu
Santo obrando en nosotros, tienen razén de fruto; pero en cuanto
se ordenan al fin de la vida eterna tienen, mas bien, razén de flor.
Por lo que se dice en la Escritura: «Mis flores dieron sabrosos y ri-
cos frutos» (Eclo 24,23)».

Se distinguen de los dones como el fruto se distingue de las
ramas, el efecto de la causa y el acto del habito que lo produce.
Y se distingue también de los actos de las bienaventuranzas
evangélicas—que estudiaremos méis abajo—en el grado de per-
feccion: los actos de las bienaventuranzas son méas perfectos y

2 1.1 70; cf. nuestra Teologia de la perfeccion cristiana 5.% ed. (Madrid 1968) n.136 (n.88
en las ediciones anteriores).

Aungue no exclusivamente. Pueden proceder también de las virtudes mismas. Seguin
Santo Tomés, son frutos del Esplritu Santo todos aquellos actos virtuosos en los que el alma
halla consolacién espiritual: «Sunt enim fructus quaecumque virtuosa opera in quibus homo
delectaturs (I-11 70,2).

4 1.1 70,1 ad 1.
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acabados que los de los frutos. Por eso todas las bienaventuran-
zas son frutos, pero no todos los frutos son bienaventuranzas 3.

Estos actos virtuosos del hombre santificado son, en su cua-
lidad de frutos, ltimos y deleitables. Como actos virtuosos con-
naturales a la virtud infusa, han de reportar esa dulzura y de-
leite que se obtiene de la madurez y facilidad del obrar virtuoso.

Son preludio de la eter:_a felicidad. Se trata—sin embargo—
de un goce ¢espiritual», que puede darse aun en actos virtuosos
que, como la paciencia y la longanimidad, se ejercen en cosas
aflictivas. Es una satisfaccién para el espiritu no sentirse per-
turbado, sino conservar la paz y tranquilidad del alma en medio
de las penalidades.

Los frutos del Espiritu Santo son completamente contra-
rios a las obras de la carne—como dice expresamente el ap6stol
San Pablo (Gél 5,17)—, ya que la carne tiende a las obras sen-
sibles y sensuales, que son inferiores al hombre y le degradan,
mientras que el Espiritu Santo nos mueve a lo que esta por
encima de nosotros, ennobleciéndonos y dignificindonos ©.

En cuanto al nimero de los frutos es indefinido, ya que son
innumerables los actos virtuosos que pueden tener razén de
frutos. La Biblia Vulgata enumera doce (Gél 5,22-23), pero en
el texto paulino original sélo se citan nueve: caridad, gozo, paz,
longanimidad, afabilidad, bondad, fe, mansedumbre y tem-
planza. Es que—como dice muy bien Santo Tomds, de acuerdo
con San Agustin—el Apdéstol no tuvo intencién de enumerarlos
todos; quiso unicamente mostrar qué género de frutos produ-
cen las obras de la carne y cuéles otros producen las del Espi-
ritu, y para ello cita unos cuantos ejemplos de unos y otros.
Sin embargo, afiade Santo Tomas, todos los actos de los dones
y de las virtudes pueden reducirse de alguna manera a los fru-
tos que enumera el Apdstol 7.

b) Los frutos del Espiritu Santo en Maria

299. Que el Espiritu Santo, mediante sus preciosos dones,
produjo en el alma santisima de Marfa los més exquisitos frutos,
es cosa tan clara y evidente que no necesita demostracién. Sin
embargo, para nuestro consuelo y edificacién, vamos a exponer

s Cf. I-11 70,2.

¢ Cf. I-1I 70,4.
7 Cf. I-II 70,3 ad 4.
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brevemente de qué manera se produjeron en Maria los nueve
fundamentales que enumera el apéstol San Pablo en el texto
griego original de su epistola a los Gélatas (5,22-23).

Caridad.

300. La caridad es la reina de las virtudes, la mas exce-
lente de todas. Cuando sus actos se producen con gran suavi-
dad y dulzura, constituyen el fruto del Espiritu Santo de su
mismo nombre.

Que la Virgen Maria lo tuvo en grado sumo se prueba muy
bien por las siguientes razones tomadas del famoso Marial
atribuido a San Alberto Magno 8:

1.* La caridad eleva de la tierra a Dios. Esa elevacién supone
dos cosas: la separacion de lo terreno y la elevacion hacia el cielo.
Ambas las tuvo la Virgen en grado sumo. Estuvo separada, como
nadie, de las cosas terrenales, pues ni siquiera el polvillo del pecado
venial se pegé nunca a sus pies; cosa que no ha ocurrido con nin-
guna otra persona humana. Y su elevacién al cielo fue méaxima,
porque Maria tenia en el cielo un tesoro incomparable y dice el
Evangelio que «donde esta tu tesoro alli estd también tu corazén»
(Mt 6,21). Ademds, la gracia, de suyo, eleva; y como la Virgen tuvo
la gracia en grado sumo, su elevacion fue también en grado muy
superior al de los demas.

2.2 En la Virgen Maria brill6 en grado sumo el don de la sa-
biduria, como ya vimos. Pero como ese don perfecciona la virtud de
la caridad, haciéndola producir actos perfectisimos que tienen razén
de frutos del Espiritu Santo, no cabe duda que en Maria se produ-
jeron estos frutos de caridad en grado incomparable de perfeccién.

Gozo espiritual.

301. El gozo espiritual es uno de los tres principales efec-
tos internos que produce la caridad o el amor, como explica
Santo Tomads 2. El Marial (c.84) expone varias razones para
demostrar la existencia de este gozo en Maria, de las que re-
cogemos las siguientes:

a) El gozo espiritual procede de la pureza de conciencia y de
la elevacion del. alma a las cosas dignas; y en ambas cosas destacé
Marfa en grado incomparable.

8 La critica parece haber demostrado que el famoso Marial no es de San Alberto Magno,
aungue se ignora cudl es su verdadero autor. En é! se estudian los doce frutos del Espiritu
Santo que enumera la Vulgata latia, aplicandolos a la Santisima Virgen (cuest.71-94). En
nuestra exposicién seguiremos su doctrina, con los retoques que la exégesis v critica moder-
nas obligan a introducir.

9 Cf. II-II 28,1-4. Los otros dos efectos internos del amor son la paz (20,1-4) y la mise-
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b) El 4ngel anuncié a los pastores el nacimiento del Salvador
como una nueva de gran gozo (Lc 2,10). Pero fue incomparablemen-
te superior el gozo de Marfa, pues era su Madre.

¢) Dijo el Sefior a los apédstoles: «Gozaos de que vuestros nom-
bres estan escritos en los cielos» (Lc 10,20). Pero nadie como Ma-
ria ha tenido escrito su nombre en el cielo, pues lo tuvo desde el
primer instante de su concepcion.

d) No hay comparacién entre ser Madre de Dios por natura-
leza y ser hijo de Dios por adopcién. Luego el motivo de gozo de
la Santisima Virgen es incomparablemente superior a la causa de
cualquier otro gozo creado.

e¢) La proximidad del Sefior es causa de gozo, como dice San
Pablo (Flp 4,4-5). Y como nadie estuvo tan préximo al Sefior como
la Virgen Marfa, nadie disfruté6 como ella de un gozo perfecto.

f) La caridad es motivo de jabilo. Pero como Marfa poseyd
la caridad en grado méximo, también su jubilo fue inmenso.

g) Dice el Sefior: «El reino de Dios estd dentro de nosotros
mismos* (Lc¢ 17,21). Pero el reino de Dios—como dice San Pablo—
consiste ¢en la justicia, en la paz y en el gozo en el Espfritu Santo»
(Rom 14,17). Nadie como la Vlrgen participd en su corazén del
reino de Dios ni, por consiguiente, del gozo en el Espiritu Santo.

Paz.

302. Lapazno es otra cosa que «la tranquilidad del ordenn,
como dice admirablemente San Agustin. L.a Sagrada Escritura
nos dice que «la paz es obra de la justicia» (Is 32,17). Sin em-
bargo, como explica Santo Tomads, «la paz es obra de la justicia
indirectamente, en cuanto que la justicia aparta los obstéculos
que se oponen a la paz; pero directamente la paz es obra de la
caridad, porque ésta causa o produce la paz por su propia
razén, ya que la caridad es la virtud unitiva por excelencia, y
de la unién brota la paz 190,

He aqui las principales razones del Marial (c.85) aplicando
a Maria el fruto sazonado de la paz:

a) «Gloria a Dios en las alturas y paz en la tierra a los hombres
de buena voluntad» (Lc 2,14). Pero la Virgen Marfa superé con
mucho a todos en la buena voluntad; luego también en la paz 11,

b) La paz es doble: con relacién a este mundo y con relacién
al otro. Con relacién a este mundo, la paz del alma consiste en la

ricordia (30,1-4). Los externos son otros tres: la beneficencia (31,1-4), la limosna (32,1-10) ¥
la correccion fraterna (33,1-8).

0 -11 29,3 ad 3.

11 Nétese que esta razdn contintia siendo vilida aunque se traduzca el texto evangélico
—como hace la exégesis moderna—¢paz a los hombres que ama el Seiior», pues el Sefior amé
a Marfa como a ninguna otra pura criatura.
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carencia de pecados. De esta paz disfruté la Virgen Marfa como
nadie. En otros, esta paz consiste en dejar de pecar; pero Marfa
nunca pecé y, por lo mismo, nunca dej6 de poseer la paz en grado
incomparable. Y con relacién al otro mundo, nadie como Marfa ha

posefdo la absoluta certeza de conseguir la paz eterna, pues era la
Madre del Salvador del mundo.

c) El profeta Isaias nos dice que «la paz es obra de la justicia»
(Is 32,17). Pero Marfa poseyé la justicia en grado sumo; luego tam-
bién la paz. )

d) El mundo turba la paz del alma por el apego a las riquezas;
el demonio, por el orgullo, y la carne, por su concupiscencia desor-
denada. Pero Marfa fue pobrisima, humildisima y purisima en grado
sumo. Luego ninguno de los tres enemigos del alma pudo jamais
perturbar su paz.

Queda, pues, de manifiesto que la Virgen gozé del fruto de la
paz en grado sumo.

Longanimidad.

303. La longanimidad es una virtud derivada de la for-
taleza que nos da fuerzas y d4nimos para tender a algo bueno
que estd muy distante de nosotros, o sea, cuya consecuciéon se
hard esperar mucho tiempo 12. Consiste en saber esperar vir-
tuosamente el bien todavia lejano.

He aqui de qué manera brill6 en Maria este fruto del Es-
piritu Santo segun el Marial (c.88):

a) El bien esperado reconforta. Pero la Virgen esperé como
nadie el gozo incomparable de la gloria. Luego poseyé como nadie
el fruto de la longanimidad.

b) El bien esperado sélo reconforta cuando se tiene la seguri-
dad de alcanzarlo. Luego quien tenga mayor certeza de conseguirlo
tendra mayor satisfaccién en la espera. Ahora bien: la certeza con
que la Santisima Virgen esperé6 el cielo excede incomparablemente
a la certeza de todos los demads 13. Luego por encima de todos po-
sey6 el fruto de la longanimidad.

¢) Los demas viadores esperan el cielo como quien hambrea;
en cambio, la Virgen Maria lo esperé como quien estd saciado. Salta
a la vista la enorme diferencia existente entre la deleitacién causada
por el primer modo y el segundo.

Queda probado, por tanto, que la Santfsima Virgen gozé del
fruto de la longanimidad en una medida que no tiene comparacién
con los demés viadores.

12 Cf. 1I-11 136,5.

13 FEl concilio de Trento definié expresamente que nadie puede saber con absoluta e in-
falible certeza que racibira de Dios el gran don de la perseverancia final, a no ser que lo sepa
por divina revelacién (D 826), como indudablemente lo supo Marfa.
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Afabilidad.

304. Como ya vimos al hablar de esta hermosa virtud, la
afabilidad nos impulsa a poner en nuestras palabras y acciones
exteriores cuanto pueda contribuir a hacer amable y placente-
ro el trato con nuestros semejantes. Es una mezcla de dulzura,
delicadeza, discrecién y suavidad en el trato, que hace suma-
mente amable a la persona que la practica.

La Virgen Maria, sin duda ninguna, la practicé de manera
tan exquisita que en Ella, mas que acto de simple virtud, era un
fruto especialisimo del Espiritu Santo. {Qué de extrafio tiene,
pues, que la Iglesia la salude en las letanias lauretanas con el
titulo suavisimo de Mater amabilis, Madre amable?

Bondad.

305. Intimamente relacionada con la afabilidad—que es
como su efecto o manifestacion ante los demés—existe la bon-
dad de corazdn, otra de las virtudes més dulces y atractivas que
puede albergarse en un coiaz6n humano. La persona bondado-
sa es sencilla, amable, complaciente, conserva siempre una dul-
ce sonrisa en los labios, tiene particular cuidado en no lastimar
a nadie, procede en todo con sumo tacto y delicadeza. Su bon-
dad le hace generosa, magnanima, desinteresada. Es profunda-
mente compasiva, .tiene particular tino para descubrir las ne-
cesidades ajenas y no pasa de largo ante ellas, sino que se de-
tiene, las socorre y alivia como el buen samaritano. Jaméas habla
bruscamente, su tono no es imperioso, su palabra no hiere, su
respuesta nunca mortifica aunque contradiga nuestros gustos.
Disimula con exquisita caridad nuestros olvidos, descortesias
e impertinencias. No se cansa de hacer bien al préjimo, no es-
catima su tiempo cuando se trata de ponerlo al servicio del
préjimo. Es profundamente agradecida, no olvidard jamas un
pequefio servicio que se le preste. Practica, en fin, todas las vir-
tudes que sefiala San Pablo como derivadas de la caridad: «Es
paciente, benigna, no conoce la envidia, ni la jactancia, ni la
hinchazdén; no es descortés, ni interesada, ni se irrita, ni piensa
mal; no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad;
todo lo escucha, todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera»

(x Cor 13,4-7).
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Parece inutil y superfluo decir que la Virgen Maria prac-
ticé la bondad en grado superlativo y en todas sus formas y
manifestaciones, pues es algo que se cae de su peso. Una bon-
dad exquisita, inefable, fruto dulcisimo del Espiritu Santo: tal
fue la bondad que se albergé en el corazén inmaculado de
Maria en todos los instantes de su vida.

Fe.

306. En cuanto fruto del Espiritu Santo, la fe no coincide
exactamente con la virtud teologal del mismo nombre, sino
que afiade a ella una particular seguridad y firmeza que causa
en el alma un gozo y deleite inefables 14,

Cuando la fe produce sus actos con esta firme certeza y con
gran deleite y consolacidn, esos actos son verdaderos frutos del
Espiritu Santo, y, a su vez, flores que anuncian el gozo y ale-
gria inenarrables de la futura visidn beatifica en el cielo.

He aqui la aplicacién a Maria de este fruto del Espiritu San-
to, tal como se lee en el Marial (c.91):

La fe, en cuanto fruto del Espiritu Santo, es una particular cer-
teza de las cosas invisibles que ella nos comunica. De esta certeza
proviene un triple deleite:

a) El primero nace de la pluralidad de cosas conocidas; pues
si uno halla deleite en conocer, cuanto mas sepa tanto mais gozara.
Pero como la Virgen supo mas que nadie de las verdades relativas
a la fe, hay que concluir que su gozo fue también mucho mayor
que el de todos los demds creyentes.

b} El segundo se origina de la nobleza y excelencia de las cosas
conocidas, pues tanto md