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I N TR O D U C C1I O N

-

1. NECESIDAD DE UNA FE MAS PROFUNDA.

Este ha de ser el primer tema que hemos de tra-
tar, dados los peligros que se derivan de Jos gravisi-
- mos errores hoy difundidos por el mundo y dada la
insuficiencia de los remedios a que solemos acudir.

Los funestos errores que hoy se difunden en el
mundo tienden a la descristianizacion completa de
los pueblos. Comienza ésta con la renovaciéon del
paganismo en el siglo XVI, es decir, con el renacer
de la soberbia y sensualidad pagana entre los cris-
tianos. Aumenté progresivamente con el protestan-
tismo por su negacién del sacrificio de la Misa, del
valor de la absolucién sacramental y, por consi-
guiente, de la confesion; negé igualmente la infali-
bilidad de la Iglesia, la Tradicién o Magisterio y la
necesidad de observar los preceptos para salvarse.
Mas tarde, la Revolucién francesa se esforzé abier-
tamente por la descristianizacién de la sociedad,
coniar:ne a los principios del Deismo y Naturalis-
mo, a saber: Dios, si existe, no tiene cuidado de los
mdwlduos sino solamente de las leyes universales.
Por conszgulente, el pecado no es ofensa de Dios,
sino un acto contra la razén, que se desarrolla cons-
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tantemente. Por eso el vobo se consideraba pecado
cuando se admitia el derecho de propiedad indivi-
dual; mas si la propiedad individual es, ul decir de
los comunistas, contra el derecho de la comunidac
~—colectividad—, éntonces es. la misma propiedad
individual la que resulta un robo. _

El espiritu de la revolucién condujo al liberalis-
" mo, que intenté recorrer un camino medio entre lu
doctrina de la Iglesia y los errores modernos. Pero
el liberalismo a nada conducia; ni afirmaba ni ne-
gaba; distinguia siempre, prolongando indefinida-
mente las discusiones, ya que no podia resolver los
conflictos nacidos del abandono de los principios
cristianos. [En consecuencia, el liberalismo no era
una norma de accién. Vino luego el radicalismo,
mds opuesto a los principios de la Iglesia, disfra-
zado de «anticlericalismo» por no llamarse anti-
cristianismo. Son los masones. El condujo al socia-
lismo y éste al comunismo materialista y ateo, tal
como hoy se practica en Rusia, y quiso ser implan-
tado en T.spaha y otras naciones, negando la reli-
gion, la propiedad individual, l1a familia y la patna,
y reduciends toda la vida humana a la vida econé-
mica, como si s6lo existiese el cuerpo; como si la
religion, las ciencias, las artes y el derecho fuesen
invencién de quienes intentan oprimir a los demds
y poseerlo todo exclusivamente ellos. .

Sélo la Iglesia Catdlica, sélo el verdadero cristia-
nismo, el Catolicismo, puede resistir eficazmente
todas estas negaciones del comunismo materialista,
porque sélo el Catolicismo posee la verdad sin error.

No puede el nacionalismo oponerse con eficacia
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al comunismo. Tampoco, en el orden religioso, el
protestantismo, como sucede en -Alemania e Ingla-
terra, puede hacerle frente. Contiene graves: erro-
res, y el error mata las sociedades que sobre él se
- fundan, al zgual que una enfermedad grave des-
truye el orgamsmo, el protestanusmo es como la
tisis o el cdncer, necrosis, por-ser negaciéon de .la
Misa, de la confesion, de la infalibilidad de la Igle-

sia y de la necesidad de observar los preceptos.

éCudl es el resultado de tales errores en la legis-
Iacmn de los pueblos? Su legislacién se hace progre-
sivamente atea. No sélo prescinde de la existencia
de Dios y de la ley divina revelada, ya sea positiva,
ya sea natural, sino que en su seno encierra nume-
rosas leyes contra la ley divina revelada, verbi-
gracia, ley del divorcio y leyes de escuela neutra,
atea al fin, segiin sus tres grados: ensefianza pri-
mgria, media o de instituto y universitaria, en los
- cuales la religién casi siempre se reduce a una his-
toria de las religiones, mds o menos racionalista,
en la que el cristianismo aparece, al igual que en
el modernismo, como una forma mds elevada de
la evolucién del sentido religioso, siempre cambia-
ble, sin dogmas inmutables ni preceptos incontro-
vertibles; sucede, finalmente, la libertad omnimoda
~de culto o religion y de la misma impiedad o irre-
ligién. Las repercusiones de tales leyes en toda la
sociedad pueden calcularse. Por ejemplo, la ley del
divorcio es causa de los miles de divorcios que todos
los afios se dan en cada nacion, con la destruccién
consiguiente de otras tantas familias, abandonando
sin educacion y sin direccién a los hijos, que resy]-
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tan mds terde o incapaces, o exaltados, o malos y,
@ veces, pésimos. Ademds, de la escuela atea salen
cada aito multitud de hombres o ciudadanos sin
ningin principio de religion; y por tanto, el lugar
que debia estar reservado en ellos para la fe, la es-
peranza y la caridad cristiana lo ocupaen la.razén
desorientada, la concupiscencia de la carne, la ava-
ricia del dinero y la soberbia de la vida. Todo -esto
constituye el sistema especial materialista, presen-
tandose bajo el nombre de ética laica o indepen-
diente, sin obligacién y sin sancién, aun cuando
a veces conserva algiin vestigio del Decilogo, claro
estd que mudable.

Y aunque los doloroszslmos efectos de tan funes-
tos errores no aparecen claros todavia en la pri-
mera generacion, en la tercera, cuarta y quinta se
manifestardn segin la ley de la aceleracién en la
caide. Sucede como en la caida de los cuerpos: si
en el primer momento la velocidad de descenso es
como de veinte, en la quinta es de ciento, lo cual
se opone contradictoriamente al progreso de la ca-
ridad, que, segiin la parabola del sembrador, es de
treinta por uno, de cincuenta o de ciento.

Asistimos a una verdadera déscristianizacién o
apostasia de los pueblos: Con exactitud se expone
este fenéineno en la extensa carta de aquel gran ca-
tolico espaiiol, Donoso Cortés, escrita al Cardenal
‘Fornari para que la presentara a Pio I1X. Su titulo
es Carta al Eminentisimo Cardenal Fornari sobre
el principio generador de los més graves errores de
nuestros tiempo (Obras Completas, Edic. B. A. C.,
t- 111, pdgs. 613-630). Lo mismo en su Discursg
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sobre la situacién general de Europa (1830, tbzd

pdgs. 299-315). Mas tarde, la misma: serie de erro-
res fué expuesw en el Syllabus de Pio IX en 1864
(Dz. 1701). ‘

Todos estos errores tienen como pnnczpw la re-
‘petida férmula: Dios, si existe, no se preocupa de
los individuos, sino solamente de las leyes univer-
sales." Por lo tanto, el pecado no es ofensa de Dios,
sino un acto contra razén, que se desarrolla cons-
tantemente. De ahi que el pecado original no ha
existido; tampoco la Encarnacién redentora; ni la
gracia regeneradora, ni los sacramentos que cau-
san la gracza. El sacerdocio es, por tanto, mutzl
y la oracion cae en el vacio.

Pero tampoco el Deismo posee la verdad, porque
si los hombres, como individuos, no necesitan de
Dios, épor qué se ha de-admitir que éxista én el
cielo? Mds bien se ha de afzrmar qite Pios se hace
en la humanidad, que es la misma tendencia al pro-
greso, a la felicidad de todos, de que hablan el so-

cielismo y el comunismo.

¢Cudl es, pues, conforme a estos principios, el
medio . de distinguir lo verdadero de lo falso? El
unico medio es la libre discusion, sea en el parla-
mento o de cualquier modo. Esta libertad ha de ser
absoluta; nada puede sustraerse ¢ su dominio: ni
la utilidad del divorcio, ni la utilidad de la propie-
dad individual, ni le utilidad de la familia, ni la
utitidad de la religién para los pueblos.

Asi la discusion permanece libérrima, como si no

existiera revelacion divina. Poco importa que el
divorcio se prohiba en el Evangelio. o
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De todo. esto nacen evidentemente grandes des-
ordenes, innumerables abortos, los crimenes. Ya
no se encuentra remedio-sino aumentando cada dia
los poderes de la policia vy del ejército. . :

Pero sucede que la policia, fuerza de. seguridad,
sirve a los que tienen el poder, no siendo raro que
a éstos sucedan otros que imperen lo contrario. Por
lo demds, suprimida la propiedad. privada, se ani-
quila generalmente el patrwnsmo, que es como el
alma del ejército. :

No bastan, pues, tales remedios para salvaguar-
dar el orden y evitar los graves y continuos desér-
denes, si no se da cabida a la ley diviha y a la ley
natural escrita por DEOS .en nuestros corazones.
(Todo esto es una demostracion ‘ad absurdum de la
existencia de Dios.) .

Hemos de concluir, con Donoso Cortés, que tales
sociedades, fundadas sobre principios fulsisimos o
sobre una legislacién ated, caminan' a la muerte.
En ellas las personas individuaeles aiin pueden sal-
varse por el auxilio de la gracia; pero las socieda-
des, en cuanto tales; caminan a lé muerte, porque
el error en que se funden mata, como la tisis o el
cdncer destruyen progresiva e infaliblemente nues-.
tro organismo. Sélo la fe cristiana y catdlica puede:
oponerse a estos- errores'y recristianizar de nuevo
la sociedad; mas para que esto suceda se requiere
una condicién: una fe mds profunda, segin la doc-
trina de San Juan (I Jn. V, 4): «Esta es la vic-
toria que ha vencido al mundo, nuestra fe.»
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INSUFICIENCIA DE LOS REMEDIOS A Q_UE_SOLEMOS
ACUDIR .

Se aplican dos remedios optimos, ciertamente en
si mismos, a saber: por una parte, el apostolado de
la Accién Catélica, y por otra, el estudio de la doc-
trina "de. la fe 'y costumbres; pero falta muchas
veces, en la culminacion del estudio, lo que los an-
tiguos teélogos llamaban contemplacion, que debe
ser la fuente del apostolado, que debe fructifi-
car en el apostolado, segin afirma Santo Tomds
(II.11, 188, 6): «de la plenitud de la contempla-
cién brota la enseiieanza y la predicacién». Asi su-
cedio en los Apédstoles después de Pentecostés, en
San Pedro, en San Pablo, en San Juan, en los
Padres Apostolicos, en San Juan Criséstomo, en
San Agustin, San: ‘Gregorio, San Anselmo, San
Bernardo, Santo Domingo, San Vicente de Paill,
San ‘Ignacio, San Francisco de Sales, San Juan
Bosco, San José de Cottolengo, en el Santo Cura
de Ars, en San Juan Bautista Manzella. Dicho
con otras palabras: falta muchas veces en los sacer-
dotes una vida interior suficientemente intensa,
que sea alma del apeostolado.

Ciertamente, la Accién Catdlica ha producido
abundante fruto en Europa y América, renovando
la. vida cristiana entre obreros, labradores, estu-
diantes universitarios; aparece esto manifiestamen-
te ef Ttalia, F rancia, Suiza, Espafia, Holanda,

. Bélgica, Canadd, Méjico, Argentina, etc. Sin em-
bargo, no es raro que los sacerdotes directores de
la Accién Catélica se burocraticen demasiado, sean
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absorbidos por la organizacién externa, por la pro-
paganda, disminuyendo asi su vida interior y no
pudzendo, en consecuencia, alimentar la de los de-
- mds. Con dificultad hallan tiempo suficiente para
recitar, con la mayor brevedad posible, el brevia-
rio. Se da, ademis, el caso frecuente de que con
la excesiva familiaridad de sacerdotes jévenes con
jévenes de ambos sexos decrece su- dignidad e in-
flujo. En muchas ocasiones, finalmente, laicos mds
instruidos se constituyen en oradores, especie de
predicadores—conferenciantes—, surgiendo de ahi
dos desviaciones de sentimentalismo religioso y hu-
manitarismo, puesto que aquel que habla o predica
no siempre vive unae fe suficientemente intensa o
una caridad verdaderamente apostélica; y es evi-
dente que si no vivimos profundamente de la. fe
y de la verdadera caridad sobrenatural, hablaremos
conforme al sentimentalismo religioso o segun un
humanitarismo cuyo objeto peculiar dista mucho.
del objeto propio de la carided apostolica. Si el pre-
dicador o el orador no vive arraigado en Dios, ha-
blard, por ejemplo, segin las aspiraciones. demo-
crdticas, y afirmard que se trata de una democracia
cristiana; pero se ha de vigilar&con esmero y ver si
tal democracia es y se conserva realmenie cristiana;
de otro modo, como sucede bastantes veces, preva-
lece una inclinacién no sobrenatural, sino natu-
ral, que no avanza, antes bien retrocede, segun la
ley del menor esfuerzo. '

Los masones se aprovechan de esta desviacién
paera inclinar el apostolado de la Iglesia a un cierto
sentimentalismo prdctico, que viene a ser, en re-
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sumidas cuentas, una negacion de la vida sobre-
natural. Falta, pues, muchas veces, en el aposto-
lado, la vida interior del sacerdote, que deberia ser
el alma misma del apostolado. ( Cfr. D. Chautard,
I’Ame de tout apostolat.)

El otro gran remedio que se ha aplicado: el es-
tudio de la doctrina de la fe y costumbres, habién-
dose afianzado en los wtltimos tiempos el estudio
de la filosofia, de la exégesis, de la teologia, de
la sociologia, y aun los de ascética y mistica rea-
lizindose de un modo mds cientifico que antes,
se distingue perfecitamente de las pias exhortacio-
nes despojadas de toda solidez doctrinal.

Pero la distincién no deberia ser separacién; y
no es raro, desgraciadamente, separar el estudio de
la vida interior, que ni se inspira en ella nj tiende
a fomentarla con el vigor debido. Se desprecia la
vida interior, y entonces el estudio se convierte en
objeto de un afin puramente humano, sin espiritu
de fe, quedando la vida interior reducida a las di-
mensiones de una piedad raquitica.

Sucede lo mismo en las disciplinas de teologia
ascética y mistica; cierto que se exponen y defien-
den tesis de alta espiritnalidad, pero los resultados
de estas especulaciones no se orientan a la santi-
ficacion de los sacerdotes. De ahi que sean escasos
los fratos conseguidos después de tantos esfuer-
zos. Mejor seria vivir de la oracién que escribir
tratados de religion. Muchos hay que califican,
sin’ razon, asi los Libros religiosos: o son libros
cientificos o libros de vulgarizacién; pero los me-

2



18 HECTINALD CARKIGOU-LAGKANGE, ¢, ¥.

jores libros, tales como el Evangelio, las Epistolas,
los libros de los buenos autores de espiritualidad,
no son ni cientificos—técnicos—ni de vulganza-
cién, sino de contemplacién. :

Por tanto, los remedios aplicados, aunque opii-
mos en si mismos, apenas si producen fruto por
aplicarlos muy imperfectamente.

De este modo no logramos volver a las cosas
altas. Esto es evidente. Y para evitar la decepcién
nos lanzamos a un optimismo superficial, llevados
del temperamento o por eleccion. Pero este opti-
mismo inoperante no trae el remedio que suprima
al empobrecimiento de la vida interior. -

No se trae el remedw, y lo que es peor, se busca
una paz de engafio, infima, que no es la de Dios,
el gozo de Dios, antes bien, es el gozo de si mismo,
aunque sin motivo y de vez en cuando de fatuidad
y necedad.

ConcLusiON: De lo dicho se desprende que la
vida interior es absolutamente necesaria para el
sacerdote y el apdstol para alcanzar una fe pro-
funda e irradiarla a los fieles de modo que puedan
resistir el mortal veneno de los errores actuales.
Volvemos, pues, a la definicién de'la vida aposté-
lica dada por Santo Tomds: «Contemplacion de lo
divino y donacién a los demds de las verdades con-
templadasy (II-11, 188, 6). Y afiade en el mismo
lugar: «Asi como el iluminar supera al simple lu-
cir, asi el dar a los demds la verdad contemplada
excede a la,simple verdad contemplada... (Esta
manera de vida) es la que mis se acerca en per-
feccion a la de los obispos, sucesores de los Ap6s-
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" toless» Y continiia diciendo quella predicacion de
la palabra divina debia tener su fuente en la ple-
nitud de la contemplacién, es decir, de la vida in-

terior. ‘ h '

Resulta, pues, evidente que la santificacién del
sacerdote es de la mayor importarcia; mds nece-
saria incluso que el «total desarrollo de nuestra
personalidad naturaly, férmula esta dltima natu-
ralista y que puede proponérsela un incrédulo o
ateo. Nace del olvido de la primera peticién de la
Oracion Dominical: «Santificado sea tu nombrey,
en la que pedimos la gloria de Dios, que su nom-
bre sea respetado por los hombres como santo
(11-11, 83, 9).

Otra consecuencia que de ahi brota es la gran
necesidad de prepararse para la mejor celebracién
pesible de la Misa, uniendo al sacrificio de Cristo,
incruentamente renovado, el sacrificio personal de
cada dia, con espiritu de mortificacién y repara-
cion, dejando al mundo que se procure una vida
comoda (el confort moderno).

Se desprende también la necesidad de la ora-
cion intima, sin la cual el espiritu de oracion es
imposible, hasta llegar a hacer de la liturgia un
esteticismo religioso. Claramente lo comprendié
San Bernardo cuando, presidiendo el oficio divino
en. el coro, vié sobre cierto religioso su dngel cus-
todie"que escribia la salmodia con letras de oro;
sobre otro, su dngel la escribia con letras de plata;
~ sobre otro, el suyo la escribia con tinta; sobre un
cuarto, la escribia con agua incolora, y sobre un
quinto, su dngel no escribia nada; permanecia in-
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movil, con la p-luma' y la mano extendida, mos-
trando asi que aquel religioso no oraba de ninguna
manera y carecia de espiritu de oracién.

Brota igualmente la necesidad de un serio exa-
men de conciencia. No han faltado seminarios que
pidieron al director de los ejercicios que no ha-
blara de examen de conciencia propiamente tal,
sino mds bien de introspeccién; otros hablaron de
psicoandlisis. He aqui una desviacion evidente del
espiritu sobrenatural al naturalismo prdctico;| por-
que el examen de conciencia debe procedér de la
prudencia infusa, de la fe ilustrada por los dones
del Espiritu Santo, mientras la introspeccién es
algo natural empleado por el psicélogo, e igual-
mente el psicoandlisis de que habla Freud en un
sentido materialista y sensualista. Este cambio de
las palabras manifiesta, mejor, revela, el vibrar de
los corazones y el espiritu de naturalismo prdc-
tico, ocupando el lugar de la verdad sobrenatural.

Si, pues, se desprecian estos verdaderos y pro-
fundos remedios, el sacerdote poseerd solamente
una fe superficial, que no alcanza mas que la cor-
teza de la Sagrada Escritura, no:la fe profunda
e irradiadora. Tal vez este sacerdote hable de la
necesidad del dinamismo en el apostolado, mas tal
dinamismo parece ser principalmente naturalista,
muy distinto del espiritu apostélico de San Pe-
dro el dia de Pentecostés, del de San Pablo, San
Juan Criséstomo, San Agustin, San Bernardo,
Santo Domingo, Santo Cura de Ars, San Juan
Bosco. o

Asi lo senalé. Pio XI en su Enciclica sobre el
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Sacerdocio (20-X11-1935), en la que trata de las
virtudes del sacerdote, en particular de la-piedad.

‘Es evidente que no basta que el sacerdote poseq
una inteligencia preclara, copiosa erudicién, uni.
da a la elocuencia; con estos dones su vida puede
permanecer estéril, como lo manifiestan un La-
mennais, un Loisy; y es que entonces, mds bien
que buscar a Dios o la salud de las almas, se busca
a si mismo, la satisfaccién natural en el trabajo
intelectual y en la actividad natural no santifica.
da, porque no brota de una vida interior de fe, de
esperanza, de caridad, de oracion, y por lo mis.
mo, no produce efectos sobrenaturales, la salvaczpn
de las almas.

Por el contrario, el sacerdote que posee coriq
inteligencia natural, pero una robusta fe sobrena.
tural, verdaderae vida interior, piedad sincera, ejer.
¢e un apostolado inmenso, fecundo.

Su apostolado es modesto en la forma exterior,
pero produce un gran bien y salva muchas almas,
sin hablar de diramismeo. En la hora de la muerte
serd juzgado por el grado de amor a Dios vy de las
almas y por el olvido y abnegaciéon de si mismo.

Siguiendo esta via de formacion del sacerdote,
verdadera y tradicional, se engendra una fe pro.
funda, aun sin la ayuda de la alta especulacién
teolégica y desconociendo las lenguas orzentales,
Esta fe firme y viva se hace cada dia mds profun-
da, w"ﬁorque aumenta junto con la caridad; es guia-
da por los dones de sabiduria, de entendimiento,
de ciencia, de consejo, de piedad; es difusiva, toca
los corazones y convierte los pecadores. Se mani-

v,
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fwsta como un sentido superior, el sentldo cris-
tiano, que supera el sentido comiin, como la fe
infusa, ilustrada por- los dones, supera la razén
natural. El Sento Cura de Ars tenia este sentido
en un grado elevadisimo. (Cfr. Retraite ecclésias-
tique, del P. Cormier. Modelos: San Vicente de
Paul, San Felipe N en, San Francisco de Sales,
etcétera.)

CoNFIRMACION: Si la oracién del sacerdote por
la recitacion del oficio, la celebracién de la Misa,
la meditacion espiritual, no alcanza el verdadero
espiritu de oracion y una cierta contemplacion de
lag Verdades divinas—alma del apostolado—, si
no alcanza esta altura normal, degenera o se con-
vierte en una costumbre mecinica—ruiina—, y

¥ la recitacion del oficio viene a ser el movimiento
de una piedra de molino.

* * #

Volvamos ahora al planteo de la cuestion: la di-
fusion actual de graves errores, que son veneno
para las almas, en particular el materialismo vy
ateismo de los comunistas. Estos errores. ejercen
su mdximo influjo a través de uni legislacién atea
impuesta en diversos pueblos. En ella se contiene
la ley del divorcio, el indiferentismo absoluto, en-
sefiado en las escuelas primarias, secundarias y
superiores, junto con una omnimoda libertad de
ciltos, hasta la libertad absoluta de irreligion e
impiedad. Estos efectos, como hemos dicho, no
aparecen todavia hasta pasada la primera genera-
cion asi formada, mas después de la quinta y sexta
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géneracion serén horribles. Todos los afios se dan
miles y miles de divorcios que destruyen otras tan-
tas familias,’ abandonando - sin direccién a los hi-
jos, de modo que muchos resultan malos y alguna
vez pésimos. Del mismo modo, la escuela que se
dice neutra, y que realmente es atea, forma cada
aiio miles y miles de incrédulos, ciudadanos sin
ningan principio religioso, prevaleciendo en ellos,
en lugar de la fe, de la esperanza y ceridad cris-
tianas, «la concupiscencia de la carne, la concu-
piscencia de los ojos ¥ la soberbia de la vida», bajo
el amparo de una ética laica sin obligacién ni san-
cién en perpetuo desarrollo; antes se condengba
el robo porque se admitia el derecho de propiedad;
ahora son muchos —comunistas y socialistas— los
que dicen: «la propiedad es un robo», por el que .
uno se adjudica para si lo que debe ser poseido por
todos.

Estos errores contenidos en las legislaciones mo-
dernas conducen los pueblos a la muerte, como el
cincer mata al organismo en que se encuentra.

- Esto aparece no en la primera generacion, sino
después de la quinta o sexta. Los masones lo uti-
lizan para destruir el cristianismo y descristianizar
los pueblos.

Existe, por tanto, una necesidad urgente de re-
surreccién moral y espiritual, una necesidad de
ascender a algo mds elevado: Sursum corda. Tal
necesided va contenida en los preceptos divinos,
mdxime en el supremo precepto del amor de Dios
y del préjimo.

¢Cuil ha de ser lo conclusion practica? Dire-
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mos con San Agustm, citado por el Concilio Tri-
dentino (Dz. 804): Dios no manda lo imposible;
y cuando manda te impele a hacer lo que puedas
y a pedir lo que no puedes, y te ayuda para que
puedas,

Hemos, pues, de concluir que en toda ocasién
se ofrecen a las almas nuevas gracias, en especial
a las almas sacerdotales; y mds en este grave mo-
mento, para que comprenda la magnitud de las
obligaciones en las presentes circunstancias.

Aiin mds: muchos se inclinan a pensar que Dios
da a los sacerdotes gracias especiales para que lo-
gren la fe de que venimos hablando; no sélo firme
.y viva, sino también profunda, penetrante, sabro-
sa e irfadiadora, que debe comunicar al pueblo
cristiano a fin de que pueda resistir los errores mo-
dernos—que son veneno mortal—y encuentre nue-
vamente el aire puro, verdaderamente vital, de los
siglos cristianos. Asi se cumplirin las palabras de
I Jn. V, 4: Esta es la victoria que ha vencido al
mundo, nuestra fe.

Para terminar, una observacién: en la unién
del estudio de la teologia con la vida interior se
ha de obviar una mala interpretagién, cual seria
el confundirlas. El estudio y la vida interior han
de distinguirse—sin confusion alguna—, pero no
deben separarse, deben unirse. De no ser asi, la
ciencia teoldgica, confundida con la piedad, per-
deria su objetividad e inmutabilidad; y de otra
parte, la vide interior tal vez se redujese a tesis
de espiritualidad. Con esto la sagradu teologia ven-
dria a ser desgraciadamente la expresién intelec-
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tual de la experiencia religiosa subjetiva, algo asi
como entre los modernistas, mientras de otro lado
la vida interior se intelectualizaria demasiado, con-
virtiéndose en una teoria de vida interior, per-
diendo su realismo, su seria profundzdad y fecun-

didad.

Ambas cosas no deben separarse, sino distinguir-
se y unirse, como en San Agustin, Santo Tomds
y todos los doctores de la Iglesia.

Del mismo modo como se diferencian y unen. el
cuerpo y el alma, la cabeza y el corazén, la san-
gre y el agua; como también ‘la Iglesia y el Es-
tado, las diversas clases dentro de la sociedad vy, en
- la familia, los padres y los hijos.

St en nuestro organismo convertimos la distin-
cién en separacion, sobreviene la muerte; otro
tanto sucede en la sociedad y también en nuestra
vida, que debe ser intelectual y espirituul a la vez.
La gracia de unir el estudio con la piedad se ha de
impetrar por la intercesion de los doctores de la
Iglesia, quienes nunca son declarados doctores por
razon de su ciencia antes de ser canonizados por
razéon de su santidad. (Vide sobre la unién del es-
tudio y la piedad la Vida de San Alfonso escrita
por el P. Berthe. Tiene dos capitulos maravillosos
de mdxima actualidad.)

II. CERTEZA SOBRENATURAL E INFALIBLE DE LA FE
INFUSA EN RELACION A LA VIDA INTERIOR

PLANTEO DE LA CUESTION: Aun cuando todos los
teélogos admitan la certeza absoluta de la fe cris-



% HEGINALD GABRIGOU-LAGRANGE, O. P.

tidna, no obstante su oscuridad, no todos la expli-
can’del mismo modo. Dos son las opiniones prin-
cipales, expuestas a través de muchos siglos. La
primera niega que los fieles conozcan infalible-
mente el motivo formal o razén intima de la fe
mediante la misma fe infusa; la segunda lo afirma
y lo defiende como la nifia de sus ojos.

Sentencia primera: La defienden los nomina-
listas Durando, Gabriel Biel, Scoto, Molina, Ri-
palda, Lugo, Franzelin, Billot, Bainvel, van Noort,
Harent; afirman que el cristiano conoce natural-
mente el motivo formal de la fe, es decir, la auto-
ridad de Dios que revela y el mismo acto de la
revelacién,. por lo mismo que conocemos natural-
mente que Dios no puede engafiarse ni engaitar-
nos; asimismo, puede conocerse naturalmente el
hecho de la revelacién por sus signos, en particu-
lar por los milagros. :

CriticA: Salta a la vista una dificultad contra
esta opinion. Verdad es que la certeza de la fe in-
fusa se resuelve material y extrinsecamente en el
conocimiento natural de los signos de la revela-
cion, pero formal e intrinsecamp(ente se funda en
algo superior; de lo contrario, una certeza superior
se reduciria a otra de tipo inferior. Ademds, pocos
son los fieles que han sido testigos oculares de los
milagros y hayan podido examinarlos diligentemen-
te para cerciorarse del origen sobrenatural de los
mismos. Por lo tanto, generalmente, los fieles no
tienen rigturalmente mds que certeza moral, sobre
las sefiales de la revelacién cristiana, a través del
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testimonio humano, conocuio muchas veces dc un
“modo vulgar.

- Por esto, segun’ a/zrman otros muchos teologos,
si la certeza de la fe cristiana tuviera su iltimo

fundamento en esta certeza moral del hecho de la
revelacion, confzrmado por diversos signos, tal cer-

teza no seria firmisima e infalible a no ser hipo-

‘téticamente, esto es, en el supuesto de estar segu-
ro, por otra fuente, que Dios mismo ha revelado la
Trinidad, la Encarnacién redentora y la mfahbz-
lidad de la Iglesia para proponer estos misterios;

es decir, en el supuesto de que la predicacién de
estos misterios no provenga de la evolucion natural
del sentido religioso en la subconsciencia de los
profetas y de Cristo—como afirmaron los moder-
nistas—, para quienes la fe se resuelve en un cumu-

lo.de probabilidades.

. Secunpa SENTENCIA: Defendida por los tomis-
tas vy, de alguna manera, por Sudrez, afirma que
el cristiano conoce infalible y sobrenaturalmente,
por la misma fe infusa, el motivo formal de la fe
—ut id quo et quod creditur—, no por adhesion
discursiva, sino simplicisima y firmisima, que su-
pera inmensamente la conclusién cierta ya, mo-
ralmente al menos, de la apologética; es decir,
supera la conclusién de la evidente credibilidad de
los misterios de la fe o del hecho de la revelacién
confirmado por sefiales ciertas.

B4 favor de esta sentencia he citado numerosos
testimonios de Santo Tomds y de los tomistas an-
tiguos y modernos en mi libro titulado De Reve-

latione (t, I, ¢. XVI, pags. 467-497).
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Probamos esta sentencia con tres argumerntos:

1) Por la absoluta infalibilided de la fe.

2) Por la sobrenaturahdad esencuzl del motivo
de la fe.

3) Por la sobrenaturalidad de la misma fe.

»

1) Por la absoluta infalibilidad de la fe.

El hecho de la revelacion no se propone sola-
mente con certeza moral, por la historia, transmi-
tiendo la predicacién y milagros de Cristo, sino
que se propone infaliblemente por la Iglesia, cuan-
do define que esta revelacién es propiamente so-
brenatural o que no ha brotado naturalmente de
la subconsciencia de los profetas. Ahora bien: lo
que asi ensefia la Iglesia infaliblemente ha de ser
creido por todos sobrenaturalmente. Luego los fie-
les deben creer sobrenaturalmente en la revelacién;
lo mismo que en los misterios revelados.) O como
dice Santo Tomas (II-Il, 2, 2): «por un mismo
e tdéntico acto creemos a Dios (que revela) y en
Dios (revelado)s. La virtud infusa de la fe perfec-
ciona en tal grado el entendimiento, que éste, dice
Santo Tomds, «infaliblemente tignde a su obje-
to» (II-II, 4, 5; cfr. t. 4, 8). ° '

De lo contrario, si el motivo formal de la fe
fuese conocido sélo naturalmente, mediante tes-
timonio humano, la certeza de la fe seria sélo hi-
potética, no absolutamente infalible. Y en tal caso
no se cumplirian infaliblemente las palabras de
San Pablo: «Al oir la palabra de Dios que os pre-
dicamos la acogisteis no como palabra de hombre,
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sino como. palabra de Dios, cual en verdad es,
que obra eficazmente en vosotros que credis»

(I Tes. II, 13).

La segunda prueba se toma de la sobrenatura-
lidad esencial del motivo de la fe. En efecto, lo
que_es esencialmente sobrenatural, en cuanto tal,
no puede ser conocido naturalmente, ya que la
verdad y el ser se corresponden, porque la ver-
dad es el ser conocido intelectualmente. Ahora
bien: el motivo formal de la fe infusa es esencial-
mente sobrenatural, pues es la autoridad de Dios,
autor de la gracia y de la gloria, es decir, la auto- -
ridad de Dios revelando misterios esencialmente
sobrenaturales. La sobrenaturalidad del motivo
formal de la fe rebasa la sobrenaturalidad del mi-
lagro, naturalmente cognoscible. Quien revela es
Dios, no como autor y sefior de la Naturaleza, sino
c¢dmo autor de la gracia y Padre nuestro celestial;
por lo cual dice Cristo: «Yo te alabo, Padre, Se-
fior del cielo y de la tierra, porque ocultaste estas
cosas a los sabios y discretos y las revelaste a
los pequeniuelosy (Mt. XI, 25). Y en otro lugar:
«Bienaventurado ti, Simén Bar Jona, porque
no es la carne ni la sangre quien eso te ha re-
velado, sino mi Padre, que esti en los cielos»
(Me. XV, 17).

Cfr. Santo Tomds, II-II, 6, 1: El motivo for-
mal.de la fe infusa es inaccesible sin la gracia,
lo mismo que el de la esperanza y la caridad in-
: fusas De no ser ast, tales virtudes mfusas no se-
rian necesarias."

La tercera ‘prueba parte de la sobrenaturahdad
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esencial de la misma fe. Porque la fe, segin la
revelacién, es un don de Dios (Efes. 11, 8), la «fir-
me seguridad de lo que esperamos» ( Hebr. Xl 1),
es una virtud sobrenatural (C. Vat., Dz. 1789)
Ahora bien: los habitos y los actos se espectfuan
por ambos objetos formales quo y quod del mismo
orden. Por consiguiente, el objeto formal que o mo-
tivo formal, por el” que se especifica esencialmente
la fe infusa, es del mismo orden, no pudlendose,
por tanto, alcanzar sin ella. Si se alcanzase sin la
fe, la fe infusa no seria absolutamente necesaria
para creer, como se requiere para la salvacién, sino
que seria necesaria s6lo para creer mds facil y fir-
memente, como afirmaron los pelagianos. Ademds,
la fe y la caridad infusas no serian necesarias sino
para dar mayor facilidad. Lo mismo el estado de
gracia.

Por consiguiente, con un mismo e zdentwo acto
de fe, como dice Santo Tomdas, creemos a Dios
(que revela) y a Dios (revelado) (II-1I, 2, 2; 4, 8).
Por lo mismo, la fe es mds cierta que cualquier
conocimiento natural, y su certeze infalible excede
sobremanera la certeza moral a que suelen llegar
generalmente los que leen con frigo los libros de
apologética.

El P. Lacordaire, en la Conferencia 17 de Notre
Dame, ha ensefiado magnificamente la sobrenatu-
ralidad e infalibilidad de la fe: «El sabio que es-
tudia la doctrina catélica exclama sin cesar: vos-
otros sois felices_poseyendo la fe; yo quisiera po-
seerla como vosotros, pero no puedo. Y dice la
verdad; no puede creer todavia... Pero un dia este
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sabio se pone de rodtllas siente la miseria del hom-
bre, eleva sus manos al cielo y dice: iDel abismo
de mi miseria, Dios mio, he clamado hasta Vos!
En este momento algo extrafnio sucede en él: una
escama cae de sus ojos, se obra un misterio, estd
.cambiado.- Es un hombre dulce y humilde de cora-
z6n; ya puede morir: ha conquistado la Verdad.
(Se obra un misterio, es decir, ha recibido la luz
infusa de la fe.) Fué como la intuicién de simpatia
que pone entre dos hombres lo que la légica no
hubiera puesto en muchos afios: como una ilumi-
nacion repentine que enciende el genio. Un con-
vertido os diré: Yo he leido, he razonado, he que-
rido, pero no he llegado; y un dia, sin que pueda
decir cémo, a la vuelta de la esquina, sentado junto
al hogar, dejé de ser el mismo, he gritado..., y lo
que pasé en mi en el momento de mi conversién
final es totalmente diferente de lo que le ha prece-
dido... Recordad a los discipulos de Emaiis.»

Por tanto, la fe infusa es como un sentido so-
brenatural superior, como un sentido musical in-
fuso con el que se escucha la armonia celeste de
la revelacién divina. Realmente la fe es la firme se-
guridad de lo que esperamos, la conviccién de lo
que no vemos (Hebr. XI, 1). En esto se manifiesta
que su certeza firmisima, excluyendo toda duda de-
liberada, no obstante su oscuridad, excede sobre-
manera la certeza moral que nace genoralmente
del &studio de la apologética.

De donde se sigue que la pérdida de la fe infusa
es una gran desdicha. Ahore bien: la fe no se pier-
de a no ser por el pecado mortal contra la misma
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fe, no bastaria el pecado de la no confeswn exter-
‘na, como fué el pecado de Pedro durante la Pa-
sion del Sefior. - ‘

Asi, pues, la fe permanece firmisima aun en el
estado de pecado mortal; pero es la que se llama
fe informe o muerta, no viva, es decir, no vivifi-
cada por la caridad; las obras, verbigracia, de mi-
sericordia que de ella nacen en este estado de muer-
te lldmanse obras muertas. Cuando estd informada
por la caridad, llimase fe viva, y cuando es perfec-
cionada por la inspiracién de los dones de sabidu.
ria, de entendimiento y de ciencia, llimase fe ilus-
trada por los dones, penetrante y experimental,
identificindose con la contemplacién de las virtu-
des divinas.

Confirmase esta doctrina por la purificacién pa-
siva del espiritu, en la que se manifieste la eleva-
cion del motivo formal de la fe, esperanza y cari-
dad, en cuanto sobrepasa inmensamente cualquier
otro motivo secundario; tal, por ejemplo, la. armo-
nia de los misterios sobrenaturales con las verdades
naturales y con nuestras aspiraciones. Al llegar
aqui, esta armonia desaparece y@, se oculta en la

" niebla, manifestindose los tres motivos de las vir-
tudes teologales como tres estrellas de primera
magnitud en la noche del espiritu; poco ayudaria
entonces leer un buen libro de apologética; mds
bien se ha de orar para obtener la gracia actual
necesaria para una adhesién firmisima y en alto
grado meritoria en medio de las duras pruebas de
esta purificacion pasiya. Al final, el alma encuen-
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tra un refugio inconmovible en la autoridad de
Dios revelante.

Baste lo dicho tocante a la sobrenaturalidad e in-
fahbtlzdad de la certeza de la fe infusa. A conti-
nuacién hablaremos del espiritu de fe y del espi-
ritu sobrenatural.

III. EspirRITU DE FE Y ESPIRITU SOBRENATURAL

El espiritu de fe es una inclinacion a considerar
y juzgar todas las cosas a la luz de la fe, de un
modo sobrenatural. Esto es necesario para vivir
cristianamente, como es necesario juzgar segun la
razén para vivir racionalmente y no sélo segin 103
sentidos.

San Pablo, en la carta a los Hebreos (X, 17-37),
nos ofrece magnificos ejemplos del espiritu de fe
euando dice: «Por la fe ofrecié Abrakam a Isaac..

y ofrecié a su unigénito, el que habia recibido la:
promesas..., pensando que hasta de entre los muer-
tos podria Dios resucitarle... Por la fe abandoné
Moisés el Egipto, sin miedo a las iras del rey, pues
perseveré como si viera al Invisible. Por la fe atra-
vesaron los israelitas el mar Rojo como por tierra
seca; mas probando de pasar los egipcios, fueron
sumergidos... Por la fe, los profetas subyugaban
reinos, ejercieron la justicia, cerraron la boca de los
leones (como Daniel), extinguieron la violencia del
fue‘go Fueron apedreados, aserrados, tentados;
murieron al filo de la espada; no era el mundo dig-
no de ellos.» Todos murieron en la fe sin haber vis-
to al Cristo prometido. ¢Qué nos corresponde a nos-

3
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otros, .que Racemos después de Cristo? «Por la
paciencia ‘corramos al combate que se nos ofrece,
puestos los ojos en el autor y consumador de la
fe, Jesiis; el cual, en vez del gozo que se le ofre-
cia, soporto la cruz, sin hacer caso de la ignominia,
estd sentado a la diestra del trono de Dios»
(Hebr: XII, 1-2). .

Para vivir en el espiritu de fe es necesario consi-
derarlo todo en su luz, a Dios, a nosotros mismos,
al préjimo y los sucesos de cada dia. De este modo
lo vemos todo como por el «ojo de Dios» (Santo
Tomds).

1.* Dios mismo ha de ser considerado con es-
piritu de fe pare no exponerse a conocerle mal y
erréneamente, con nuestras pasiones desordenadas
Y pre]uwws, opuestos al testimonio que Dios da de
si mismo. En tal caso, el alma en la oracién se es-
cucha a si misma y no a Dios. Cuando tiene con-
suelos sensibles cree avanzar realmente; y, por el
contrario, en la aridez espiritual, cree retroceder,
se descorazona y duda de que Dios la ama; se for-
ma un falso juicio sobre Dios.

/Por el contrario, si se considera a Dios con espL-
ritu de fe, no;se nos mamﬁesta,\en nuestras pasw-
nes desarregladas, sino‘en el espejo de los misterios
de la vida y muerte de Cristg; en la victoria de
Cristo crucificado sobre el demonio, el pecado y la
muerte; en el influjo de la B. V. Maria, en la vida
admirable de la Iglesia, en la comunién de los san-

' to§, 0 sea en la vida de la Iglesia mzlztante, pur-
gante y triunfante.
. = Esto réquiere que el 010 de la fe esté libre del
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velo del amor propio, que le impide contemplar la
Verdad divindy a través de ese velo se divisan so-
- lamente las sombras de los misterios, las dificulta-
des.(De ahi deriva la necesidad de la mortszacwn
interna del propio juicio y de la propia voluntad,
de la voluntad no conforme con la voluntad divina;
de ahi proviene una gran oscuridad en la mente.
Cada 1 cupl juzga segin su propm inclinacion. Pero
( por "esta punfwacwn progresiva brilla cada vez mds
‘le profundidad de Dios, su bondad, la ‘ternisima
tmisericordia de Cristo, la belleza de la Iglesia y de
la vidae religiosa.

2.2 Nosotros mismos debemos considerarnos a
la luz de la fe. Si nos consideramos sélo a la luz
natural de la razén, no vemos sino nuestras cuali-
dades naturales para exagerarlas y multiplicarlas;
y de otro lado, viendo nuestra limitacién, caemos
en la depresién, en la pusilanimidad.:Esta fluctua-
tion es frecuente.

Raramente pensamos que en nuestra alma se en-
cuentra el tesoro de la vida de la gracia, de las vir-
tudes infusas, de los dones del Espiritu Santo; la
Santisima Trinidad habitando en nosotros, fruio
de la comunion eucaristica; la grandeza de nuestra
voeacion, en la que virtualmente' se nos ofrecen to-
das las gracias actuales para alcanzar la perfeccion.
(Hemos de pedir que veamos ya en la tierra lo que
importa nuestra vocacion sacerdotal, como lo vere-
maogs.inmediatamente después de la muerte, en el
momento del juicio particular..

( Si examinamos nuestre alma a la luz de la fe,
‘conoceremnos también progresivamente nuestro de-

v
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fecto dominante: carencia de espiritu sobrenatural
y ligereza mental, vanidad segin la cual juzga-
mos y hablamos meramente al modo humanoly Si
asi la constderaramos, veriamos qué es lo que nos
viene de Dios y qué de nuestra flaqueza: la luz y
las sombras.

3. También al préjimo debemos nurarlo a la
luz de la fe. Muchas veces le vemos sélo a la luz de
la razon natural, oscurecide por nuestros prejui-
cios, por la soberbia, la ambicién y la envidia.
Y asi aprobamos en el préjimo lo ‘que nos agrada,
lo. que nos es iitil, lo que nos debe, y criticamos lo
que nos molesta o incomoda; Yy esto, a vecés, por-
que nos aventaja; entonces le denigramos o juzga-
mos temerariamente inspirados por nuestro amor
propio. '

Al contrario, si se considera al préjimo a la luz
de la fe, brilla en él todo lo que viene de Dios; en
los superiores se manifiesta la autoridad de Dios,
a quien se ha de obedecer sin critica ni discusion,
con todo el corazon e inmediatamente. Aun en las
personas que por su natural nos resultan antipdti-
cas veremos almas redimidas porCristo, que tal vez
se acercan mds que nosotros al. Corazén de Cristo;
en cuyo caso, nuestra vision sobrenatural penetrard
mds alld de la carne y de la sangre, que impide la
visién de las almas. Incluso se pone de manifiesto
‘como nuncae dos almas inmortales se encuentran por
casualidad; al menos una debe procurar la salva-
cién de la otra (ddindole ejemplo). Hemos de me-
recer conocer las almas buenas y santas, principal-
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mente las que viven junto a nosotros, a las que
muchas veces desconocemos. :

En las personas que naturalmente nos son sim-
piticas, consideradas a la luz de la fe, brillan las
virtudes sobrenaturales que eleva nuestro -afecto;
aparecen también algunos defectos, que tal vez,
con su benevolencia, podemos manifestirselos para
que logren una mayor perfeccién.

4.2 Aun los sucesos cotidianos deben, finalmen-
te, ser considerados a la luz de la fe: todos los su-
cesos, sean favorables o desfavorables. Todo acon-
tecer puede considerarse de una triple manera:
1) desde un aspecto meramente sensible; 2) desde
un aspecto racional, como puede hacerlo el filsofo
o el historiador incrédulo; y 3) desde un aspecto
sobrenatural, en cuanto concurren a la gloria de
. Dios y a la salvacién de las almas o son opuestos
" a esto. Asi hemos de considerar las mismas guerras,
los conflictos entre los hombres de una misma na-
cion y las mismas divisiones entre los catélicos
para que no se hagan mayores. Mas para ver este
aspecto sobrenatural o providencial de los aconte-
cimientos es necesario que el cristiano viva de Dios
¥ no esté aprisionado por las cosas inferiores. Aun
mds: para que el hombre sea liberado de un exce-
stvo amor de las cosas inferiores es bueno alguna
vez sea despojado de ellas, las pierda. Dice Santo
Tpmis: «para ver las estrellas es necesario que el
sol se oculte.» Asi, el rey cristiano que pierde su
reino ve mds claramente el reino de Dios que lo
viera desde su trono, como sucedié a Luts XVI en
Francia antes de su muerte.
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Con este espmtu de fe llegaron los santos al des-
precio de si mismos y a amar las hizmillaciones,
para hacerse mds semejantes a Cristo, humillado,
despreciado, cruafwado por ‘nuestra salvacion. De
este.modo, segiin el dicho de Agustin, el amor de
Dios hizo la ciudad de Dios, en la que los. sgntos
aman e Dios hasta- el desprecio de si; y.el amor.
desordenado de si hizo otra ciudad, en la que los
malos se aman a si mismos hasta el odio a Dios.

Aquel que asi viviera en espiritu de fe, alcanza-
ria con toda certeza una fe profunda, penetrante,
prdctica, irradiadora, resistente a los errores mo-
dernos. Entonces se cumphrum las palabras de
I Juan V, 4: Esta es la v1ctor1a que ha vencido al
mundo: nuestra fe.

SENALES DEL ESPIRITU SOBRENATURAL Y COMO
DEBEMOS VIVIR PRACTICAMENTE DE EL (1)

Este espiritu sobrenatural es una manera de ver,
de juzgar, de amar, de querer, de obrar; aparece
en- cada pégina del Evangelio, v. gr., Mt. X111, 46,
donde se afl,rma del hombre mercader, buscador
de perlas preciosas, que hallando una de gran pre-
cio, va, vende todo cuanto tiene y la compra. Esta
margarita preciosa es una figura del espiritu sobre-
natural. Igualmente, en Mt. XIII, 44, se repite:
«Es semejante el reino de los cielos a un tesoro es-
condido en un campo, que quien lo encuentra lo

——
(1) Tomamos esto de los antes citados «Ejercicios Espi-
ritualesy del V. P. Cormier, O. P.
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oculta y, lleno de alegria, va, vende cuanto tiene
y compra aquel campo.» Lo mismo cuando San Pa-
blo .afirma (Col. I, 2): «Pensad en las cosas de
arriba, no en las de la tierray; esto es, el espiritu
sobrenatural es espiritu de fe Y de confianza en
Dios y de amor de Dios y del préjimo. Sus sefiales
con sus frutos—«porque el drbol por los frutos se
conoce» (Mt. XII, 33)—, que se condensan en la
abnegacién, la humildad, la piedad y las tres vir-
tudes teologales (Pio XI, Enc. De sacerdotio). El
hombre sobrenatural es en el lenguaje de San- Pa-
blo «el hombre nuevo». En Efes. IV 23, dice:
«Renovaos en vuestro espzrztu y vestios del hom-
bre nuevo creado segun Dios en justicia y santi-

dad verdaderas.»

Las principales sefiales, consideradas en relacién
a las fuentes de santificacion, son las siguientes:

La primera es el gusto de la Sagrada Escritura,
en cuanto contiene la palabra de Dios; es la carta
de Dios a los hombres que se han de salvar, de una
variedad bellisima: desde la simple narracién, como
en el libro de Tobias, hasta las profundas elevacio-
nes dogmadticas del cuarto Evangelio y las Episto-
las de San Pablo. La lengua de la Sagrada Escri-
tura viene a ser entonces como la lengua materna
del cristiano, por ser la Palabra—Verbo—de Dios,
nuestro padre adoptivo. Si, pues, el cristiano gusta
reglmente las palabras de la Sagrada Escritura, la
elocuencia humana, aun la mds elevada, le agrada
cada vez menos, por no contener la palabra de la
salud, lds palabras de la vida eterna. Una sela sen-
tencia de la Sagrada Escriturg sacia el alma, la ilu-
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 mina y fortalece en la adversidad. La Sagrada Es-
critura es algo mds sublime que una simple expo-
sicion dogmdtica dividida en tratados especiales;
es como el océano de la revelacién; en ella se em-
pieza a gustar la bienaventuranza eterna.

La segunda sefial del espiritu sobrenatural es la
veneracion de la autoridad religiosa. El hombre na-
tural no ve generalmente en la autoridad del supe-
rior mds que una dura exigencia del orden ptblico,
que no puede subsistir sin la autoridad. El hombre
natitral no ve en la sujecion al superior algo salu-
dable; de ahi que la limite cuanto le sea posible,
algo asi a lo que hace el Estado respecto a la Igle-
sia: como st la autoridad de la Iglesia no fuera en
si misma noblhszma y benéfica aun en la vida pre-
sente.

Por el contrario, el cristiano que posee espiritu
sobrenatural mira esto desde mds arriba. Reconoce
con veneracion, en la autoridad de los superiores,
una cierta emanacién de la autoridad divina. Obe-
decer es, para él, ganancia y gloria. Obedece no
s6lo a las 6rdenes de los superiores, sino aun a sus
consejos; se adelanta a sus deseos. En esta sujecion
encuentra un especial gozo para sk alma. Se eleva
sobre si mismo, diciendo: «Servir a Dios es reinar.»
Por eso dice San Pablo (Efes. II, 19-20): «Ya no
_sois extranjeros vy huéspedes, sino conciudadanos de
los santos y familiares de Dios, edificados sobre el
fundamento de los Apéstoles y de los Profetas, sien-
do piedra angular el mismo Cristo Jesiis.» Es una
obediencia glorwsa que nos trae una seguridad ad-
mirable.
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La tercera sefial es el deseo de los sacramentos,
«como el ciervo anhela las fuentes dé aguas purasy. .
El hombre sobrenatural ve en los sacramentos,
mds que ceremonias religiosas, fuentes de la gra-
‘cia por las que se nos aplican los méritos de Cristo,
de infinito valor. No sélo cree en su eficacia: la ha
expenmentado.)lPor eso corre a estas fuentes sa-
gradas pronta y alegremente; y por lo mismo, la
confesion semanal y la sagrada comunién produ-
cen siempre en él frutos mds abundantes. Com-
prende perfectamente que cada comunién debia
ser sustancialmente mds ferviente y fructifera que
la anterior, porque cada una no sélo conserva, sino
que aumenta la caridad, dzspomendo normalmen-
te para hacer mejor la comunién del dia siguiente,
aun cuando la devocién sensible, algo accndental
siempre, disminuya.

El hombre sobrenatural, con relacién a Cristo,
realmente presente en la FEucaristia, tiene no solo
un dmor cuasi intelectual, traducido alguna vez en
complacencia del propio conocimiento o del ideal
abstracto que representamos en nuestra mente,
sino que en la presencia real encuentra una cierta
saciedad real, una unién estable e intima con Cris-
to Jesus. Por consiguiente, todos los actos del dia
se benefician de esta presencia vivificadora. Es la
vida en Dios y la vida del mismo Dios y de Cristo
en nosotros. ' ,

Aun los sacramentales—como el agua bendita—
producen entonces una impresién benéfica. Son lo
que el agua -corriente y fresca en el estio para el
caminante sediento. Igualmente, las indulgencias
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son un don inestimable para el hombre sobrenatu-
Tal. Porque tiene una idea clara de la gravedad
del pecado, del rigor de la justiciy divina, del va-
lor infinito de los méritos de Cristo, asi como del
valor del mérito de la B. V. Mariy y de los santos.
Por estos medios el hombre se rénueva, de dia en
dia. ‘ : : :

La cuarta sefial es la gran estima de la oracién
litirgica, en cuanto vemos en ella, y cada vez més
claro, la oracidn universal de la Iglesia, el canto
de la Esposa de Cristo rodeando g] sacrificio de
la Misa, incruenta continuacién de] sacrificio y de
la oracion de Cristo. Asi se comprende por qué la
oracion litirgica tiene un valor especial para al-
canzar las gracias eficaces que necesitamos. La
sola participacion en esta oracién Litirgica es ya
una gracia, como unae luz dispersa en la que nues-
tra mente se sumerge durante ung hora. Aprove-
cha mis rezar el oficio en el coro, grite el Santi-
simo Sacramento, que individual,,onie fuerd del
coro. La fecundidad y variedad del oficio divino
resplandece cada vez mejor, al tgual que su sen-
cillez sublime, que sobrepasa todo tiempo y es
como un preludio de eternidad.\_‘\El oficio, asi ce-
lebrado, dispone admirablemente ¢ 14 oracién men-
“tal secreta, otro signo de espiritu sobrenatural.

Antes, en el siglo XIII, en las QOrdenes religio-
sas no habia una hora sefialada para la oracién
mental porque los religiosos y religiosas, después
de los maitines y los laudes, se entregaban espon-
tineamente, y no por obligacién, « lq oracién men-
tal, a la que disponia la oracién yocel litirgica

-
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hecha con espinzu de fe. Fué mds tarde, cuando |
' los religiosos dejaron de acudir- espontdneamente
" a la oracién mental, cuando se les sefialé una hora
determinada, dejando entonces de ser intima, fer-
viente, a veces mecdnica, reducide a una medita-
cién discursiva hecha por algan libro al principio
del dia antes de comenzar cualquier otro ejercicio.

Asi, poco a poco, prevalecié la palabra medita-
cién, reservindose la de oracién mental para las
Ordenes comtemplativas (1).

La quinta sefial es la inclinacién a la mortifica-
cion. Tal propension recoroce que nuestra natura-
leza ha sido creada por Dios, que estd dotada de
preciosas facultades, ordenadas a la verdad y al
bien, pero no echa en olvido que es una naturaleza
caida, como nos lo advierte la concupiscencia de la
‘carne y de los ojos y la soberbia de la vida, de don-
de groceden los siete pecados capitales y otros mds
graves .ain. Cada uno juzga segun la inclinacién
propia que debe rectificar. A esto nos empuja la
gracia cristiana en cuanto cristiana, que nos confi-
gura con Cristo doliente por nuestros pecados. In-

(1) Parece que M. Pourrat ha ignorado este hecho en su
obra La spiritualue chrétienne. Segin él, los religiosos no
praeticaron la oracién mental hasta después del siglo XVI,
en que fué, reglamentada. Pero lo cierto es que se entrega-
ban aella’ espontdneamente, sin obligacion, mds perfectamen-
te, mids contemplativa, al fin de la salmodia, pues una sal-
modia bien rezada dispone el dnimo para una oracién mds
intensa y personal.
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clina al holocausto (1). Por eso el hombre renova-
do por la gracia considera siempre que la carne
«tiene sus deseos contrarios a los del espzntu», se-
gin afirma San Pablo. De ahi que el espiritu so-
brenatural produce un odio santo contra todo lo
que es desordenado, desarreglado en nosotros; y
como secuela manifiéstase en el espiritu de sacrifi-
cio que destruye cuanto en nosotros hay de desor-
den, trayendo como consecuencia la paz o tranquili-
dad del orden. Nada mejor que el espiritu de
sacrificio para engendrar la poz.

La sexta sefial del espiritu sobrenatural es el ol-
vido de si mismo, de la propia personalidad. Verdad
es que muchos santos iniciadores de grandes obras,
fundadores, utilizaron confiadamente las facultades
que habian recibido de Dios; tales San Pablo, San
Juan Criséstomo, San Agustin, Santo Domingo, San-
to Tomds, San Ignacio, San Francisco Javier, etc.;
pero si leemos su vida observaremos que desconfia-
ban de si mismos, combatiendo siempre el d&mor
propio vy cualquier soberbia disfrazada. En esto,
como-en otras virtudes, nos superan extreordinaria-
mente. Los santos, negindose a si mismos, compren-
dieron que la cumbre de nuestra Ypersonalidad estd
en que podemos decir: «Vivo yo, mas no yo; es
Cristo quien vive en mix; quiere ser una pérdida
de la ‘propia personalidad, para que la de Cristo la
-sustituya. Por este camino lograron una cierte im-
‘personalidad superior, que supera todo juicio pro-
pio y toda voluntad propia, hasta el punto de no

(1) Cfr. Sante Tomas, 111, 62, 2.
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permanecer en ellos sino el juicio de Dios y su 'di-
vina voluntad; de algin modo les sucede como a
Cristo: no tiene personalidad -humana, sino sélo la
personalidad divina del Verbo. Lo que en Cristo se
da ontolégicamente, se realiza cuasi moraliter en
los santos. Los santos no viven para si, sino para
Dios, no por si, sino por Dios iinicamente ¥ por las
almas, con un perfecto y santo olvido de si mismos.
Preclara seital de caridad y, por consiguiente, del
espiritu sobrenatural del hombre-renovado, que se
«despojé del hombre viejo, viciado por la corrup-
cion del errory (Efes. IV, 22). Asi se cumplen en los
santos las palabras de Pablo: «nuestro hombre vie-
jo ha sido crucificado para que fuera destruido el
cuerpo del pecado y ya no sirviéramos al pecado»
(Rom. V1, 6). :

“Estos son los signos principales del espiritu so-
Jbrenatural del hombre, renovado por la gracia de
Cristo.

Para terminar este capztulo, sefialamos prdctica-
mente como debemos vivir segin este espiritu so-
brenatural en las circunstancias ya ordinarias y pre-
vistas, ya imprevistas; en las indeterminadas o li-
bres. Efectivamente, a todos es manifiesto que las
cosas santas se han de ejercer de un modo sobrena-
tural, por ejemplo, celebrar la Misa o asistir a ella,
y que ha de resistirse a las tentaciones que eviden-
temente arrastran al mal.

Pero entre estos dos extremos, entre ejercer san-
tamente las cosas santas y evitar el mal manifiesto,
hay una regién intermedia, de cosas indetermina-
das, que se dejan en libertad, a nuestra libre elec-
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- cién. Por la eleccion de unas u otras se dividen los
hombres, manifestando asi sus tendencias. El Vene-
rable P. Cormier observa que algunos, verbigracia,
llaman decoro a lo que es mundanidad, moderacién
a'lo que es pusilanimidad, honor a lo que es sober-
‘big, prudencia a lo que es oportunwmo o utilitaris.
mo dictado por el egoismo; aitn mds: a veces llaman
conciencia lo que propwmente debia lamarse co-
rrupcion de la conciencia cristiana. Asi, cuando se
- les exige algo grande, responden: «En conciencia
no puedo.» Llaman conciencia un sistema de vida
por ellos elegido,*como conveniente para evitarse
molestias. El P. Cormier trae este ejemplo en sus
Ejercicios Espirituales: «Si algunos, obrando ordi-
nariamente por espiritu de piedad, de humildad, de
mortificacion, se han excedido en algo, real o apa-
rentemente, se considera por otros como una insu-
rreccién, como si fuera un abuso intolerable, un
desorden inadmisible, una,‘:provocacién, una injuria
vitanda.»

Por el contrario, otros, en todo lo que se deja a
nuestra’ libre eleccion, su lema son las palabras de
San Pablo: «Pensad en cosas de grriba, no en las
de la tierra.» Asi hablaron los sanios, obrando mu-
chas veces sobre la prudencia comin, por inspira-
cion del Espiritu Santo, sin la cual nada grande ha-
brian hecho. Cristo, en especial, sobrepasé la pru-
dencia comiin; y cuando anuncié por primera vez
su Pasién, la prudencia—Pedro—Ile dijo: «No quie-
ra Dios, Sefior, que esto suceda», respondzendole
Jesiis: «Tii ‘me sirves de escindalo, porque no sien-
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tes las cosas de Dws sino las de los hombres»
(M. XV, 22.23). A

En lo imprevisto, cuando no hay uempo a la re-
flexién para elegir el modo conveniente de com-
portarse, la naturaleza—cada cual—se manifiesta
como es, con todo su egoismo (1 ); mas; aun en ess
tas ocasiones, el espiritu sobrenatural brilla en quie-
nes lo poseen; en un peligro imprevisto, por ejem-
plo, el hombre generoso corre en auxilio del afligi-
do. Los amigos de Dios se reconocen inmediata-
mente, aun cuando procedan de regiones diferentes
y no hablen el mismo idioma.

— ¢Cuil es la conclusién practica para el sacerdote
respecto del espiritu sobrenatural?

Trabajar con energia por conseguirlo. Para esto
hemos de considerar no el pequeiio bien consegui-
do, sino lo que queda por conseguir, segun las pa-
labras de San Pablo: «Dando al olvido lo que ya
“queda atrds, me lanzo en persecucién de lo que ten-
go delantes (Fil. III, I3). No se ha de cantar vic-
toria por el bien conseguido; mds bien se ha de con-
siderar el bien que todavia no se conquisté.

Debemos decirnos a nosotros mismos: Para mi,
la vida es Cristo, y la muerte, ganancia (Fil. 111,
21). Para algunos—dice Santo Tomds—su vida con-»
siste en la caza; para otros, en los ejercicios milita-
res; para aquéllos, el trabajo intelectual; para el
cristiano, en cambio, su vida es Cristo, porque Cris-
to.es el objeto de su fe, de sus pensamientos, de sus

{1 Lo natural vuelve ripidamente en un movimiento
primo primo, sed etiam longius.



48 ' HECINALD CARRIGOU-LAGRANCE, O. P.

deseos, de su amor afectivo y efectivo. Su conver-
sacion es-con Cristo. Hemos de decirle siempre:
Imprime, Seftor, en mi corazén el amor hacia Ti
solo (2). ' '
Bienaventurado el hombre renovado sobrenatu-
ralmente, que estd: «enraizado y fundado en la. ca-
ridad», que ha renunciado a si y a todas las cosas
y depende sélo de Dios; éste no encontrard com-
placencia sino en las cosas divinas. Nada estorba en
él el reinado de Dios; poco a poco se configura con
Cristo; de ahi que su ministerio a la larga, y no
obstante las dificultades, es siempre fructuoso. Ha
trabajado, ha estudiado, ha escrito, ha predicado;
el Espiritu Santo fecundard su obra, aun cuando
tal sacerdote, naturalmente hablando, sea de me-
diano talento. Basta que posea una fe grande.

iQué gozo tan grande cuando el sacerdote ha lo-
grado esto al fin de su vida! Y ciertamente lo po-
demos porque «Dios no manda lo imposible»; y
cuando manda, nos impele a hacer lo que podemos
y a pedirle lo que no podemos. Todavia mds: Dios
nos llama ciertamente a la santidad al llamarnos al
cielo, donde no habitan sino los santos. Esto, que
es cierto para todo cristiano, lo es'a fortiori para el
sacerdote, que participa el sacerdocio de Cristo.

2) La causa final produce en el agente un movimiento
de amor hacia si.



CAPITULO PRIMERG

OBLIGACION DE TENDER A LA PERFECCION

Cuatro son las cuestiones a tratar en este ca-
pitulo:

1.8) Sitodos los ctistianos deben tender a la pér-
feccién. (Véase Santo Tomas, II-I1, 184, 3.)

2.#) Obligacién especial que tienén los réligio-
sos de tender a la perfeccién por razén de los vo-
tos y del estado de perfeceion.

» 3.2) Si los clérigos deben, por razén de la or-
denacién y del ministerio, tender a la perfeccion
(si los sacerdotes estin en estado de perfeccién).

4.*) Perfeccion requerida para ser obispo (per-
feccion en ejercicio, adquirida) (II Tim. I, 3-14;
Pontifical; Santo Tomas, II-II, 185, 4; Comenta-
rios de Passerini; Suarez; De Statu perfectionis,
I, c. 15, 16).

ARTICULO 1

- ¢ESTAN TODOS LOS CRISTIANOS OBLIGADOS A TENDER
A LA PERFECCION?

_ Planteo y dificultad del problema—No se trata
de la perfeccién minima, que excluye los pecados
4
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mortales solamente, ni siquiera de una perfeccién
media, que excluya los mortales y los veniales ple-
namente’ deliberados, sino de la- perfeccién plena-
mente tal, que excluye las imperfecciones delibe-
radas y el modo remiso de obrar. No se trata tam-
poco de una mera invitacién a la perfeccién estric-
tamente entendida; de esto no hay duda. Todos
somos invitados a la perfeccién propiamente tal.

El problema es la existencia de una obligacién
general para todos los cristianos de tender a la per-
fecciéon de la caridad. Sin embargo, no tratamos
de una obligacién especial, cuya violacién consti-
tuird un pecado mortal, cemo sucede en el estado
religioso, sino de una obhgaclon general.

_ La dificultad aparece al querer conciliar diversas
sentencias de Nuestro Sefior Jesucristo, a primera
vista opuestas entre si.

De una parte, Cristo dice al joven rico (Ma-
teo XIX, 21): «Si quieres ser perfecto, ve, vende
cuanto tienes y dalo a los pobres... y ven y sigue-
me.» Estas palabras, «si quieres ser perfecto», pa-
recen expresar un consejo, no una obligacién. Lue-
go no todos los cristianos estin obligados a tender
a la perfeccion. Parece que ésta sdlo obliga a quie-
nes han prometido segulr los preceptos evangélicos.
Sobre esta dificultad véase Santo Tomas II-II, 184,
3, ad 1. '

Por otra parte, Cristo ha dicho también a to-
dos (Mt. V, 48): «Sed perfectos, como perfecto es
vuestro Padre celestial.y Santo Tomas, comentan-
do este pasaje, dice: «Los clérigos estan mds obli-
gados que los laicos—seglares, dirfamos hoy—a la
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perfeccién de una vide eminente; mas a la perfec-
cién ‘de la caridad todos ‘estin obligados» a tender

a ella, ‘ .

Audn més: en la Suma Teolégica (I1-11, 184, 3),
Santo Tomas demuestra que la perfeccién consiste
esencialmente, no en la guarda de los consejos, sino
de los preceptos, pues el primer ' precepto: «Ama--
ris al Seilor, tu Dios, con todo tu corazén, con toda
tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu men-
te» (Le. X, 27), no tiene limite. Por consiguiente,
la perfeccion de la caridad, segan Santo Tomas,
esta comprendida en el precepto como un fin a con-
seguir.

San Agustin, Santo Tomas y San Francisco de
Sales sostienen que todos deben tender a la per-
feccion de la caridad, cada cual segian su condicién.
De este modo la caridad entra en el precepto co-

mo fin.

¢Cémo conciliar estas palabras del Sefior: «Si
quieres ser perfecto...», con estas otras: «Sed
perfectos»? 4L.a verdadera respuesta a la cuestién
asi planigdda la han dado, segin la mente del
Angélico, Cayetano y Passerini comentando la
II-11, 184, 3; el P. Bathier, eri’ su libro De la
perfection chrétienne et de la perfection religieuse,
y el P. Weiss, O. P., en Apologie des Christen-
tums, vol. V, index Vollkommenheit. Extensamen-
te lo hemos expuesto en Perfeccién chrétienne et
contemplation, t. I, pags. 215244, y en Les trois
dges de la vie intérieure, t. I, pags. 267 y sigs.
. Solucién.—La expresamos en las cuatro propo-
siciones siguientes:
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.1.%) Todos los cristianos tienen obhgaclon de
amar a Diog aprecmuvamente sobre todas las cosas.

2.#) “Todos deben aspirar .a la perfeccién de Ia
caridad, por razén del primer precepto, cada uno
segin su estado: éste, en el de matrimonio; aquél,
como hermano converso en el estado rellgloso, el
otro, como sacerdote en el mundo

3.2) Nadie, sin embargo, tiene obhgacmn de po-
seer (actualmente) una caridad no comun, la de
los perfectos (la de la vida unitiva).

4.*) Tampoco estan todos obllgados a aspirar a
ella inmediata y explicitamente por el cumplimien-
to de los consejos (evangélicos).

ProrosicioN 1.* Todos los cristianos tienen
obligacion estricta de amar a Dios sobre todas las
cosas.

Es el precepto del Sefior (Mt. XXII, 37-39):
«Amaras al Sefior, tu Dios, con todo tu corazén,
con toda tu alma y con toda tu mente.» Este es
el mis grande y el primer mandamiento: «Ama-
ras al préjimo como a ti mismo.» Lo mismo en

Deut. VI, 5; Le. X, 7; Me. XTI, 30.

Siguese que cada uno esti obligado a amar a
Dios, al menos apreciativa o estimativamente, sino
intensivamente; mas que a todos las cosas y que a
si mismo. Y como dice Santo Tomas (II-II, 184,
3, ad 2): «Cualquiera que de algiin modo alcanza
la perfeccién del amor divino, evita la transgresién
del precepto, pues el infimo grado del amor a Dios
es que nada se ame mds, contra o igualmente que
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a EL Sl alguno no tlene este amor, no cumple el
precepto 4

Como observa el P. Bathler (X, 218), de este
precepto se desprende la condenacién de las llber-
tades ‘modernas, llamadas libertad de’ conciencia,
libertad de cultos, libertad absoluta de prensa, li-
bertad de cdtedra o de ensefianza, ete., que con-
ceden los mismos derechos a la verdad y al error,
al bien y al mal, como si Dios, Suprema Verdad
y Sumo Blen, no tuviera el estrictisimo e 1mpres-
criptible derecho a la sumisién de nuestro enten-
dimiento y voluntad, a ser amado sobre todas las
cosas. Por eso, reconocer, defender estas libertades
sin limite y subordinaciéon a Dios es apartarse de
Dios, obrar contra Dios. AGin mas: permaneciendo
neutral, en la practica, entre el liberalismo y el ca-
tolicismo es amar algo en la misma medida que a
Dios. Pero el amor de Dios, aun en el infimo grado,
‘debe dominar todos nuestros amores, de modo que,
segiin la férmula del Angélico, «<nada se ame mas,
en contra o igualmente, que a Dios. Si alguno no
tiene este amor, no cumple el preceptos.

Un signo de que alguien prefiere a Dios sobre to-
das las cosas es que quiera evitar todo pecado mor-
tal. Asi, la buena madre cristiana, aunque intensi-
vamente ame mas a su hijo, a quien ve y siente,
no ohstante, aestimative ama mas a Dios que a su
hl:]g, ’

ProposicioN 2.* Todos los cristianos estin obli-
gados a aspirer.a la perfeccién de la caridad, cada.
uno segun su condici6n (Barthier, t. I, 419 y 315,
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Cfr. Passerini, De Stetibus hominum, pig. 758,
n.13; II.IL, 184, 3). “

Esta proposicién parecera exagerada a muchos
cristianos que creen que £6lo a los sacerdotes y re-
ligiosos incumbe crecer en caridad. g un error
muy extendido. Otros la admiten como verdadera
teéricamente, pero desconocen todos sy fecundidad
en la practica.

Veamos: 1) Su fundamento en la Sagrada Es-
critura; y 2) su demostracién teoldgica,

1) Esta afirmacién se encuentra ey términos
equivalentes en muchos lugares de la Sagrada Es-
critura, v. gr., «sed perfectos, comg perfécto es
vuestro Padre celestialy (Mt. V, 48), «e] justo prac-
tique atn la justicia y el santo santifiquese mas»
(Apoc. XXII, 11). Lo mismo en otros Jugares del
Nuevo Testamento, reunidos en las Concordancias,
bajo la palabra cresco (crecer): «Creced en gracia
y en el conocimiento de Diosy (II Pet, ITI, 18);
«despojaos de toda maldad... para crecer en el or-
den a la salvaciény (I Pet. II, 2); «abrazaos a la
verdad en la caridad»; llegindonos 3 Aquel que
es nuestra cabeza, Cristoy (Efes. IV, 15); «dando
frutos de toda obra buena y creciendo ep el cono-
cimiento de Dios» (Col. I, 10); «por 1o cual, de-
jando a un lado las doctrinas elementales..., ten-
damos a lo méis perfectoy (Hebr. VI, 1),

Saeada de estos diversos lugares, expone Santo
Tomds esta sentencia en su Comentarip 4 la Epis-
tola a los Hebr. VI, 2: «El hombre, paygy progresar
en la perfeccién, debe apoyarse siempre en un es-
tado perfecto.» E]l mismo se plantea esta obje-
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cién: «La perfeccién consiste en los consejos, se-
gin Mt. XIX, 21. Si quieres ser perfecto, ve vy
vende todas las cosas, etc.; mas no.todos estan obli-
gados a observar los consejos. {Cémo, pues, dice
San Pablo: «corramos a la perfeccién»? -

Y en el mismo lugar responde el Santo:. La
perfecclon es doble: una-exterior, y ¢onsiste en ac-
tos exteriores, como la virginidad, la’ pobreza vo-
luntaria. Esta no obliga a todos. Otra es interior,
y consiste en el amor de Dios y del préjimo, segin
el mismo San Pablo (I Col. III, 14): «Vestios de
la caridad, que es vinculo de perfeccion; y a poseer
ésta—la perfecciéon de la caridad— no todos estén
obligados, aunque todos tienen la obligacién de ten-
der a ella, porque si alguno no quisiera amar ain
mds a Dios, no cumplird lo que exige la caridad.s
Por eso Santo Tomas cita a este propésito las pa-
. labras de San Bernardo: «En los caminos de Dios,
"no avanzar es retroceder.» Igualmente, respecto a
las de Mt XIX, 12, «el que pueda entender, que
entienday, agrega: «quien no deseare ser siempre
‘mejor, ni esto podria querer sin menosprecio».

2) Dicha proposicién puede probarse teolégi-
camente de dos maneras:

a) Segin el precepto de la caridad.
b) Por estado de la caridad en el v1ador

'wa,) Segiin el precepto de la caridad (cfr. TI-II,
184, 3 arg. «Sed contra» y el cuerpo del articulo
_«Non autems). Siendo el primer precepto sin limi-
tacidn alguna: «Amards al Sefior, tu Dios, con todp
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ta. corazén, con toda tu alma, con tGdas tus fuer-
zas y con toda tu mente», siguese que. la perfec-
cién de la caridad se impera como fin. Dé ‘esto
se desprende, afirma Santo Tomis (ILII, 186, 2,
ad 2), que «todos, seculares o religiosos, estam obli-
gados de algin modo a cumplir todo el bien que
puedan, porque a todos se dice igualmente en el
Ecle. IX, 10: «Cuanto bien puedas hacer, hazlo ale-
gremente.» Existe, sin embarge, un modo de cum-
plir este precepto, evitando el pecado, a saber:
Cuando el hombre hace lo que puede, segin lo
pide su condicién y estado, siempre que no se me-
nosprecie el obrar mejor, con lo que se debili-
taria el animo para avanzar espiritualmente.»

Léase, fijando bien la atencién, todo el articu-
lo 3.° de la cuestién 184. En él se halla contenido
virtualmente cuanto diremos luego.

b) Se prueba también por el estado de la cari-
dad en el viador.—La caridad del viador, de suyo,
tiende a la caridad de la patria: la gracia es semilla
de la gloria. Dice Santo Tomas (II-II, 24, 9): «La
caridad fortalecida es perfecta.» La vida sobrena-
tural de la caridad se encuentra al principio en un
estado de infancia; mas tarde, (@\e adolescencia;
finalmente, de virilidad. Este crecimiento se da pro-
piamente en el estado de viador; de otro modo,
tal estado dejaria de serlo para convertirse en tér-
mino. Afirma el Evangelio (Mt. VII, 13): «Ancha
es la puerta y espaciosa la senda que lleva a la per-
dicién, y iqué angosta la que lleva a la vida!»
«Caminar espiritualmente es crecer en la santidad»
(Santo Tomas, comentario a la Epist. Ad Eph. IV,
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. -
'lect, 6). Tamblen en .el. Evangelio se compara la
" caridad a la semilla o grano de mostaza, que debe
crecer, o a los talentos. En esta Gltima paréibola
- (Mt. XXV, 28) dice el Sefior del que recibié un
solo talento y lo escondié en la tierra: «Quitadle
el talento y dadselo al que tiene diez, porque al que
tiene se le dard y abundari; pero a quien no tiene,
aun lo que tiene se le quitards: a quien no da fruto
~se le quitara.

Esto se aplica de diversa manera a los incipien-
tes, a los aprovechados y a los perfeotos (1), de los
que dice Santo Tomis que «cuando mas se acercan
al fin, tanto méas deben crecer» (Ad Hebr. cap. X,
lect. 2).

Ob]ecwn.-—Algulen podna objetar: No es buena
esa deduccién, pues el mismo Santo Toméas dice en
otra parte (II-II, 184, 3, ad 3): «No es transgresor
del precepto quien no alcanza los grados medios,
con tal que alcance el infimo.» Luego no todos los
cristianos tienen obligacién de aspirar a una cari-
dad mayor de la que tienen.

A esto se responde considerando la misma natu-
raleza de los preceptos (Barthier, o. c., I, 317).

1.2) Ciertamente, la perfeccién de la caridad en-
tra en. el precepto de la caridad, no como materia,
sino como fin a conseguir; de otro modo pondria-
mos un limite a este precepto, y todo lo que reba-
sara ese limite seria sélo de consejo, todo lo cual

AT

(1) Es la terminologia de Santo Tomds para designer a
los que avanzan en la via activa, en la via jluminativa o a
los que bhan llegado a la unitiva.
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va contra la formulacmn absoluta del precepto, tal

‘como lo prueba en el cuerpo. del articulo (184, 3).

Por consiguiente, a todos se impera la perfecclont‘
de la caridad, no para conseguirla mmedlatamente,

sino como un fin al que todos deben aspirar, cada
uno segin su condicién.

29) ‘No dlsponerse de alguna manera al pro-

greso. ‘de la caridad seria cesar de ejercitarla, lo
cual iria contra el precepto, ya que todos los eris-
tianos tienen la obligacién de huir del pecado, todo
pecado, sea mortal, sea venial. Ahora bien: esto

resulta imposible sin actos meritorios, con los que

el alma se dispone para el progreso o crece ya en
la caridad. Al menos el domingo, todos los cristia-
nos estan obligados a oir ]la Santa Misa y practicar
actos de religién y de caridad.

3.2) Finalmente, el precepto de la caridad es fin
de otros preceptos que versan sobre los medios.
Ahora bien: todo cristiano debe cumplir tales pre-
ceptos por el mismo fin de la caridad; no pudiendo
cumplirlos sin merecer, se dispone a progresar,
uniéndose asi indisclublemente la conservacién de
la caridad con la disposicién a caminar. Por tanto,
el precepto de poseer la caridad comiin al menos
incluye el precepto de aspirar a una mayor caridad.

Objecién.—Pero alguien, poniendo actos remisos
de caridad, no peca; atn mas, merece, y, sin em-
bargo, segiin Santo Tomas, no avanza.,

Respuesta (II-I1, 24, 6, ad 3): «En el camino
hacia Dios se avanza no s6lo cuando se aumenta
actualmente la caridad, sino también cuando.uno se
dispone a su aumento.» Asi sucede con los actos

-
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remisos, ern cuanto meritorios; sin embargo, en
cuanto remisos no se oponen suficjentemente a las
pasiones- desordenadas, y en este aspecto dispone
al pecado, porque «no avanzar es retroceder». Im-
pedir el progréso de la caridad seria pecar contra
el precepto de la caridad.

ProposiciON 3.*  Nadie, sin embargo, tiene obli-
gacwn de poseer (actualmente) una caridad no co-
miin: la de los perfectos. (Cfr. Barthier, I, 279
y sigs.)

‘Basta con que el mclplente (1) aspn-e a la cari-
dad de los aprovechados y éste a la de los perfec-
tos, cada uno segin su condicién; dentro de cada
edad esplrltual se dan estadios muy variados. Cier-
to que para salvarse basta morir en estado de gra-
cia, aunque sea en el grado infimo. Claramente lo
.ensefta Santo Tomds en la IL.II, 184, 2, donde se-
fiala que Jla perfeccién que es de necessitate salutis
es la que excluye todo pecado mortal. Y en el co-
mentario a la Epistola a los de Filipo (cap. III,
lec. 2) afirma que existe «una perfeccién de supe-
rerogacién, que se da cuando alguno se une a Dios,
excediendo su propio estado, apartando su cora-
z6n de las cosas temporales», esto es, observando
effective los tres gonsejos, cuando los consejos no
obligan como los %receptos.

-ProposicioN 4.2 No todos los cristianos tienen
obligacion de aspirar a la perfeccién de la caridad

(1) - Cfr. nota precedente, explicativﬁ de esta nomencls-
tyra. :
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explicitamente, es deczr, utzlzzando los medios in-
mediatamente proporcwnados. Ni -siquiera todos,_;
individual o inmediatamente, son invitados a esto.
(Cfr. Barthier, I, 248; Santo Tomis, en el comen-
tario a la Epist. Ad Hebr., cap. VI, lect. ). Pero-
deben evitar todos los pecados veniales, crecer
en la caridad. Y si esto hicieran, serian llamados.
no sblo remota, sino préximamente, atin mas eficaz-
mente, a una alta perfeccion.

Ensefia Santo Tomias (II-II, 184, 3) que la per-
feccién de la caridad cae bajo el precepto, pero
como fin al que se ha de tender en alguna manera,
“creciendo en caridad. Sin embargo, no todos y cada
uno estan obligados a tender a ella explicitamente,
es decir, a practicar los medios proporcionados di-
rectamente a una santidad superior, que incluye la
heroicidad en las virtudes, aun cuando todos esta-
mos obligados a sufrir el martirio, si se presentase
ocasién, antes de poner en duda la fe.

Ensefia también Santo Tomas (I-II, 68, 2) que
los dones del Espiritu Santo son necesarios para la
salvacién, pero no dice lo mismo de su actuacién
eminente ni del acto de contemplaciéon infusa. No
todos los cristianos deben aspiraria la prictica efec-
tiva de los tres consejos, sino al espiritu de los con-
sejos, al espiritu de abnegacicng

Queda, pues, asentada esta conclusion fundamen-
tal: todos los cristianos, cada cual segin su condi-
cién, deben tender a una mayor caridad, obrando
siempre por el motivo sobrenatural de la caridad,
conforme a las palabras del Apéstol (Col. ITI, 17):
«Todo cuanto hacéis de palabra o de obra, hacedlo
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todo en el nombre del Sefior J esus, dando graclas

‘a Dios Padre por El»

Los que pecan, nio obstante, contra los preceptos
no cometen un pecado especial contra la perfeccién,
diverso de los demis pecados, ya que tal obligacién
es general, no especial.

éEstd invitado cada. cristiano en partzcular a
guardar algunos consejos segin su propia condi-
cién? Ciertamente. AGn mas: es dificilisimo ob-
servar todos los preceptos si no se cumplen al me-
nos ciertos consejos proporcionados a la condicién
de cada uno. Tales consejos impiden las imperfec-
ciones que dlsponen inmediatamente a los pecados
veniales y a seguir el bien conveniente o 1til. Por
eso algunas oraciones no preceptuadas son utilisi-
mas, aparte de la Misa cada domingo, que es de
precepto. Cfr. Barthier, III, 219: «Es muy raro
hallar un cristiano fiel a todos los preceptos secun-
darios si desprecia en absoluto los consejos evangé-
licos.»

¢ Esta invitado cada cristiano en particular a cum-
plir los consejos generales? No, porque no todos
son llamados a la vida religiosa. Lo que debe ha-
cer cada uno es esforzarse por adquirir el espiritu
de los consejos, el espiritu de abnegacién. Cristo
mismo afirma en Mt. XIX, 12: «No todos entienden
esto, sino aquellos a quienes ha sido dado. Porque
hay . eunucos que nacieron asi del vientre de su
madre..., y hay eunucos que a si mismos se hicie-
ron tales por amor del reino de los cielos. El que
puede entender, que entienda.» En su comentario,
a este pasaje comenta Santo Tomis: «Verdad es que



62 .nmmm_cAa'ﬁxcou-LACRmcE, ;o.\r.

a algunos no les conviene casarse, ¥y no lo s menos
" que esto no se puede aplicar .a todos. Ne todos
" tienen la misma v1rtud para ser contlnentes, sino
aquellos a quienes ha sido dado, porque, algunos.
ge les concedié no por. su propla naturaleza, sino

or un don de la gracia, segin afirma la Sabiduria
(VIII, 21): «Conoci que no padia ser temp]ado 8l .
Dios no me lo daba.» Que el hombre viva en la
carne y no segun la carne no es propio de él, sino
de Dios.» (Cfr. I.II, 108, 4, ad 1.) Siempre es ver-
dad, .como afirma en el mismo lugar, comentando a
San Mateo, que todos, cada uno segim su condi-
¢ién, estin obligados a «tender a la perfeccién
con todo su afecto por actos». «Por eso el que no
quisiera ser cada vez mejor, ni siquiera esto querria
sin menosprecio.» (Cfr. Rom. VI, 3-13.)

Queda, pues, firme nuestra conclusién fundamen-
tal: Todos los cristianos estan obligados a tender
a una mayor perfeccion, segun la condicion de
cada uno.

ConsiEcUENCcIAS: 1.*) En el camino hacia Dios
no avanzar es retroceder. Existe obligacién de avan-
zar, como para el nifio, por ley\ natural, la de
desarrollarse, so pena de quedarse un hombrecillo
deforme; como se retrasa el irgn que se detiene
mas de lo necesario en las est?'J ones.

2.*) -El progreso de la caridad debe ser en mo-
vimiento acelerado. Cfr. Santo Tomas, comentan-
do la Epistola a los Hebr. (X, 25): «El movimien-
to natural—v. gr., en la calda de una pledra——se
hace mas veloz cuanto mas se acerca a su térmi-
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- no. Ahora bien: la gracia mueve de modo seme-
- jante a la naturaleza, por tanto, quienes poseen
Ia gracla deben crecer tanto mas rapidamente cuan- -
. to mds ge aproximan a] fin.» (En otra obra, L’amour

de Dieu et la Croix de Jésus, t. I, 150-162, hemos
explicado ampliamente esta consecuencia, haclendo,
séu aplicacién a la Sagrada Comunién y a] aumento
de la caridad en la vida de la Santisima Virgen

Maria.)

3.) Si la caridad perfecta es el fin del pre-
cepto (es decir, cae dentro del precepto como fin),
siempre se nos ofrecerdn gracias actuales cada vez
mas intensas, proporcionadas a tal fin, ya que Dios
no manda lo imposible. Por eso mandé Cristo: «Sed
perfectos, como perfecto es vuestro Padre celestial»
(Mt. V, 48). Y San Pablo ha dicho: «La voluntad
de Dios es vuestra santificaciony (I Tes. IV, 3);
«por cuanto que en El nos eligié antes de la cons-
titucién del mundo, para que fuéramos santos e
inmaculados ante El» (Efes. I, 4). Por eso debe-
mos esperar conseguir este fin. No vale decir: la
humildad prohibe aspirar a tanta dignidad, por-
que la caridad perfecta, cual se da en la unién
transformante, como disposicion perfecta para la
visién beatifica, se propone como cima en el des-
arrollo normal de la caridad o de la gracia bau-
tismal.

Hemos demostrado suficientemente que la per-
fesdion cristiana consiste esencialmente en los pre-
ceptos y que la perfecciéon de la caridad entra en
el precepto supremo, no como materla, es decir, no
como algo que se ha de conseguir inmediatamente,
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sino como fin al que todos deben aspirar, segan la
condicién de cada uno: éste, en el estado dé ma-
trimonio; aquél, .en estado sacerdotal; el otro, en.
el estado religioso (II-II, 184, 3). ’ '

Por consiguiente, la perfeccién cristiana sélo ac-
cidental o instrumental consiste en los consejos
evangélicos propiamente tales como medios para
llegar a la santidad mas pronta y facilmente. Pe-
ro, aun sin la practica efectiva de los consejos,
puede alguien llegar a ser santo en el estado de
matrimonio, con tal de que tenga el espiritu de
los mismos y esté (pronto) dispuesto a ohservarles
si necesario fuere; a guardar, v. gr., la castidad
absoluta, muerta su mujer, o la pobreza en casoe
de ruina.

Comparando el consejo con el precepto, sefala-
remos, para completar la doctrina, que al decir
que el consejo es de «un bien mejor», no quiere
afirmarse que sea un bien mejor que la obra pre-
ceptuada, porque también la caridad en grado ele-
vado entra en el precepto como fin. Asi, el mar-
tirio, dada la ocasién, puede ser de precepto. La
expresiéon «de un bien mejor» gignifica un bien
mejor que su opuesto libre; es decir, la pobreza
consagrada a Dios es mejor que el uso legitimo
de las riquezas; la castidad absoluta consagrada
a Dios es mejor que el uso legitimo del matrimo-
nio; la obediencia religiosa es mejor que el uso
legitimo de la propia libertad.

Todo esto se confirma por la divisién de los con-
sejos dada por Santo Tomés (I-II, 108,4).
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ARTICULO' 2

ESPECIAL OBLIGACION QUE TIENEN LOS RELICIOSOS
DE TENDER A LA PERFECCION

PLANTEO DE LA CUESTION: Comprende a todo el
que haya profesado la vida religiosa, aunque no hu-
biera recibido orden alguna, como los hermanos
conversos o las monjas. En el articulo 3 se tratara
respecto de los sacerdotes. Se refiere, ademas, a-
la perfeccion en sentido estricto, como distinta de
la perfeccién minima, que excluye los pecados mor-
tales, y de una perfeccién media, incompatible con
los pecados mortales o los veniales plenamente de-
liberados, pero compatible con un modo remiso en
el obrar.fPIantease, por- tamo, respecto a la perfec-
cién supérior de los perfectos, que no admite im-
perfecciones deliberadas ni el modo remiso en el
obrar o en la recepcién de los sacriimentos, e in-
cluye, a su vez, la observancia de los consejos y
obras de supererogacién. Se trata, finalmente, de
una obligacion especial, no sélo de una obligacién
general. Es notable la diferencia entre ambas, por-
que, como hemos dicho, la obligacion general de
aspirar a una mayor caridad es comin a todos los
cristianos, no constituyendo su violacién, por lo
mismo que es general, un pecado especial, distin-
to de-los pecados nacidos de la transgresién de
los preceptos. Mas ahora examinaremos, si existe,
para el religioso, una obhgaclon especial de aspirar
a la perfeccién propiamente tal, cuya violacién
constituye un pecado especial.

.5
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La respuesta comin es la giguiente. log religio-
sos, en virtud de su profesién, estan obligados a
tender a la perfececi6bn en-gentido estrictdo por los
medios generales, esto es, por los tres consejos y
sus votos correlativos de obediencia, pobreza y cas-
tidad, y por los medios particulares, o sea, por las
reglas de la propia Orden o Instituto.

Para explicar esta’ doctrina hemos de considerar
esta obligacion especial segin sus cuatro causas:

1) Su fundamento o causa eficiente; 2) su na-
turaleza o forma; 3) su fin; 4) la materia sobre la
que versa o medios generales y particulares para
el fin; y 5) su excelencia, manifestada en sus frutos.

1°) <éCudl es el fundamento de esta obligacion
especial? Es la profesion religiosa, por la que se
constituye el estado religioso, que es estado de per-
feccion (cfr. II-II, 184, 4): «Se dice que alguien
esta en estado de perfecciéh propiamente, no por-
que posee el amor perfecto, sino porque se obliga
para siempre oon cierta sojemnidad externa, a
practicar lo que exige la perfeccién. Acontece tam-
bién que algunos contraen obligaciones que no prac-
tican, mientras otros las pract’can sin contraerlas...
Por consiguiente, no hay dificultad en gque algunos
que no estin en estado de perfeccién sean perfec-
tos (v. gr., San Benito Labre), mientras otros que
estan en tal estado no lo son.»

No obstante, a veces se habla del «estado de per-
feccién» no en sentido juridico, candnico, sino es-
piritual; asi, San Juan de la Cruz, en muchas oca-
siones, habla espiritualmente del estado de perfec--
cién como de una perfeccion estable. De igual modo,
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Santo Tomas (IL-IL, 184, 4, ad 1): «Por el aumento
esplntual verificado en el alma,. puede alguien lo-
grar el estado de perfeccién; segin el pensamiento
de Dios; mas segin la distincién de los estados ecle-
s'iésticos., nadie puedé alcanzar el estado de per-
feecion a mo ser por €l aumento verificado en las
obras exteriores.» Y en el articulo 5: «Para el es-
tado de perfeccién (juridico) se requlere obligar-
se perfectamente a cumplir las exigencias de la
perfeccion con cierta solemnidad (por los votos).
Ambas cosas competen a religiosos y a los obis-
pos. En efecto: los religiosos se obligan con voto
a abstenerse de las cosas mundanas, que licitamente
podian usar, a fin de estar libres para dirigirse a
Dios. De igual modo, los obispos se ligan a las exi-
gencias de la perfeccion, asumiendo el oficio pas-
toral, al que compete entregar su vida, como el pas-
tor, por sus ovejas.

De este modo, los religiosos se hallan en estado
de adquirir la perfeccién, y los obispos estin, ju-
ridicamente, en estado de ejercerla.

Segiin el nuevo derecho, bastan los votos sim-
ples para constituir el estado religioso. Asi lo de-

claré6 Gregorio XIII.

Mas siempre hemos de recordar el supremo pre-
cepto, por el cual, como es evidente, la vida reli-
giosa se dignifica, se engrandece, se mueve y tiene
vida -desde arriba. Siempre debe servir a la caridad
perfecta o a la unién con Dios y con el préjimo.
De este modo la vida religiosa camina bajo el in-
estimable impulso de las tres virtudes teologales
y de los dones; es decir, es estado de perfeceién,



- 68 mﬁmm .c,mmmﬂ-mca;mcn, 0. P

no. sélo ]undlca, sino espiritualmente. Pues es ma-
nifiesto que las virtudes teologales (por las que se
constltuye primordialmente la vida cristiana) son
superlores a las tres virtudes religiosas (por las que
se constltuye la vida rehglosa .

2.2 éCudl es la naturaleza o forma de esta obli-
: gacwn? Es una obligacion especial de tender a la
perfeccion (cfr. IL.I1, 184, 5, ad 2): «Los religiosos
toman el estado de perfecclon no como si dljeran
que ya son perfectos, sino confesando que aspiran
a la perfeccién. Por eso dice el Apéstol (Iil. III,
12): «No es que' la haya alcanzado ya, es decir,
que haya logrado la perfeccién, sino que la sigo
por si le doy alcance...» Por tanto, no miente o
simula quien abraza el estado de perfeccién, ser
perfecto, porque actualmente no lo sea, sino cuan-
do se retracta de tender a la perfeccién...» Y en la
cuestion ILII, 186, 1, ad 3: «Por consiguiente, no
se sigue que todo el que entra en religién sea ya
perfecto, sino que aspire a serlo.» También en el
articulo 2; léase atentamente. Pregunta si todo re-
ligioso esta obligado a los tres consejos. Efectiva-
mente, contesta, tal como la reglajprofesada lo de-
termine. Por consiguiente, si un religioso retracta
su voluntad de tender a la perfeccién, peca no sélo
contra la obligacién comin a todos los cristianos
de aumentar en la caridad, sino también contra una
obligacién particular. (Cfr. Passerini en su comen-
tario, p. 757, n. 15.) Sin embargo, el religioso no
estd obligado a lograrla de hecho en esta vida,
antes de la muerte.

L)

-
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Cuestiones complementarias.

1*)  dComete pecado mortal el religioso que re-
tracta su voluntad de tender a la perfeccwn’
(Cfr T1I.II, 186, 9.)

La respuesta es afzrmatwtr 1.9) . Sl el rehgloso,
o incluso €l simple eristiano, desprecia la tenden-
cia misma a la perfeccién. 2.?) Si viola los votos
de la profesién en materia grave, pues en esto con-
siste propiamente el retractarse en la tendencia a
la perfeccién.

La transgresién, no obstante, de las observan-
cias exteriores no constituye pecado mortal, a no
ser por desprecio de la regla o por existir un pre-
cepto formal particularmente impuesto por el su-
perior o dictado por la misma regla. En la respues-
ta a la primera dificultad, dice: Algunas reglas, co-
mo la de la Orden Dominicana, no obligan ni a pe-
cado mortal ni a venial, sino sélo a satisfacer la
pena impuesta. Esto de suyo, pues secundariamen-
te se da con frecuencia pecado de negligencia, ya
que si no se cumple la regla, suele ser por un afec-
to desordenado a algo creado, como el de aquel
joven que no respondié al llamamiento del Sefior
por estar muy apegado a las cosas de la tierra.
(Cfr. Santo Tomias in Mt. XIX, 21.) Ademas, es
muy raro que un religioso cumpla sus votos si en
la practica desprecia todas las ohservancias de su
Instituto, lo mismo que sera muy raro el eristiano
que cumple todos los preceptos si en la practica
omite todos los consejos. (Cfr. Barthier, II, 219.)

2.2 ¢Es distinta la obligacion que tiene un re-

1
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ligioso de tender a la perfeccion de la gue tiene .
de guardar los votos; Y. €S bajo pecado mertal?

Muchos teélogos afirman que son distintas y que '
es bajo pecado mortal. _ . 5 .

Pero la sentencio tomista y verdadera, segﬁn' n'os\
 parece, es la defendida por los Salmanticenses, que
citan en su fayor a Cayetano y muchos otros. Se
expresa asi: Esta obligacion es bajo pecado mortal,
pero no es distinte de la obligacién de guardar los
votos. Lo mismo Passerini (p- 758. n. 14).

Los Salmanticenses ( Theologia Moralis, t. IV,

De Statu religioso, P- 4 ss.) afirman:

1. <«El religioso esta obligado, bajo pecado mor-

tal, a tender siempre a la perfeccion, porque es la
obligacién sustancial ¥ principal de su estado; a
ella se Obliga en Vi_l'tlld de la profesién.» ,é.Cémo?
Tal obligacién consiste en un continuo progreso
en la tendencia a 12 perfeceién, de tal modo que
el religioso nunca puede pararse en este movi-
miento o ascenso, ni decir basta ya, sino aspirar
siempre a metas mas altas, porque en los caminos

de Dios no avanzar es retroceder.

Sin embargo, no esta por eso el religioso obli-
gado a tender a la perfeccién - practicando todo
género de consejOS u obras de supererogacion
(IL-.TI, 186, 2), sino sélo las determinadas en su
regla, pues no se obligé a ninguna otra perfec-
cién. De aqui nace: 1.2) Que esta obligacién no
es distinta de la obligacion de guardar los votos

y las observancias regulares que profesé, sino que
es una misma o s¢ confunde con ella. Por eso no
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' hay un doble pecado (Cfr. Cayetano in ILII 186 9.[

y otros muchos). Dé lo dicho siguese: 2.9) Que el

=rehgloso no puede tender a la perfeccién por un
. camino mas perfecto que cumpliendo perfectamen-

te lo que es propio de su estado. Ello constltuye'

el medio mas apto para conseguir su fin y le con- -

duce al culmen de la perfecclon. Tal perfeccién no
se halla, v. gr., en las pemtenclas extraordinarias,

II. (Cuindo peca mortalmente el religioso con-
tra esta obligacién de tender a la perfeccién?

1.2) Por la transgresién de los votos en mate--
ria grave. 2.?) Cuando abandona, por desprecio
formal, los consejos conducentes a la perfeccién
(II-11, 186, 2 y 9, ad 3). 3.?) Cuando quebranta
la Regla con el fin de obstaculizar la perfeecién.
4.°) Cuando decididamente se determina a no pre-
ocuparse por ningin medio de la perfeccién, di-
ciendo: basta permanecer en este estado inferior.
Y, segin Billuart, cuando dijera: basta permane-
cer en el estado de mediocridad en que me en-
cuentro. 5.?) Cuando, con su mal ejemplo, induce
a otros a una vida depravada o la relajacién de
la Regla en materia grave, claro esta.

3.2) ¢Cudl es el fin de esta obligacién espectal?

Lo expone Santo Tomas sin atenuante alguno.
Su plenitud no se logra si no es en la unién con
Di6s por las virtudes y los dones,

Es la misma perfeccién propiamente tal, que
consiste en.la unién perfecta con Dios y el préji-
mo siguiendo la imitacién de Cristo; es decir, es
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la realizacién plena del primer precepto, al que
se subordinan los consejos evangélicos. o

Santo Tomids exporie esto en IT-IL, 184, 5: «Los
religiosos, por el voto, se obligan a’ abstenerse de
las cosas seculares, que licitamente podian wusar,
para consagrarse mas libremente a Dios: en esto
consiste la perfeccién en la vida presente.» De don-
de Dionisio, en el De Eecclesiastica Hierarchia
(cap. 6), hablando de los religiosos, dice: «Unos
los laman terapeutas, esto es, siervos de Dios, a
causa de la pureza del servicio que cumplen; otros
los llaman monjes, por la vida singular e indivisi-
ble que los une, por las santas meditaciones de lo
indivigible, dirigidas a lograr una unidad deiforme
y una amable perfeccién en Dios.»

En la cuestién II-IT, 184, 3: «La perfeccién con-
siste esencialmente en el precepto de la caridad,
al que se subordinan todos los deméas preceptos y
consejos.» Y en la 186, 7: «Kl Estado religioso es
un cierto holocausto por el que uno se entrega to-
talmente, su persona y sus cosas, a Dios.»

El religioso debe lograr esta perfeccién de la
caridad por la imitacién de {risic en cuanto es
camino, verdad y vida. Cristo, eri cuanto hombre,
permanecié completamente al margen del espiritu
mundano, y en la maxima unién con Dios, con-
sagrado a Dios con toda su naturaleza humana,
con todas sus facultades y actos. Por eso de los
religiosos primariamente se dice: «Estiis muer-
tos y vuestra vida, estd escondida con Cristo en
Dioss (Col. II1, 3)/segtin explica Santo Tomas en
el comentario a esdta Epistola: «No penséis en las
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cosas de este mundo, porque estdis muertos al mun-

~do. Vuestra vida estd escondida con Cristo, y Cris-
to estd oculto a nosotros, ya que esta en la gloria
de Dios Padre». Ignalmente, la vida que por El se
nos entrega estid escondida donde esti Cristo, én
la gloria de Dios Padre, conforme a lo que dice
el salmo XXX, 20: «iQué grande es, oh Yavé, la
misericordia que guardas para los que te temen!s,
etc:; «al vencedor le daré a comer del irbol de la
vida que estd en el paraiso de mi Dios» (Apoec. II,
7). Esta vida escondida en Cristo en estado perfec-
to sélo se halla en la vida mistica.

De este modo, toda la vida religiosa, sea activa,
sea contemplativa, de suyo puede conducir al al-
ma consagrada a la unidn intima con Dios y a la
santidad hasta el punto de introducirla en el cielo
en el instante dz la muerte.

» En la vida activa el género—«vida religiosay--
es mis noble que la diferencia especifica, ordena-
da a las obras externas de misericordia. Porque
toda vida religiosa, activa o contemplativa, de su-
yo tiende a la realizacién perfecta del primer pre-
cepto (cfr. IT.IT, 152, 4): la virginidad en la vida
contemplativa se ordena al bien del alma, al que
se subordinan los consejos y la Regla.

Para manifestar: este fin de la vida religiosa de
un modo mis concreto y completo se ha de afir-
mar, que Cristo quiso restaurar en ella, en la me-
dida en que es posible, la triple armonia existente
en el estado de justicia original, como se restauré
en El y en la B. V. Maria.

En el estado de justicia original existia:
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1> Perfecta armonia entre Dios y el alma, ple-
namente subordinada a Dios por las tres virtu-
des teologales, los dones correlativos y una obe-

diencia humilde.

2.°) Perfecta armonia entre el alma y el cuer-
po, por la subordinacién total de las pasiones a la
razén y a la voluntad, y por la subordinacién del
cuerpo al alma, especialmente por la castidad per-
fecta. ‘

3.9 Perfecta armonia entre todo el "hombre y
las cosas exteriores, cuyo fin era servir al hombre.
De este modo la armonia descendia. de Dios a las
cosas mas pequeiias. :

Después del pecado original, que destruy6 la
primera, y como secuela las otras dos, en lugar
de esta trlple armonia sucedié la concupiscencia
de los ojos, la concupiscencia de la carne y la so-
berbia de la vida, es decir, el deseo inmoderado
de las cosas exteriores, que no son ya un medio de
perfeccién, sino un obsticulo, el deseo inmoderado
del placer carnal y el uso desordenado de la pro-
pia libertad sin aquella humilde suje(,i(')n a Dios.

Para restaurar esta triple armonia original es
para lo que Cristo da los tres donsejos de bienes
superiores: el consejo de abstenerse en el uso de
lo licito para evitar mas facilmente el abuso, sir-
viéndose del mundo como si no le utilizase, es de-
cir, el voto de pobreza, por el que se abandona el
dominio o al menos el uso de las cosas externas,
consagrandolas a Dios; el consejo de absoluta cas-
tidad, renunciando al:matrimonio y consagrindose -
en cuerpo y alma a Dios; el consejo de obediencia,
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renunclando a la propia hbertad consagrandola a
Dios. Estas tres virtudes de pobreza, castidad 'y
obediencia se subordinan a la virtud de la reltgzén,
a la que compete el voto. Asi se restaurari, en
cuanto cabe, la triple armonia del estado de jus-
-ticia original: '

Triple armonia de
la justicia original

Tres votos: abnega-

Triple Concupiseenoia . N
P P cién en lo licito

1.° Entre Djos y el] {.° Soberbla de la 1.0 Obediencia reli-

alma: perfecta vida, de donde -giosa, consagra-
obediencia, nace la desobe- da a Dios.
o diencia.
20 e e AmaylerCcon cupis-loo Castidad religio-
ota cencia de la car- sa.

dad perfecta. ne: deseo del

3° Entre todo el| . placer carnal, 3.0 Pobreza religio-
hombre y lasi3°Concupts- sa.
cosas exteriores cia de los ojos:
que debfan ser. deseo inmodera-

*  virle. do de rigquezas.

4.°) Objeto de esta obligacién especial.

Se desprende del fin, de la triple separacion y
de la triple consagracién rehglosa.

Su objeto son: 1.°) Los censejos evangélicos de
obediencia, pobreza y castidad como medios gene-
rales, seguros y utilisimos, aunque no necesarios,
de lograr la caridad perfecta.

2.°) La Regla del propio Instituto, como medio
particular y proporcionado al fin propio de tal o
cual Orden.

Respecto a los consejos: Los tres votos son esen-
ciales al estado religioso. Fueron dados por el mis-
mo Cristo Jesas: «Si quieres ser perfecto, ve, ven-
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de cuanto tlenes, dalo a los pobrea, Y ven y si- '
gueméy (Mt. XIX, 21); «<hay eunucos que a sf mie-
mos se han hecho tales por amor del reino de los
cielosy (Mt. XIX, 12). ‘,

El estado religioso es un eJerclclo de tendencm
a la perfeccion de la caridad. Requiere, por tanto,"
dos cosas: separacién y consagracién.

1.°) " Separacién de todo lo que puede ser obs-
ticulo en la direccion de su afecto a Dios (aspecto -
negativo) (a. 7).

2.7) Consagracion total a Dios por un sacrifi-
cio perfecto u holocausto (aspecto positivo).

Ahora bien: tres cosas pueden impedir que su
afecto se dirija a Dios:

La posesién de los bienes externos o la solicitud
por ellos. Esto se corta por el voto de pobreza.

" El deseo de los placeres sensibles, la discusién
de la mujer y los hijos. De ello se libra por el voto
de castidad.

El desorden de la voluntad humana. Se arranca
por el voto de obediencia.

De igual modo, tres son las cosas que se ofrecen
a Dios para que el sacrificio sca perfecto: bienes
externos, que se ofrecen por el woto de pobreza;
bienes del cuerpo, ofrecidos por el voto de casti-
dad; bienes de la propia voluntad, entregados por
el voto de obediencia.

En consecuencia, los tres votos son esenclales al
estado religioso en cuanto estado de separacién
del mundo y en cuanto estado de consagracién a
Dios (léase el-articulo 7). . '

Los actos de las tres vutudes religiosas van ofre-
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CIdOS a DIOS por la vutud mas alta de la rehglon. -

A ella le compete el voto. Su objeto. es el culto de

Dios. Por 1o cual, la vida religiosa es verdadera-
_mente un sacrificio perfecto por la imitacién de
la vida de Cristo. Y el religioso que peca contra:
"los votos, comete un sacrilegio.

 La virtud de la religién es mlperada de la cari-
dad. De ahi que todos los actos del religioso, ya
sean de pobreza, ya de castidad o de obediencia,
se ordenan al aumento de la caridad y a su per-
feccién mediante la virtud de la religién.

Cfr. II-I1, 88, 6: Mas meritorio es hacer una cosa
‘con voto que sin él: Co ‘

1.2) Porque incluye el mérito de la virtud mas
noble de la religién.

2.2) Porque de ese modo el hombre ofrece a
Dios no sélo el acto, sino el dominio; no sélo el
fruto, sino también el arbol.

3.?) Porque por el voto la voluntad se estabili-
za en el bien, teniendo, por ello, mayor mérito.

5.2) La excelencia de la vida religiosa se ma-
nifiesta por su relaciéon con las virtudes teologales,
por las que nos unimos a Dios.

La pobreza—que abandona todos los auxilios
humanos—nos conduce a una esperanza perfecta,
fundada en el auxilio divino. Asi, la esperanza es
como el alma de la santa pobreze.

La castidad, que renuncia a los placeres sensi-
bles y al amor conyugal, nos lleva al perfecto amor
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de Dws. De ese modo la’ candad eé como el alma: '
de la castidad relzgwsa. "

La obedzencza, que renuncia a ‘la propla hber--
- tad y al propio juicio; nos lleva a;una vida perfecta -
de fe, la cual va dirigida en todas las cosas por el
mismo Dios. Asi, la fe es como. el alma de la obe-
diencia religiosa. El religioso debe obedecer a Jos
superiores como a Cristo, como a Dios, que habla
y revela; lo mismo que Abraham, padre de los
creyentes, obedece a Dios preparandose para la in-
molacién de su hijo.

‘La relacién, pues, entre las tres virtudes teolo--
gales y las tres virtudes religiosas es intima: la
esperanza es como el alma de la santa pobreza;
la fe es como el alma de la santa obediencia; la
caridad es como el alma de la santa castidad.

La excelencia de la vida religiosa, por oposicién
al estado comun de la vida cristiana, puede consi-
derarse en un triple aspecto: 1.°) respecto a Dios,
a Cristo y a la Iglesia; 2.°) respecto al mismo reli-
gioso; 3.°) respecto al préjimo.

1.°) Por relaciéon a Dios, la vida religiosa es
un estado mds glorificador, porque continuamente
ofrece a Dios un sacrificio perfecto u holocausto.
La gloria de Dios es conocerle claramente y tradu-
cir en alabanza dicho conocimiento. Ahora bien:
a Dios se le conoce y alaba miés perfectamente en
la vida religiosa. En ella se verifican plenamente
las palabras de la oracién dominical: «Santificado
sea tu nombre.»

Por relacién a Cristo, la vida relzgzosa mamfzesta
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"me]or su vtrmd y la redenclon o restauraclon que
nos ha traido.

Por reldcion a ‘la Iglesm, la v1da rehglosa hace
que resplandezca su nota de santidad. :

2.%) " "Por relacién al mismo rehgwso, 1a vida re-
.llglosa es més segura, se aparta mds- del - pecado,

_a saber: de la’ concupiscencia de la carne, de la
‘concupiscencia de los ojos y de la soberbia de la
vida (Barthier, II, 202, 245). Cierto que los votos .
imponen una nueva obligacién; pero, como las
plumas para el ave, mas son ayuda que cargas.
(Cfr. II-I1, 186, 10)

Es una V1da més meritoria, porque quien prac-
tica los consejos avanza mas en la caridad, que es
el principio del mérito.

Es una vida mas santificante y deificante, por-
que une mias intimamente al alma con Dios. En
todas las Ordenes e Institutos puede el alma fiel
llegar a una intima unién con Dios.

. 39) Por relacién al préjimo, la vida religiosa
es mds util que la secular por el ejernpic, por las
oraciones y satisfacciones, ya que los religiosos de-
ben orar y satisfacer por los demis y por las di-
versas obras de misericordia, tanto espirituales co-
mo corporales.

ARTICULO 3

¢DEBEN LOS CLERIGOS TENDER A LA PERFECCION
PBOPIAMENTE DICHA POR RAZON DE LA ORDENACION
Y DEL MINISTERIO SACERDOTAL?

Sobre esta cuestién pueden consultarse princi-
palmente:
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Ln la Sagrada Escrltura

Levltlco, ce. XI, XVI; de las Epis-
‘tolas. de San Pablo: la II Tim. I,
3.14; II Cor. V, 20; Hebr. VIL, 26.

. Entre los Padres:

San Juan Cnsostomo, De sacerdotio, en

- particular el libro VI -

San Gregorio Magno, Regula pastorum.

Dionisio, De Ecclesiastica Hierarchia,
c. V, II: PG III, 507.

San Agustin: De' communi vita cleri-
corum, sermén 355: PL XXXIX.
San Pedro Damiin, Opus. 24, Contra
clericos regulares proprietarios;
Opusc. 26, De communi vita canoni-
corum; Opusc. 28: PL CXLYV, cl. 551.

Belarmino, De clericis, cap. 27. °

Thomasino, Ancienne et nouvelle dis-
cipline de UEglise, 1.* parte, lib. III,
c. 2, s. Paris, 1725, t. 1. pag. 1.326.

'En Santo Tomas, particularmente, la 1I-II, 184, 8,
y en el Supl., De Ordine, qq. 31,36, 40.

Concilio Tridentino, ses. XXII e. 1, De vita cle-
ricorum, Pontificale Romanum, o:tdenaci(’m del
sacerdote.

Entre los autores espirituales, De Imitatione
Christi, 1V, 5, sobre la dignidad del sacramento
y del estado sacerdotal.

M. Olier, Traité des Saints Ordres. Vita Sancti
Francisci Salesii, por Hamon, vol. 2., 2.* parte.
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Card Manmng, ‘Le sacerdate éternel. Dom. Gréa,

A "TL’Egllse. Card.. Mercier, La vie intérieure, appel

" aux dmes sacerdotales, 1918. Enc. de Pio XI Ad
_catholici sacerdotii fastigium.

" Planteo y dificultad de la cuestién.—El proble-
ma ‘se manifiesta en Ia simple exposmmn de Jas
diversas opiniones, opuestas entre si. Tres son, al
menos, las opiniones que, a primera vista, parecen
oponerse irreductiblemente, aunque en realidad,
si no me engano, pueden conciliarse en una sinte-
sis superior, segin la doctrina de Santo Tomais, ya
que cada una considera aspectos distintos de la
vida sacerdotal.

Primera opinién. El sacerdote secular no esta
obligado a tender a la perfeccién propiamente di-
cha, porque no se encuentra en estado de adqui-
sicién de la perfeccién. En esto se distingue del
religioso, que ha emitido su profesién. Ni se halla
en el estado de ejercicio de la perfeceién. En esto
se diferencia del obispo. _

Asi hablan muchos sacerdotes seculares, que con-
sideran la vida sacerdotal més como canonistas que
como ascetas y misticos. Dicen: No estamos obli-
gados, como los religiosos, a la perfeccion evangé-
lica, ni a la austeridad, ni a la vida de oracién,
ni a gfras cosas semejantes, ya que no somos reli-
,&iosos. De ahi que buenisimos sacerdotes, al oir es-
“ta teoria, que creen verdadera, opinan que no pue-
den lograr la perfeccién si no es.a cambio de aban-
donar su ministerio e ingresar en un convento. De

5 . . A
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igual manera, muchos religiosos piensan que el
sacerdote secular no esta obhgado a aspirar a'la
perfecciéon propiamente dicha porque no esti en
estado de perfeccion. AGn mas: que seria dificili-
simo para él conqustar la perfeccién de no entrar
religioso (1). _

Por esé camino. los sacerdotes deherian, en pro
de su santificacién personal, abandonar el pueblo,
que habian de santificar.

Segunda opinién. ' Todo sacerdote, aun el lla-
mado secular, esté obhgado a la perfeccién propia-
mente dicha por razén de la ordenacién y del mi-
nisterio respecto al cuerpo fisico y al cuerpo mis-
tico de Cristo. Muy conveniente le seria hacerse
religioso, emitir los tres votos y vivir en comuni-
dad, como los antiguos candénigos regulares, liga-
dos a las parroquias para ejercer santamente su
sacerdocio. El sacerdote, en efecto, no debe ser
secular. Esta expresion, admitida por la Iglesia,
no tavo su origen en ella ni expresa el espiritu
sacerdotal.

(1) Cfr. para esta opinion Card. Mercier, o. c., pagi-
na 163: «Les religiosos, fuera de su Orden o Congregacion,
no siempre aprecian con exactitud ni a las demas Ordenes
ni el puesto que el clero «seculars> ocupa en la Jerarquia
eclesiastica. Un venerable sacerdote me decia: «Sienten ha-
cia nosotros, mas que aprecio, compasién.» Los religiosos
no deben decir enfiticamente: «Nosotros poseemos el sen-
tido de Cristo.> Dében evitar no sélo ¢l egoismo, sino el
«nosismo» (predicacién del «nosotres»).» -
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Tal es el sentido de Dom Gréa en su tratado
LEgltse (lib. III, ¢. 12). No conviene al sacerdote
ser secular; muy bien le vendra ser regular. Algo
parecido afn-ma el Cardenal Mercier (o: c., pagi-
na 155): «Los sacerdotes seculares, ioh palabra vil,
sacerdote secular!s Sin embargo, puede decirse
que no se llama seécular por el espiritu, sino ‘por
las ocupaciones que materialmente ha de realizar
en el siglo (saeculum).

El Cardenal Mercier (pag. 189) prefiere las ex-
presiones «clero de la didcesis» o «clérigos dioce-
sanos» a la de «clérigos secularesy.

Tercera opinién. El sacerdote. secular no sélo
debe tender a la perfeccién, sino que, por razén de
su ordenacién y ministerio, debe hallarse, al menos
participative, en estado de ejercicio de la perfec-
cién, la cual propiamente compete al obispo. Atn
"mas: nada ganaria si entrase en rehglon porque
por la ordenacién y el ministerio es mas que el sim-
ple religioso sin 6rdenes. Incluso ya es religioso, no
de Santo Domingo o San Ignacio. Por la ordena-
cién pertenece a la Orden de Cristo. Por lo cual
se lee en Dionisio (De Ecclesiastica Hierarchia,
cap. 6): «El orden monastico debe seguir a los 6r-
denes sacerdotales y elevarse, a imitacién suya, a
las cosas divinas» (texto citado en la II-II, 184, 8;
cfr. Mercier, La vie intérieure, appel aux dmes
sacgrdotales, pag. 192).

‘Algunos agregan todavia, como sefiala Santo To-
mias (II.IT, 184, 8, objecién 6.?): «Es mas dificil
el que alguno viva bien en el cargo de presbitero-
parroco o de arcediano que en el estado de religién.
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Luego los presblterqs-parrocos o los arcedlanos tie-
nen virtud mas perfecta que los rellglosos», y no
- s6lo que los religiosos conversos, sino también que
los religiosos sacerdotes. A
Santo Tomis responde distinguiendo: <<La difi-
cultad proveniente de lo-arduo de la obra aumen-
ta de suyo la perfeccién. de la virtud (y es mayor
en la vida religiosa), al paso que la dificultad que
prov1ene de los obstaculos exteriores a veces dis-
minuye secundariamente la perfeccién de la vir-
tud. Sucede cuando alguien no ama tanto la virtad
que esté dispuesto a superar los- 1mped1mentos con-
tra ella; otras veces es signo de virtud mas. per-
fecta, v. gr., cuando alguien no abandona la vir-
tud, a pesar de las dificultades surgidas contra ella.»

* #* *

Solucion.—Estas tres opiniones consideran diver-
sos aspectos de la vida sacerdotal. Considerdndolos
simultineamente a la luz de la doctrina tomista,
diremos:

" 1.%) El sacerdote, secular o diocesano no estd
hablando en rigor, en estado de \perfeccion (ni en
estado de adquirirla'ni de ejercerla). Lograria un
nuevo mérito si se hiciera religioso, a causa de los

votos de pobreza y obediencia (II-II, 184, 6).

2.9) Sin embargo, debe tender a la perfeccién
propiamente dicha por razén de la ordenacién y
del ministerio, que requiere mayor santzdad inte-
rior que el estado religioso. -

Nuestra primera afirmacién conviene con la pr1-
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" mera opinién. Conmdera Ia vida sacerdotal poy fue-
‘ra, en’cuanto canomcamente el sacerdote secular
no estd en absoluto en estado de perfeccién. .

La segunda conviene desde diversos puntos de
vista con las oplmones segunda y tercera, conte-
‘niendo lo que’en ellas hay de verdadero. '

‘Seglin esta sentencia, que explicaremos inmedia-
tamente, existe para el sacerdote secular una obli-
gacion especial de tender a la perfeceién propia-
mente tal, la cual exclyye, en cuanto lo permite la
fragilidad humana, no sélo los pecados mortales,
sino también los veniales consentidos y las imper-.
fecciones deliberadas. En nuestra sentencia tal
obligacién no se distingue de la de practicar como
conviene, digna y santamente, los diversos oficios
de la vida sacerdotal: celebracién de la Misa, re-
citacién del oficio, ejercicio de confesionario; en
»una palabra, la santificacién de las almas. Esta
obligacién especial se delimita en la recepcién de
las 6rdenes menores y mayores. Tales oficios, y
en virtud del supremo precepto, deberian celebrar-
se cada vez mejor.

Probamos las dos partes de nuestra tesis:

Primera parte: El sacerdote secular no estd, ha-
blando con rigor, en estado de perfeccion.

«El estado de perfecciony, como demuestra San-
to Tomas (II-1I, 184, 3, ad 4), no es un estado me-
ramente interno e invisible, como el estado de la
gracia, sino «que alguien obtiene el estado de per-
feccion... por el progreso en las acciones exterio-
resy. Debe distinguirse del estado perfecto; que pue-
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de ser meramente interno, como el estado de gra- A
cia (seglin observa el Cardenal Mercier; pag. 165).
- De ahi deduce- Santo Tomas (184, 5): «Para el es--
tado de perfeccién se requiere la obligacién perfec-
ta-a las cosas, que son propias de la perfeccién cop
alguna solemnidad. Ambas cosas competen a los .
religiosos 'y a los obispos. Porque los religiosos se
obligan a abstenerse de las cosas mundanas, de
que podian usar licitamente, para entregarse con
mas libertad a Dios. Y en esto consiste la perfec-
cion de la vida presente... Asimismo, los obispos
se obligan a las cosas que pertenecen a la perfec-
¢ién, aceptando la carga pastoral, a la que ata-
fie que «el pastor ponga su vida por sus ovejas»
(Jn. X, 15). En el articulo 7, Santo Toma4s, si-
guiendo a ‘Dionisio, demuestra que «los obispos
son como los perfeccionadores, y los religiosos, los
perfeccionados, perteneciendo lo uno a la accién
y lo otro a la pasién. Es, por tanto, evidente que
el estado de perfeccién &s mas elevado en los obis-
pos que en los religiososy. Por eso, los teélogos
distinguen comiinmente entre estado de adquisi-
ciéon de la perfeccién, que compete a los religiosos,
y estado de expansién y comunicacion de la per-
feccién, ya adquirida, que atafie a los obispos.

Ahora bien: segin Santo Tomias (II-U, 184, 6),
los sacerdotes seculares (como los presbiteros, pa-
rrocos y arcedianos) no estin, hablando con rigor,
en estado de perfeccion: .

a) No estin, absolutamente hablando, en esta-
do de adquisicién de la perfeccién, porque, como
dice el Santo Doctor, por el hecho de recibir el
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orden sagrado, reciben la potestad de desempenar :

ciertos actog sagrados, pero no se obligan por eso
mismo a las cosas que son de la perfeccién, sino
en cuanto que en la Iglesia Occidental, en la re-
cepcién del orden sagrado—subdlaconado——, se ha-
ce voto de continencia, que es una de las cosas’
requeridas para la -perfeccitn (como: se diri més
abajo, II-IT, 186, 4). Asi, es evidente que por re-
cibir uno el orden sagrado, no queda absolutamen-
. te constituido en estado de perfeccién—aunque se
requiera la perfeccion interior—para que uno ejer-
za dignamente tales actes.

Puede decirse, no obstante, con C. Vivés (Theo-
logia ascetica, pags. 60 y 74), que por el voto de
castidad el sacerdote secular de la Iglesia Occiden-
tal queda constituido, en cierto modo, en estado
de perfeccion. Suirez dice: «Incoativamente estd
en estado de perfeccions (De Virtute et Statu Re-
ligionis, 1ib. I, ¢. 17, n. 4). Por eso mismo se le
prohibe dedicarse a negocios.

b) (Estin, absolutamente hablando, en el es-
tado de los perfeccionadores? Santo Tomas res-
ponde en el mismo lugar: «Asimismo, ni por par-
te del cuidado que reciben, pues no se obligan
por s6lo esto con vinculo de voto perpetuo a re-
tener la cura de almas, sino que pueden abando-
narlo, bien sea entrando en religién, aun s li-
cencla del obispo, como se ve en las Decretales
19,9, 2 (1), o bien con licencia del obispo, puede

(1) De no ser necesarios para la diécesis, cfr. Cod. in
ris can. 542, $ 2,
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renunciar su cargo o la parroquia y recibir una
‘prebenda snnple sin cura. de alinas, 16 que de nin-
gin modo seria licito si estuviera en éstado de per-
feccién. .. ,

Mas 103 obispos, puesto que se hallan en estado
de perfeccion, a. no ser por la autoridad del Sumo
Pontifice, a quien exclusivamente compete dispen-
sar en los votos perpetuos, no pueden abandonar
la cura episcopal y por causas ciertas. Es, pues,
manifiesto que no todos los Prelados se hallan en
estado de perfeccién, sino sélo los obispos.»

Por consiguiente, el sacerdote secular tendria
mayor mérito si se hiciera religioso, es decir, el
mérito especial procedente de los votos de pobreza
y obediencia. Asi, Santo Tomas demuestra en la
cuestion 184, 8, que el religioso sacerdote que tie-
ne cura de almas es igual al parroco secular por
la orden y el ministerio o cura de almas, y le es
superior por razén del estado, por la bondad del
estado religioso «perpetuo, en el que el religioso
se obliga de por vida a luchar por la perfecciéns.

Por tanto, dice, la comparacién del estado reli-
gioso al oficio de parroco es como del holocausto
con el sacrificio, que es menos que el holocausto.

«Mas esta comparacion debe entenderse segin
el género de la obra, porque, segin la caridad del
que la ejecuta (operante), sucede a veces que una
accién inferior en su género es mis meritoria si-
se hace con caridad mayor.» Asi, un sacerdote secu-
lar, como el Santo Cura de Ars, puede ser mucho
mag perfecto que muchos religicsos y, oblspos.

«Pero si se consxdera, anade en ef wismo lu-
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gar la dificultad de cumplir bien todos sus debe-
‘res en religién y en el oficio del que tiene’ cura
de almas, en -este caso es mas dificil cumphr bien
dichos deberes, siendo cura de almas a causa de
Tos pehgros exteriorés, aunque la vida del religio-
80 sea mdas dificil en cuanto al género 'mismo de
la obra a causa de la severidad de la observancia
regular.» Asi también la respuesta a la sexta ob-
jecién: «La dificultad que proviene de los obs-
taculos exteriores por si misma nada afiade a la
perfeccion de la virtud, sino que a veces dismi-
nuye, por ejemplo, cuando uno no ama tanto la -
virtud que quiera évitar sus impedimeéntos; a ve-
ces es signo de virtud mas perfecta, v. gr., cuando
supera los obstaculos que inopinadamente o nece-
sariamente se oponen a la virtud.»

Por consiguiente, el sacerdote secular, canéni-
gamente hablando (segiin el Derecho), no estd en
absoluto en estado ni de adquisicion ni de ejerci-
cio de la perfeccion.

Segunda parte: El sacerdote secular debe ten-
der a la perfeccién propiamente dicha por razén
de la ordenacién y de su ministerio. Ain mas: re-
quiere mayor santidad interior para la celebra-
cion de la Misa y santificacién de las almas que
pide el estado religioso en el hermano converso o
en la monja. En Mt. V, 13, se dice: «Vosotros sois
la sal de la tierra; pero si la sal se desvirtia, écon
qué& se salara? Para nada aprovecha ya sino para
tirarla y que la pisen los hombres. Vosotros sois
la luz del mundo.»

Esto se prueba por tres razone,s A) Por razén
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de Ia ordenaclon B) Por razén de1 mmlsteno 8o0-

" bre el Cuerpo sacramental de Cristo. C) Por ra-

zén del oficio sobre el Cuerpo mistico de Cristo.
(Cfr. Passerini, o. e., » P- 104, nn. 26 y 28; p. 106,

‘;n 33.)

"A) Por razén de la ordenacwn Se lee en el
- Pontifical Romano, en la Qrdenacmp del presbi-
tero: «El Sefior eligié 72 ministros de su Iglesia
para instruirlos con palabras y obras a la vez. De-
bian ser perfectos en la fe y en las obras y ejerci-
tados en la virtud de un doble amor, a saber, de
Dios y del préjimo.» Es lo que Santo Tomis dice
en el IV Libro de las Sentencias, d. 24, q. 2
(Cfr. Card. Mercier, o. c., p. 200, 104, 167). Todo
esto se deduce de Jos prerrequisitos: 1.°) Para la
ordenacién. 2.°) Por sus efectos. 3.°) Por sus con-
secuencias. ‘

1.) La ordenacién prerrequiere el estado de
gracia, idoneidad y una bondad de vida superior a
la exigida para ingresar en religion. Cfr. Santo To-
mas, Suppl. 36, y 3 especialmente II-II, 189, 1,
ad 3: «Las ordenes sagradds preexigen la santidad
al paso que el estado rchgmso es pn ejercicio para
alcanzarla. Por -consiguiente, la cdarga de las érde-
nes debe ser impuesta a las paredes ya secas por
la santidad, mientras que el peso de la vida reli-
giosa deseca las paredes (esto es, los hombres) del
humor de los vicios.» La misma doctrina se en-
cuentra en San Gregorio y San Dionisio (De Eccle-
stastica hierarchia, ¢. 5, hacia el medio), citado por
Santo Tomas. Segitin éstos, dice Barthier (II, 209),
parece que el grado de caridad conveniente para
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. recibir ¢l sacerdocio-es el de la vida iluminativa, .-
- es decir, que el dacerdote hmplo va del pecado pue- -
de iluminar a los demas, mientras que para el in-
. greso en rehgmn basta la vida purgativa. Para el.
episcopado conviene la vida unitiva, ya que el obis-
- po- debe set perfecto y perfeccionador (Cfr. tam-
bién II-II, 184, 7-8, y en el Suppl. 40, 4 Sed con-
“tra). Dice Dionisio: «La potestad sacerdotal se ex-
tiende a purificar e iluminar; la episcopal, en cam-
bio, ademas de esto, a perfecclonar» (Cfr. Passeri-
ni, p. 82; Sumario, n. 2). '

2.%) Efectos de la ordenacién. Son el cardcter
y la gracia sacramental. Ahora bien, el caracter
sacerdolal es una cierta participacién del sacer-
docio del mismo Cristo; es indeleble y constituye
sacerdote para siempre (Cfr. Suppl 35, 2; 11, 63,
3) El sacerdote, por tanto, debe vivir como dlgno
.ministro de Cristo. Para esto se le da la gracia
sacramental por la ordenacién. Porque, como dice
en el Suppl. 35, 1: «Las obras de Dios son per-
fectas.» Por consiguiente, a quien el cielo da poder,
le concede también las cosas necesarias para que
dlgnamente pueda ejercerlo. Por eso, asi como la
gracia gratum faciens (gracia’ santificante) es ne-
cesaria para que el hombre reciba dignamente los
sacramentos, asi también es necesaria para que
dignamente los administre. Y en el mismo lugar,
a la~ objeciéon tercera, responde: «Para el ejerci-
cio apto de las 6rdenes no basta una virtud cual-
quiera, sino que se requlere una bondad excelente.
Asi como por la recepcién del Orden los ordena-
dos son constituidos sobre el pueblo, asi también
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deben ser sup'eriores por el mérito. de_.la santidad
Y, por consiguiente, a la ordenacidn se: preexige la
gracia que bastaria para ser contadds dlgnamente-
entre los fieles de Cristo; pero también en la mis-
ma recepcién de las Ordenes se confieren ‘mayores
dones de gracia a fin de hacerlos idéneos para més -
altos destinps.» Cierto que estas palabras del Su-
plemento no son expresamente de la mano del An-
gélico, pero si equivalentes, pues se lee en el IV Li-
bro de las Sentencias, d. 24, q. 2: «Quienes se en-
tregan a los divinos misterios obtienen una dig-
nidad regia y dehen ser perfectos en.la virtud»,
como se dice también en el Pontifical.

Porque Dios, llamando a un fin mas alto, da
los medios proporcionados a tal fin, y el sacerdote,
en virtud de la ordenacién, si no se hace indigno
adquiere derecho. a nuevas gracias actuales para
ejercer dignamente los oficios de su sacerdocio.
Cfr. II1, 62, 2: «La gracia sacramental afiade sobre
la gracia habitual cominmente dicha y sobre las
virtudes y dones cierto auxilio divino para con-
seguir el fin del sacramento.» La gracia sacramen-
tal es un nuevo modo exirinseco, con especial
vigor de la gracia habitual, con' derecho a auxi-
lios actuales que se concederin a su tiempo. Asi
Juan de Santo Tomds, Contenson, Billuart (in
I11, 62, 2).

La ordenacién sacerdotal es algo mas noble que
la plofesién religiosa en cuanto que confiere cierta.
participacién del sacerdocio de Cristo, que no se
da en el simple religioso, converso o monja, por
ejemplo. El clérigo, al recibir la ordenacién, dice
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"a modo de pfdfés’iéh «Yavé es la parte de mi he-
rencia y de mi cédliz; 14 eres quien me sostiene én
mi heredad» (Sal. 15; 5).

-3.?). Consecuencia de la ordenacion es la obliga-
ci6n de tender a una mas alta perfeccién, como se
dice en el Pontifical. E]l obispo dice al terminar:
«Amadisimos hijos: considerad atentamente el Or-
den que habéis recibido y la carga 1mpuesta sebre
vuestros hombros; esforzaos. por vivir santa y re-
ligiosamente y agradar a Dios a fin de que podais
obtener su gracia. Que El, por su misericordia, se
digne concedérosla.» Es necesario que el sacerdote .
se santifique para que 1a gracia sacramental del
Orden fructifique mas cada . dia.

Cierto, segiin hemos dicho antes, que todo cris-
tiano esta obligado a tender a una mayor caridad,
mientras dura el estado de via. 4 fortiort el sacer-
dote para cumplir mis perfectamente el precepto
«amards al Sefior con todo tu corazén...». A ellos
principalmente se dirige el «ser perfectos» y «al
que tiene se le dara y abundara» (Mt. XIII, 12):
«vosotros sois la sal de la tierra».

Asi, en la Imitacién de Cristo, lib. 1V, c. 5, so-
bre el estado sacerdotal, se lee: «He aqui que has
sido hecho sacerdote, consagrado para celebrar;
trabaja ahora por ofrecer a Dios sacrificios fiel y
devotamente a su debido tiempo. Muéstrate asi-
mismo irreprensible. No has allgerado tu carga,
sino que te has ligado con un lazo mas estrecho
a la disciplina. Te has obligado a una mayor per-
feccion en la santidad. El sacerdote debe - estar
adornado de todas las virtudes y dar a los demaés
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el eJempIo de- iina “vida buena.s Por consigulente,f
~tan grande ¢s 1a responsablhdad del sacerdote gue
muchos santos temieron la ordenacién . sacerdota]-

B) Por razén del ministerio sobre el cuerpo sa-
cramental de Cristo se manifiesta mas- evidente-
mente la obligacién de atender a la perfeccién: .

= 1.°) Ciertamente el sacerdote celebrante repre:
senta a Cristo, és otro Cristo. Cristo se ofrecié por
nosotros como victima. Por tanto, si su ‘ministro
ha de ser consciente de su ministerio, para eele-
brarlo digna y santamente debe unirse con la mente
y el corazén- al supremo sacerdote y victima san-
tisima. Seria hipocresia, querida al menos indi-
rectamente con su negligencia, acercarse al altar
sin una voluntad firme de crecer en santidad (Car-
denal Mercier, 165). Cada dia debe decir mas san-
tamente en nombre de Cristo: «Esto es mi cuer-
po—Este es el ciliz de mi sangre.» También en
cada ima de las Misas debe recibir devotamente la
comunion eucaristica para aumentar mas y mdis
en la caridad. Normalmente, pues, cada comunién
eucaristica deberia ser substancialmente mas fer-
viente y fecunda, ya que cada comunién debe no
s6lo conservar la caridad, sino awmentarla, dispo-
niéndonos de este modo para mejor recibir el cuer-
po de Cristo al dia siguiente. Si esto es verdadero
para el simple fiel, lo es a fortiori para el sacerdote.
(Cfr. Santo Tomias, Comentario a-la Epist. a los

Hebr. X, 25.)

Nada extrafio es que Santo Tomas afirme (II-IT,
184, 6) la necesidad, de la «perfeccién interior para
ejercer dignamente tales actos (los del orden sa-
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| "'grado) ¥ en el artlculo dlga (II*II 184 8) «Para

los: dxgmslmos rhinisterios por. los que se sirve a
- Cristo mismo ‘eni el sacramento del a]tar se reqitiere
mayor santidad interior que la que requiere el ‘es-
“tado religiodo, porque, como dice Dionisio (De
_Ecclesiastica Hlerarchm, c. 6), «el orden monas- -
tico debe segun: a los érdenes. sacerdotales y ele-
varse a imitacién de éllos a las cosas divinas». Por
consiguiente, peca mas gravemente, en igualdad de
circunstancias, el clérigo constituido en 6rdenes sa-
gradas si hace algo contrario a la santidad, que
un religioso que no tiene el orden sagrado; aun-
que el religiose lego esté obligado a las observan-
cias regulares, a las que no lo estin los que tienen
las 6rdenes sagradas.»

2.?) El simple sacerdote no es menor que el
obispo respecto a la consagracién eucaristica. (Cfr.
Suppl. 40, 4-5) Y el episcopado no es, segin San-
"to Tomas, un sacramento especial, sino extensioén
del orden del presbiterado. (Cfr. infra n. 60.)

La Imitacién de Cristo (lib. IV, e. 5, n. 3) ex-
plica maravillosamente la santidad requerida o que
al menos es manifiestamente conveniente para ce-
lebrar la Misa: «El sacerdote revestido de las sa-
gradas vestiduras hace las veces de Cristo, rogando
a Dios, con su misién y humildad, por si y por todo
el pueblo. Tiene en el pecho y espalda la sefial de
la Cruz del Sefior para que constantemente re-
cuerde la pasion de Cristo. Lleva ante si, en la ca-
sulla, la cruz para que considere diligentemente
las huellas de Cristo y trabaje valerosamente por
seguirle. Ve sertalada con la cruz en la espalda,
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‘ “para que sufra por Dios todas‘ las contrarledad‘esw
~que Jos demés le causaren.» - ‘

3%) Se confirma por la oracién ofwml de’ la
Iglesia, a la que se obhgan los clérigos a partir del
subdiaconado. Esta oracién oficial debe hacerse dig-
na, atenta y ‘devotamente- para que ilumine ‘el en-
tendimiento e inflame Ja voluntad. De este modo
el oficio divino acompafia a la celebracién de la
Misa y es como una continuacién de la oracién de
Cristo, como el sacrificio de la Misa es continuacién
del de la Cruz. Es el canto de la Esposa de Cristo.
Es una conversacién con Cristo.

Segiin algunos telogos, la obligacién de recitar
todos los dias las horas candnicas es de derecho
eclesidstico. No obstante, en virtud y por razén del
estado eclesiastico, el clérigo esti chbligado a orar
con mas frecuencia que el laico, siendo la recita-
cion cotidiana algo conveniente a su estado. Por
eso la costumbre de orar segun el rito canénico
vige en la Iglesia desde el tiempo de los Apéstoles,
como se insinta en la Epistola a los Efesios (v. 19):
«Hablaos siempre con salmos, himnos y canticos
espirituales, cantando y salmodiando al Sefior en
vuestros . corazones.» KEsta costuthbre de recitar
cada dia las horas canénicas parece constituia un
precepto hacia fines del siglo 1v. La importancia
de esta oracién se manifiesta en el hecho de que
todos los clérigos de 6rdenes mayores estan obli-
gados a las horas candnicas, bajo pecado mortal,
al menos en privado. Para satisfacer al precepto
del rezo la,mejor atencidn es la literal (al sentido
de las palabras) o la espiritual (a Dios y a las cosas
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" que se piden). Conviene que todos se esfuercen por
tenerla. Sin embargo, -supnesta la ‘intencién, con-
. tinuada al menos virtualmente, de orar y alabar
a Dios, basta una ligera (el texto dice superficial)
- atencién interna a las palabras.

Pueg asi como el justo vive de la fe, asi el : sacer-
dote esplntualmente debe vivir de la celebracion
de la misa y de la recitacién de las horas canénicas.
La Misa debe ser el centro de toda la vida sacer-
dotal, de donde brotan rios de agua viva. (Cfr. Car-
denal Bona: De Sacrificio Missae, obra ascética.)

C) Por razén del ministerio sacerdotal sobre el
Cuerpo mistico de Cristo, se esclarece todavia mas
esta obligacién de atender a la perfeccidn.

En la santificacién de las almas, el sacerdote
secular participa del cuidado de las almas, que
primariamente compete al obispo (II-II, 184, 6,
ad 3). Debe ser un cooperador del obispo. Y aun
cuando por esta cura de almas el parroco no queda
constituido en estado de perfeccion, no obstante,
para que las santifique debe tener ya una cierta
perfeccion. Asi lo declaré el Concilio de Trento
(ses. 22, ¢. 1): «Nada hay que méas asiduamente
incite a la pledad y al culto de Dios que la vida y
el ejemplo de quienes se han entregado al divino
ministerio... En ellos se miran como en un espejo
los demads; de ellos toman lo que han de imitar.
Por eso,es tan necesario que los clérigos, llamados
a sef la seleccién del Sefior, dispongan su vida y
todas sus costumbres de suerte que en el vestido,
en el gesto, en-el andar, en el hablar, en todas las
demids cosas, nada manifiesten que no sea grave,

7
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moderade y pleno de sentldo rellgmso ». El sacer-'
" dote no se_ obliga-a la pobreza, pero no ‘debe estar
apegados a las cosas terrenas: aiin .més,. ~dara con.
placer a los pobres lo que tiene; seri obediente al -
obispo-y servidor de-los fieles, sobreponiéndose a

las dificultades y a veces a las calumnias, -

- Es evidente la necesidad de esta perfecclon ya
‘adquirida para predicar, dirigir las almas, oir las"
confesiones. _

Para predicar la palabra de Dios: Para que el
sacerdote hable en verdad de la abundancia del
amor divino; atin mas, como observa el Card. Mer-
cier (p. 196, 217), para que se predique con fruto, -
todo sacerdote debe poseer cierta contemplacién
de las cosas divinas, pues, como dice Santo Tomas
(III 40, 1, ad 2): «La vida activa, por la que co-
munica a otros en la predicacién y la ensefianza lo
que se ha contemplado... presupone la abundancia
de la contemplacién.» En esto debe ser el sacerdote
verdadera luz del mundo y sal de la tierra.

Asimismo para oir confesiones se requiere cierta
perfeccién, por los peligros de este ministerio, y
para que el confesor dirija prudente, sabia y cari-
tativamente las almas a una mpyor pureza, fe, es-
peranza y caridad. Ademas pueden dirigirse a él
almas que necesiten mis alta direccién para seguir
con fidelidad las inspiraciones del Espiritu Santo.

Conclusion: Por todas estas razones, el clero
seeular o diocesano estd obligado a una mayor per-
feccion que el simple religioso, que el comverso o
la monja (II-II, 164, 8): «Para el ministerio sacer-
dotal se exige mayor santidad interior.» En efecto,
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. el mmple rehgmso estd s6lo obllgado a atendcl‘ a -
la perfcccmn, pero todo’ sacerdole, para ser real- °
‘ mente fiel a la gracia de su ordenacién, debe decir
con San Pablo: «Yo de muy buena gana me gas-" .
taré y me desgastare por vuestras almas» (X (‘ or.

XIE15).

- En la pracuca. En conciencia, ‘es suficiente’
para el sacerdote tener un firme propésito, eficaz
de suyo, de desempefiar dignamente todos los ofi-
cios de la vida sacerdotal, aun los mas perfectos y
heroicos, si fuere necesario, o se. requiere ademas
haber adquirido ya cierta perfeccion personal?

i

Respondemos con Sudrez y el Card. Vivés: Aun
cuando es convenientisimo y moralmente necesa-
ria cierta perfeccién personal para ejercer recta y
dignamente el oficio de santificar a otros, sin em-
bargo no es absolutamente necesario, y en virtud
de un precepto, que tal perfeccién preceda en la
realidad; es suficiente poseerla en el propdésito,
eficaz de suyo, de ejercer dignamente los ministe-
rios sacerdotales.

En otras palabras, la obligacién de tender a la
perfeccién no se distingue de la obligacién de ejer-
cer dignamente los oficios sacerdotales, como no
difiere en el religioso de la obligacién de guardar
los votos. Por tanto, el sacerdote no peca contra
esta~obligacion de tender a la perfeccion, a no ser
que desprecie las obligaciones propias de su oficio.

" Medios utiles para esta perfeccién sacerdotal son
la meditacién y la oracién mental, la lectura espi-
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ritual, el estudio de la Sd‘grada Escritura en orden
a la v1d.a espirityal, la visitaal Santisime Sacra-
_mento, la_confesién semanal, los ejercicios espiri-
tuales todos los afies. Todo esto es necesario para
que el sacerdote conozca no sblo la letra, sino. tam-
bién el espiritu del Evangelio, que ha de predicar
de la  abundancia del corazén. (Cfr. Encicl. de
"Pio. XI Sobre el sacerdocio). Son de alabar las
costumbres de la vida en comtn, las asociaciones
sacerdotales en vistas a la perfeccién, las terceras
6rdenes.

.Sobre la vida ascética del sacerdote, véase el ad-
mirable  tratado dscético De saerificio Missae, del
Cardenal Bona (edic. Herder, pags. 28, 75, 179
325, 326, 402

El V. Padre Chevrier sacerdote lionés, amigo
del cura de Ars, proponia a sus discipulos el cua-
dro reproducido en la pigina siguiente.

El P. Chevrier abrié una catequesis para nifios
desamparados. Para ser admitidos a esta cateque-
sis se requerian solamente tres condiciones: no te-
ner nada, no saber nada, no poder nada.

Conclusién espiritual: El sacerdote puede liacer
el sacrificio de su vida en la celebracién de la Misa,
segin una férmula de Pio. XI, complementada en
lo tocante a los cuatro fines del sacrificio por el
Bto. Pedro Julidn Eymard de la siguiente manera:

«Oh Seilor, cualquiera que fuere el género de
muerte que me haya reservado tu Providencia lo
acepto de tus manos con todo el corazén, con todos



EL SACERDOTE, OTRO CRISTO

Yo os he dado ejemplo para que vosotros hagiis también
) como yo he hecho. (Ja. XIl, 15.) |

El pesebre

Pobreza.

El sacerdote

Pobre:

en la mesa,
en el vestido,
en la comida,

en las cosas ex-
ternas,

en el trabajo,
en &l servicio.

debe ser:

Humilde :

de espiritu

y de corazén
respecto de
Dios,

de los hom-
bres,

de si mismo.

Cuanto mas pobre y humil-
de es alguien, tanto mas glo-
rifica a Dios y util es al pré-

jimo.

El sacerdote es un hombre
despojado de todo.

E: Calvario

El Taberndculo |

Espiritu de muerte, de inmo-
lacioén.

El sacerdote debe

Morir, Inmolarse
al cuerpo, por
al espiritu, el silencio,
a la voluntad, la oracu?n,
. el trabajo,
a la reputaciéd, 1, jonitencia,
a la familia el dolor,
y al mundo. la muerte.

Cuanto mdés ha muerto a si
mismo el sacerdote, tanto més
vive y da vida a los demés.

E! sacerdote es un hombre
crucificado

Caridad.

El sacerdote debe

Dar Dar a los demés
el cuerpo, la vida por su fe,
el espirity, su doctrina,.

el tiempo, alab i

sus bienes, Sus paiabras,
la salud, su oracién,

la vida. sus ejemplos,

Conviene que el sacerdote
se haga comg el buen: pan. -

Bl sacerdote es un fhombre
aniquilado. :
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sug ‘dolores, penas ' angusnas, como dn cammo
que me lleve hasta el fin. Y en prenda dé aceptarlo,
junto con el sacrificio ineruento de tu Hl_]o, yo te
vofrezco, por adelantado, el sacrificio personal de
mi vida, conforme a los cuatro fines del sacrificio.

~ Con espu‘l_tu de adoracisn de tu Majestad, Sefior
de la vida y de la muerte, que guias hasta la muer-
te y conduces luego a la vida eterna.

Con espiritu de reparacién, por todos mis peca-
dos conocidos y ocultos, y por la pena a ellos debida.

Con espiritu de siiplica, a fin de obtener todas
las gracias que me séan utiles para la salvacidn 'y
el -apostolado* y particularmente la gracia de las
gracias, la perseverancia final.

Con espiritu de accién de gracias, por todos los
beneficios recibidos: por el beneficio de la Encar-
nacién, de la Redencién, de la Eucaristia, de mi
vocacién cristiana y sacerdotal; y para que mi
muerte sea el comienzo de una eterna acciéon de
gracias.»

Para que el sacrificio sea mas perfecto, como pre-
paracién al nltimo sacrificio en el instante de la
muerte, sera conveniente que el dacerdote pida las
siguientes gracias:

«Sefior, haz que vea lo que exige mi vocacién
eristiana y sacerdotal de alguna manera, como lo
veré al instante de mi muerte en el juicio particu-
lar. Concédeme por tu misericordia la gracia de
hacer por amor lo que esperas de mi en pro de
las almas.a las que debe ayudar. Y que sufra con
generosidad cuanto de doloroso has permitido des-
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de la oternidad para mi, santlflcaclon ‘antes de vol
veér a ti para euempre

»Pido en particular que traba;e con celo en la
salvacién de todas las almas a las que segin tu
voluntad debo ayudar. Con este fin uno el sacrificio
personal de mi -vida al sacrificio incruento de tu
Hijo, de valor infinito y superabundante, y. a los
méritos de la B. V. Maria. Amén.»

ARTICULO 4

"DE QUE MANERA EL ESTADO EPISCOPAL ES ESTADO
DE PERFECCION

‘Esta cuestién tiene su importancia no sélo en
si, sino con relacién a otras. En efecto, muchos
autores, por la consideracién de la perfeccién epis-
copal, determinan cuil debe ser la perfeccién del
sacerdote y qué sc requiere para la perfeccién en
general. Ahora bien, si tales autores no poseen una
nocion recta sobre la perfeccién episcopal, mal po-
dran resolver rectamente las cuestiones antedichas.

Lugares en que se puede consultar son: IT Tim.
I, 3, 14; Conc. Trid., ses. 23, c. 4, 6, 7; Pontifi-
cal Romano: consagracién episcopal; Sto. Tomais,
II-I1, 184, 5; también los aa. 4, 7, 8; 185, 8; 186,
3, ad '5; 188, 1, ad 3; Passerini, IIII, 184, 5y 7
(pag. \73); Suarez, De Statu perfectionis, lib. I,
cc. 15 y 16.

Esta cuestion no es independiente de esta otra:
4es el episcopado un orden distinto del presbitera-
do y un sacramento distinto; confiere un caricter
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distinto, 0 es una extensién del presbiterado y su
mds perfecto ¢umplimiento? Algunos, como San
‘Roberto. Belarmino, afirman que el episcopado es
un sacramento distinto. Otros, Sapnto Tomas, San
Buenaventura, San Alberte Magno, dicen: Es sélo
extensién y complemento del presbiterade. (Cfr.
Sto, Temas, Suppl. 40, 5.)

Santo Tomds demuestra esta sentencia del modo
siguiente:

1.?) El Sacramento del orden se ordena princi-
palmente a consagrar la Eucaristia, al sacrificio de
la Misa (Suppl. 37, 2 y 4). Ahora bien, respecto
a la Eucaristia, el obispo no tiene un poder supe-
rior al sacerdéte, ni siquiera el Romano Poniifice.
Pero nada hay més excelente en los sacramentos
y en el culto divino que la consagracién de la Eu-
caristia, puesto que la FEucaristia es fin de los de-
mas sacramentos, en cuanto que contiene al Autor
de la gracia. Es, pues, manifiesto que no son dis-
tintos.

2.°) Pero el episcopado tiene sobre el simple
sacerdocio el poder de ordenar, de confirmar, de
gobernar una diécesis. Por <onsiguicnte, el episco-
pado, lo mas probable, es que no ‘sea un orden dis-
tinto del sacerdocio, por lo que afiade a éste, sino
extensién del mismo y su mas perfecto cumpli-
miento. De esta manera el obispo, por institucién
divina, supera a los simples sacerdotes no sélo en
la jurisdiceién, sino por la potestad de orden en
cuanto puede ordenar y comfirmar. '

. Se corrobora esto por el Concilio Tridentino.
(Dz. 958), pues, resefiando las érdenes, enumera
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1ete, omltlendo el episcopado. Ademas, quien no

sea sacerdote no puede validamente ser consagra-

do obispo; al contrario, quien no ha recibido vi-

lidamente el diaconado, sino sélo el subdiaconado,
puede vilidamente ser ordenado sacerdote.

Se objeta, no obstante; diciende que la-consagra-
cibn’ episcopal confiere un caricter especial, ya que
da. un singular poder espiritual de ordenar y con-
firmar.

Se responde: Para esto basta con que el episco-
pado sea un complemento intrinseco del sacramen-
to_del Orden; de este modo," por la consagraclon
eplscopal no se confiere un caricter especial, sino
que ¢l caricter sacerdotal se amplia a ulteriores
ministerios por un modo real y fisico, lo mismo que
en la ordenacién de presbitero el caracter sacer-
dotal para consagrar se amplia a absolver cuando
se le dice al ordenado: «Recibe el Espiritu Santo:
a aquellos a quienes perdonares los pecados..., et-
cétera.»

Y basta que el episcopado sea complemento in-
trinseco del sacerdocio para que confiera la gracia;
como la satisfaccién sacramental después de la ab-
solucién. Por consiguiente, muy probablemente el
episcopado no es orden ni sacramento estrictamen-
te distinto del sacerdocio, sino plenitud del sacer-
docio.

La consagracién episcopal no sélo amplia el ca-
raéter sacerdotal a nuevas funciones: ordenar, con-
firmar, consagrar iglesias, cilices, gobernar una
diécesis, sino que da también un aumento peculiar
de la gracia sacramental del Orden. Es necesario
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Para que el obispo realj,, us funciones no sélo
vilida, sino saptamente v .. 3. ves mfs santarmen-
te. Esta gracia sacramenty| o5 yna modalidad pro-

Veniente de la gracia hapi,) Confiere un dere-
cho a gracias actuales Siempre nuevas y mas ele-
vadas para que el obispq realice mejor y con més
fruto sus funciones. , , ‘

Debe, pues, vivir més y mas de esta gracia sa-
Cramental para que fructifique en é] primeramen-
te; sin esto no puede sex perfecto. Esta gracia es,
al mismo tiempo, personay y social, como la gracia
¢apital de Cristo; y comg 1, caridad, perfecciona
la. persona y sus relacioney (on el préjimo. El obis-

Po ha recibido al menos Sinco talentos, que deben
Producir mucho fruto. AQi es cémo el episcopado

es plenitud del sacerdocicy, y po puede lograr la
Perfeccién si no es aspirqndo a una mavyor unién
con Cristo y con todo el ©piscopado cristiano, bajo
la diréccién del Sumo Pm'ltifice, en el Cuerpo Mis-

tico de Cristo. Fsta unidy g Jel episcopado es lo
Jue constituye su fuerza.

E1 obispo debe esperarlg todo de la gracia sacra-
mental recibida, cooperanty, con blla. Asi se pene-
traxi, cada vez mas, de la grandeza del sacerdocio

de Cristo. El obispo es, oy, | cucesor de los Apés-
toles, al mismo tiempo dow:tor (por eso ostenta el

magisterio), pastor de la grey (por eso ejerce el
MiNjsterio para con los fieNyeq y los simples sacer-
dotes) vy caudillo que gobian, 14 a su dideesis o Tgle-

sia  (por eso detenta la atoridad). Tiene, pués,
trés poderes: de ensefiar, v, santificar, de gober-
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nar, y debe en. caso de persecuclon dar 811 ‘vxda en.
defensa de su rebafio.

Respecto al estado de perfecczon veamos en pr1-
mer lugar aque]]o en que convienen los teélogos
y en segundo término lo que se disputa sobre la
- perfeceifn. requerlda para’ el obispo. “

Los teblogos ensefiah comiinmente con Santo
Tomas (TL.IT, 184, 5): 1) Que Jos obispos estin
constituidos absolutamente en estado de perfeccién,
pues tal estado exige obligarse perpetuamente a lo
que constituye la perfeccién con cierta solemnidad
externa. Ahora bien, los obispos se obligan a prac-
ticar la perfeccién al asumir el ministerio pastoral.
A ello pertenece el que el pastor dé su vida por
sus ovejas; se afiade también una cierta solemni-
dad en la consagracién g la vez que la predicha
“profesion. 2) Es cierto (como demuestra Santo To-
mas, ib. a. 7) que el estado de los obispos es mas
perfecto que el estado de los religicsos, «porque,
como dice Santo Tomas, siguiendo a Dionisio, en
el género de perfeccion los obispos son como per-
feccionadores y los religiosos como los perfecciona-
dos, perteneciendo lo uno a la accién y lo otro a la
pasion». Por lo cual afirma Passerini (o. ¢., pa-
gina 72, n. 10) que, segiin Santo Tomis, el estado
de los obispos es el estado de los perfeccionadores
activamente, mientras el de los religiosos es el de
los que son perfeccionados. pasivamente. El obis-
po, en efecto, ordena a los sdcerdotes y gobierna
la grey. Y, como dice Santo Tomas (II-II, 185,
4; ad 1), el obispo «retrocederia» si quisiera entrar

B g u'; émré‘rcmxéu «DEL" sacznwm-: _‘ SR 410{(‘) o
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en religién mientras todavia sea util a su grey. Am-
bas conclusionies son admitidas cominmente.

Lo controvertido es lo siguiente: éEs el estado
episcopal estado de perfeccionador solamente, o
debe decirse también que es un estado de perfec-
cién en- ejercicio en el gentido de que esencialmen-
te presuponga la perfeccion adquirida, ya lograda
en la realidad? En otras palabras: éDebe ser el
obispo actualmente perfecto, no en un sentido am-
~ plio, sino también-en sentido estricto?

La primera sentencia es de Sudrez y muchos.
otros, es afirmativa; a saber: €l obispo estd obli-
gado a poseer y expandir la perfeccion. éPor qué?
Porque el estado episcopal es superior al estado
religioso, el cual se define como un estado de ad-
quisicién de la perfeccién. El obispo, en efecto,
debe no sélo purificar e iluminar a los demas, sino
transformarlos.

Santo Tomas, en cambio, no dice propiamente
que el obispo esté constituido en un estado de per-
feccion ya adquirida y en cxpansién: afirma que
se encuentra en el estado de los perfeccionadores
activamente; y en la cuestién 183, a. 8, dice que
el estado episcopal es cierto magisterio de perfec-
cién, y en la 186, 3, a la dificultad tercera respon-
de que el estado episcopal no se ordena a alcanzar
la perfeccién, sino mas bien a gobernar a los de-
mas por la que uno tiene.

La segunda sentencia, de Passerini y otros mu-
chos (0. c., p.. 70,-73), es negativa; a saber: al es-
tado episcopal compete la perfeccién propiamen-

-
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e dicha, mas no loglada ya én la ,realldad smo‘. ‘
iemda en la intencion. . .
‘La razén es porque dé otro modo 8é. rebaJanla la:
grandeza de 1a perfeccién estrictamente tal, la cual
. excluye ciertamente todo pecado veénial dellberado
'y las imperfecciones consentidas, o si se conserva
la dignidad de la perfeccién propiamente dicha
‘apenas ge encontrarian obispos que cumplieran con
su cargo (Cfr. Passerini, p. 73, n. 18) (1).

AGn mas, Passerini rechaza la distincién de los
estados en estado de adquisicién de la perfeccién
y estado de ejercicio de la perfeccmn, al menos
en el sentido de Suirez.

4(Por qué? Porque, ha dicho Passerini (p. 72,
n. 9), o se trata de la perfeccién comun o impro-
piamente dicha, la cual excluye los pecados mor-
tales, y en este sentido todo estado es de adqui-
sicion de la perfeccion; o se trata de la perfeccion
*estrictamente tal, que excluye todos los veniales
deliberados; y en este caso el obispo no esta obli-

(1) Sante Tomgs (Comentarios a S. Mt. XIX, 21, edic.
Marietti, p. 261, a) afirma: «El estado de perfeccion es
doble: el de los prelados y el de los religiosos; pero se
dice equivocamente, pues mientras el estado de los reli-
giosos es de adquisicion de la perfeccion, el de los prela-
dos no es de adquisicion de la perfeccién para si, sino
de comunicaciéon de la ya poseiday (léase todo el texto).
El obispo dice al religioso la relaclon de maestro a dis-
cipwlo. Cfr, infra p. 101,

Dicese que algunos preguntaron a Sante Tomas quién
habia de ser elegido Maestro General, respondiendo él:
El mas prudente, sea superior; el mas docto, que nos en-
sefie; ¢l mds santo, ore por nosotros.
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gado a poseerla ya, pues pocos son los c[ue la alv
L eanzan.. . -
., Agrega Passerlm (p 72 n. 15) que el «oblspo
que no es perfecto, o que es malo, no por eso deja
“de hallarseen estado de perfecclén», como e] mal
rehgloso no deja su propio estadp. Por oira parte,
tamblen Jos' religiosos de vida apostollca eJercen
.0 ‘'comunican la perfeccmn. R :

Importancia de esta cuestién en la ascética. Esta
cuestion, asi planteada, tiene su impOrtancia en
ascética y mistica para determinar qué requlere 1a
perfecclon ‘propiamente dicha.

Algunos, como Suirez, no parece que posean una
nocién elevada de la perfeccién propiamente dicha.
Esta, para él, no exige una gran caridad. Y entre
los muchos argumentos aducidos para probar esta
tesis dicen: los obispos se hallan en estado de per-
feccion adquirida y en ejercicio; satisfacen su mi-
nisterio. Passerini, por el contrario, paréte tener
una idea excesivamente elevada de la perfeccién
estrictamente tal.

¢Cudl es la respuesta?—La solycion aparece mas
clara si el problema se plantea asi: éEs suficiente
que el obispo tenga el firme propdsito, eficaz de
suyo, de cumplir dignamente todos los oficios de su
cargo, aun los heroicos si hubiere necesidid, o es-
td, ademds, obligado en conciencia a ser ya propia-
mente perfecto?

Nuestra solucién dediacese de la dlstmcmn entre
una cierta perfeccion prerrequerida en conciencia
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a la aceptaclon del eplscopado y otra perfeccion T

mis élevada 'y convenientisima a.:que el- obispo
-debe ‘aspirar. {Cfr. ‘Santo. Tomds, Comentarios a -
.S. Mt XIX, 21, edlc.uMarlettl, P 261 a; cft. su-
pra p. 99, nota.) - o
Por conslgulente, nuestra tesm, que conviene con

Passenm, es: ' 1.°) En coneciencia nadle esta -obli- -

gado a ser actualmente perfecto para aceptar el
“episcopado; 2.°) el obispo, sin embargo, por razén
de su oficio y estado, esta mas obligado que el
religioso, y por medios mas santos, a tender a la
perfeccién; 3.°) atn mas, es muy conveniente, y
ello interesa mucho, que el obispo posea ya la per-
feccion propiamente dicha para que ejerza digna-
mente todos los oficios de su cargo pastoral.

La primera parte de la tesis es: En conciencia
nadie estd obligado a ser actualmente perfecto para
»aceptar el episcopado. Es suficiente que tenga el
propésito, eficaz de suyo, de cumplir dignamente
todos los oficios de la vida episcopal, aun los mas
perfectos y heroicos si hubiera necesidad.

Esto mismo se encuentra en Santo Tomaéas II-II,
184, 5, ad 2, donde contesta a esta objecién: «Son
muchos los prelados (los obispos, seglin consta por
el contexto) y religiosos que no tienen la perfeccién
interior de la caridad. Luego si todos los religio-
gos y prelados se hallan en estado de perfeccion,
s15u¢se que cualquiera de éstos que no son perfec-
tos estin en pecado mortal como hipécritas y men-
tirosos.»

- Responde Santo Tomas, siendo vilida su res-
puesta tanto para los obispos como para los reb-
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gloaos' «Los hombles teman el ostado de perfeé-
- cién no ¢omo: profesando ser perfectos, sino profe-
"sando qué tienden a la perfeccién; porlo cual-dice

| el Apésto] (Filip. ITI, 12) «no que ya la haya.al- ..

" canzado o que sea perfecto, sino que la sigo por si
le doy -alcance». Y después afiade (San Pablo)
"«Cuantos s0mos, pues, ‘perfectos, esto mismo sin-
- tamos.» «Por conmgmente, dice Santo Tomas, no
comete mentira ni simulacién por no ser perfecto
el que abraza el estado de perfeccién, sino en
cuanto reyoca su animo de aspirar a la perfeccién.y

No esti, pues, el obispo obligado en conciencia
a ser ya perfecto, con perfeccién en sentido es-
tricto, consistente en una perfeccién tan notable
de la caridad (ue en todas ocasiones se adhiera a
Dios, y obrando siempre y con deliberacién por
motivo de caridad, excluyendo los pecados veniales
deliberados y las imperfecciones voluntarias. Por
lo cual en Hebr. V, 2, se dice del obispo: «Por
cuando que él mismo también se halla rodeado de
flaqueza, y a causa de ella debe por si mismo ofre-
cer sacrificios, igual que por el pueblo.»

Asi, rectamente Passerini. Esta primera parte
de nuestra tesis se confirma pdr lo que ‘ensefia
Santo Tomas (II-II, 185, 3). A la pregunta si es
preciso que el elevado al episcopado sea mejor que
los demas, responde con el derecho canénico: bas-
ta elegir al que sea bueno; no es necesario elegir
al mejor. Y lo explica: «El que debe elegir a algu-
no para obispo o procurar que lo sea no esta obli-
gado a promoyer al que es mejor absolutamente, lo
cual es conforme a la caridad; sino al mejor relati-
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»*"vameme al regimen de Ta Iglesm, esto es, al que
" 'gea capaz de instruir y defender 1a Iglesia y go-
bernarla pacificamente... Por parte del gue es.ele-
- gido no se requiere que se repute mejor que’ los
otros, pues esto seria soberbia y presuncién; sino.
- que basta ‘que rio halle en si cosa alguna por la que
se le haga ilicito aceptar el cargo eplscopal »

Y a la dificultad tercera responde: «Nada im-
pide que alguno sea mas idéneo para el oficio de
gobernar, el cual, sin embargo, no sobresale en la
gracia de la santidady, segin se dice en la I a los
Cor. XII, 4: <hay diversidad de dones, de minis-
terios y de operacioness.

La segunda parte de la conclusion: El obispo,
sin embargo, por razon de su oficic y estado, estd
mds obligado que el religioso y por medios mds
santos a tender a la perfeccién. (Passerini, p. 4.
Cfr. Santo Tomas, 185, 3 ad 2): «El obispo debe
procurar mostrarse tal que aventaje a los demas
en ciencia y santidads. El obispo, lo mismo que
el religioso, debe entregarse a la perfeccién sin
medida, por parte del fin, ya que la perfeccion
consiste en la observancia plena del precepto de
la caridad, el cual no tiene limites. Y por esta par-
te, como con razén afirma Passerini (p. 71, n. 6),
el estado de perfecciéon no admite distincién, sino
que:

1:*Y * El obispo tiene mayor obligacién que el
religioso de tender a la perfeccion. éPor qué?
Porque las funciones de su oficio pastoral requie-
ren mayor santidad interior, no sea que el obispo
impida el fruto de las almas y la salvaciéon de su

8
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grey ASlmlSmO esta obhgacmn es mas urgente en
el oblspo que ‘en ‘el religioso ‘de v1da contempla-
'tiva, ya porque ‘a él'le’ compete un- cuidado  mas
amplio y. principal de.la grey, hasta el punto de
no poder prescindir de ella, ya porque es el minis-
- tro supremo. y principal en las 6rdenes y en la doc-
- trina, stendo el oblspo, en.eonsecuencia, lo formal
en su rebano, segn lo dice San' Pedro I, 53. De
ahi que si el obispo acta contra la perfecclon,
peca més gravemente que el religioso.

2.0) La diferencia de estado se considera por
la doctrina de los medios que se.asumen para la
perfeccién. Y en esto el obispo va por delante.
En efecto, entre las obras de consejo algunas son
por su género mds perfectas, tales como tener un
cuidado tal de la salvacién del préjimo que lleve
a dar la vida por procurarsela. Obliga esto al obis-
po por razén de su estado. Este medio, en si mis-
mo, es superior al ejercicio de la obediencia y po-
breza religiosas. La caridad para con el préjimo
es el efecto maximo de amor de Dios y el mejor
signo del progreso de la caridad para con Dios.
«Amaos mutuamente, como Yo os he amado»
(Jn. XIII, 34); la caridad fraternk es el terméme-
tro de la vida interior. ‘

Como dice Passerini (o. ¢., p. 93, sumario, n. 6),
.«tener cura de almas como (responsable) princi-
pal, llevando anejo el desprecio de los bienes del
cuerpo, de la fama propia y de la vida, es un es-
tado muy superior a todos los demis en perfeccién.
Por esta razon el obispo se halla constituido. en un -
estado. superior al de cualesquiera religiosos.
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’ﬂy p. 94., n. 18 <<Este es tam}nen el pensamlemo'_,
“de Santo Tomas, quien demuestra, por. €50 MISINo,,
.que el estado -de los ol)lspos superd en perfeccmn'
al estado de los religiosos, no porque los obispos
sean actualmente perfectos, sino porque son per-
feccionadores, ya que en verdad el oficio de per-
feccionar a los ‘demas es una obra de suyo, por su
‘naturaleza, sublime y mas excelsa que la pobreza,
la v1rgm1dad y la obediencia en todo aquello que
es de consejo. Es también un medio mas atil para
adquirir la perfeccion. Ademas en ningian estado
se encuentra relativamente tantos santoes. Testigo,
el Martirologio».

Objecion: Parece que los obispos no son supe-
riores, al menos en la pobreza y obediencia. (Cfr.

II-II, 187, 7, ad 1.)

» Respuesta: Aunque el obispo no esta obligado
a utilizar este medio de perfeccién, cual es la po-
‘breza, no obstante «los obispos estan obligados
principalmente a despreciar todo lo suyo en-honor
de Dios por la salvacién de su grey, cuando fuere
preciso, ya dandole a los pobres de su rebafio, ya
soportando con alegria el robo de sus bienesy. En
la cuestién 185, 6, ad 1: «La pobreza no es la per-
feccion, sino instrumento de la perfeccién. Y no
es precisg que donde abunda mis la pobreza haya
mayor perfeccmn, antes bien, puede darse gran
perféccién en medio de gran opulencia.» Si el obis-
po no tiene voto de obediencia esta obligado a dar
ejemplo preclaro de la misma para con el Sumo
Pontifice, y ser, de alguna manera, siervo de los
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siervos. de Dzos, que €8 frecuentemente mig dlﬁml
"y arduo que la obediencia nellglosa.,

Pregunta Pagserini (0. c., p. 95): Si es wupe- -
rior el estado episcopal al estado rellgloso de vida
apt)stohca (en 1a Orden Dominicana o en la Com-
pafiia de Jesas, que tiene: vida apostélica, inclusa
con. peligro de ‘muerte en las misiones); y si el
oblspo es superior a los doctores en Teologia que
instruyen a muchos otros sacerdotes, a los (1) pre-
lados Regulares, como los Abades y Generales, a
quienes incumbe el cuidado de toda una Orden y
que, aparte de la carga de cura de almas, tienen
la de los votos y de la observancia regular.

Conclusién general: Se responde con Passerini:
El fin préximo y el objeto del estado episcopal
aventaja sobremanera al fin del estado religioso
aun en el caso de que en éste se obliguen a las
obras de caridad. Por tres razones:

1.°) Por la universalidad de las acciones: Solo
el obispo puede conferir todos los sacramentos;
g6lo él consagra las iglesias y la materia del sa-

(1) Respecto a los doctores de Sagrada Teologia, dice
Santo Tomas en el Quodlibeto I, a. 14, que los doctores
en Teologia son, bajo la direccion de los obispos, como
los artifices principales que inquieren y ensefian de qué
manera deben procurar otros la salvacion de las almas.
Luego, absolutamente es mejor ensefiar la Sagrada Teo-
logia y mas meritorio si se realiza con buena intencién
que preocuparse de la salvacion de éste o de aquél en
particular, -segin lo que ensefia el Apéstol: «No me ha.
enviado Cristo a bautizar, sine a evangelizars (I Cor. I, 17).
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cramento. del Bautismocy de la; Extrema Uncién; -
s6lo él tiene voto en 1a definicién' del objeto de la-
fe. Y por su oficip tiene derecho a ser convocado
al Concilio, para 13 determinaciéon de lo concer-
niente al régimen de .ja Iglesia. .Nada de esto com-
pete a los religiosgs.” A ,

2.%9)  Por el modo de obrar: Los religiosos en la
cura de almas son auxiliares del obispo.

3.°)  Por la obligacion: Los religiosos, en efec-
to, no tienen la pjgma obligacién que el obispo
de exponer su vida por la salvacién de los fieles.

Tercera parte de ]a tesis: Es muy conveniente
e interesa mucho que el ObiSpO’ posea vya la per-
feccion propiamente dicha para que cumpla digna-
mente todos los oficios de su cargo pastoral. (Cfr.
II Tim. 1, 3-14.)

En efecto, el Ohispo no s6lo debe purificar e ilu-
minar, sino transformar; debe asimismo ordenar
los sacerdotes y gobernarlos; es padre de los fieles
de su didcesis, sea ¢yal fuere el estado a que per-
tenecen, a excepcigp del estado de exencién. Ade-
mas, muy frecuentemente debe realizar heroicos
actos de virtud parg ]a salvacién de su grey y es-
tar dispuesto a otros mayores y mads arduos por
sus ovejas. Para eymplir dignamente todos estos
ministerios interesy yyucho se entregue a la ora-
cién, viva profundamente de la fe y de la caridad
a fin.de poder hahlar a su grey de la plenitud de
su santo amor. (Cfr, ]a vida de San Carlos Bo-
rromeo, San Francisco de Sales y San Alfonso.)

No es necesario que el obispo aventaje a todos
en todo; de esta syerte padic podria ser obispo
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. .que no fuera virgen, es conveniente, 8in embargb,f_',

~ que los aventaje en lo concernlente al oficio de ali-
mentar la ‘grey. Por eso es conveniente no sean“
- elevados al episcopado. sino los perfectos.

‘Entendida asi la tesis, en nada rebaja la eleva-
ci6n de la nocién de perfeccion en sentido estric-
to ni rebaja tampoco el estado episcopal. Esta pa-
rece ser la sentencia de Santo Tomais.

Cuestiones complementarias.

1.#) ¢éEs licito desear el episcopado? (Cfr. II-
11, 185, 1.) Parece ser licito, pues San Pablo dice
a Tirmoteo (I Tim. II, 1): «Si alguno desea el
episcopado, buena obra desea.» Ahora bien, es li-
cito y laudable desear una obra buena. Sin embar-
go, dice San Agustin (De Civ. Dei, lib. XIX, c. 19):
«Que no es decoroso desearlo.» Algunos establecen
igualdad, respecto de su licitud, entre este deseo
y el de desear la contemplacién o unién mistica.

Veamos qué responde Santo Tomas. Dice: «De-
sear el episcopado por razén del primado de dig-
nidad y honor, es licito; mas desear ser util a los
demis, es de suyo laudable y virtuoso. Digno de
alabanza era principalmente en la Iglesia primiti-
va, en el tiempo de las persec:}ciones, ya que los
obispos debian padecer frecuentemente tormentos
mas agudos. No obstante, si la necesidad no urge,
parece presuntuoso que alguien desee el episcopa-
do, ya que la funcién de obispo lleva aneja la pre-
.eminencia de grado. De ahi que algunos emitan
volo de 1o aceptar el eplscopddo a no ser en virtud
de obediencia o porque lo- iinponga‘la caridad.

Sin embargo, puede alguien desear e] episcopa-

RN



s

§ do sin: presunczlon «én. cuanto solox la buena obra

éntra en su deseo, no la preeminencia en dlgmdad».'

‘No hay paridad con el deseo de la unién mistica

- porque €sta no lleva aneja necesarlamente preemi- .

nencia externa, sino dolorosas purlflcacmnes mu-
chas veces.

2.2) ¢Es licito en. absoluto rehusar el. episcopa- .

do impuesto? (Cfr. II.II, 185, 2.) Santo Tomés
responde negativamente: «Asi como denota desor-
den de la voluntad el que alguno intente por su
propio arbitrio ser colocado al frente de los de-
. mas, asi.también arguye desarreglo rehusar ente-

ramente, contra el mandato del superior, el predi-

cho ministerio de gobernar; y esto repugna a la
caridad para con el préjimo, a cuya utilidad debe
uno ofrecerse segun las circunstancias de tiempo
y lugar. Es contra la humildad, en segundo tér-
mino, por la que uno debe someterse a los manda-
tos del superior..

3.2) ¢Puede el obispo licitamente abandonar el
cuidado episcopal para pasar al estado religioso?

(Cfr. II-II, 185, 4.) No puede hacerlo sin licencia.

del Sumo Pontifice aun cuando se halle impedido
para trabajar en la salvacion de sus sabditos, v. gr.,
porque es anciano o esta enfermo, o por algin es-
candalo o defecto de los subditos.

La razén es ésta: «Que la profesion del estado
episcopal consiste en que alguno se obliga por
-amor de Dios a velar por la salvacion de los proé-
jimos y, por consiguiente, se obliga a conservar el
estado cpiscopal tanto tiempo como pueda ser 1til
a la salvaciéon de los stibditos a él encomendados,

| LA SANTIRICACION DEL SACERDOTE | B ) R
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1a cual no debe descuidar ni por la quietud ‘de 1a
divina contemplacién... ni por evitar cualquier ad- -
versuiad o adquirir lucro » «Mientras algulan pue- -
da ser utll a la salvacién del préjimo seria retro-
ceder si quisiera pésar al estado religioso para
cuidar sélo de su salvaclon el que se obligd a pro-
curar no sélo la 'suya, gino la dé los demés» (A4d
primim). :

Consiguientemente, como afirma Santo Tomas
(II-I1, 185, 5), en tiempo de persecucién, «cuan-
do la salvacién de los stbditos exige la presencia
de la persona del pastor, no debe éste abandonar
personalmente a-su grey, ni por comodidad algu-
na temporal, ni aun por peligro alguno personal
e inminente, puesto que el buen Pastor esta obli-
gado a dar su vida por sus ovejass.

-,

APENDICE AL CAPITULO I

Se confirma la necesidad para el sacerdote de
tender a la perfecciéon por razén del

Mundo en el que debe ejercer su ministerio.

3

Cristo ha dicho a los ApéstolesK (Mt. X, 16-17):
«Os envio como ovejas en medio de lobos; sed,
pues, prudentes como serpientes y sencillos como
palomas. Guardaos de los hombres, porque os en-
tregaran a los sanedrines y en sus sinagogas o0s
azotaran.» Asimismo, en San Lucas X, 3: «Id, yo
08 envio como corderos en medio de lobos.» De
igual modo en la primera epistola de San Juan
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_ 19 se dlce cudl es €l espiritu del mundo, en

cuanto opuesto al espiritu de Dies: «El mundo
tedo éstd -bajo el maligno (espiritu)»; y'en I Jn.
I, 16: «Porque todo lo que hay en el mundo es
'concuplscencla de la carne, concupiscencia de los
OJos y soberbia de la vida.»

Y San Pablo: (Efes. VI, 11 13) «Vestios de la
armadura de Dios para que podiis resistiv a las
insidias del diablo, que no es nuestra lucha con-
tra la carne y la sangre, sino contra los principa-
dos, contra las potestades, contra los dominadores
de este mundo tenebroso, contra los espiritus ma-
los de los aires. Tomad, pues, la armadura de Dios
para que podéiis resistir en el dia malo, y vencido
todo, 0s mantengais firmes.»

El comentario de Santo Toméas a San Mateo
(X, 16) dice: «éPor qué ha querido Dios enviar a
los Apdstoles a tales peligros? Para manifestar su
poder, ya que si los hubiera enviado armados, su
victoria se atribuiria a su valor, no al poder de
Dios. Por eso los envié pobres. Cosa grande es que
por unos pobres, despreciados e inermes, fueran
convertidos tantos al Sefior.»

Santo Tomas, en el comentario a la Epistola a
los Efesios (VI, 12) observa ¢émo nuestras armas
principales contra la maldad del diablo son las tres
virtudes teologales: el escudo de la fe, la esperan-
za del altimo fin que viene a ser yelmo de salva-
cio'y el amor de Dios y de las almas unido a la
humildad y al espiritu de adoracién.

Qu151era ahora hablar en particular de la co-
rrupcién del mundo a evangelizar, no como se ha-
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" llaba | aI comienzo de a Iglesm, gino tal como s€

- . encuentra hoy después de casi veinte, siglos  de

- Cristianismo, Existe notable diferencia entre am-
bos: Hoy .las grandes ideas cristianas han perdido
- para muchos su antigua elevacién, significando
~algo absolutamente diferente. De ahi que muchos
como Chesterton (1) han hablado con motivo de
las grandes ideas que se han vuelto locas. Comen-
z6 con J. J. Rousseau, cuya doctrina ha sido lla-
mada con exactitud Cristianismo corrompido (2).
La corrupcién de lo mejor es lo peor.

Ya en la antigiiedad cldsica existia gran oposi-
cién entre €l espiritualismo de Platén y de Aris-
toteles y el materialismo de Epicuro, a pesar de
que el pensamiento no habia alcanzado todavia la
altura del Cristianismo, y los mas grandes filéso-
fos hablaban solamente de la Sabiduria y de un
cierto amor racional del Sumo Bien; y los estoi-
cos, de cierta fraternidad universal de todos los
‘hombres.

Con el cristianismo, el alma humana fué eleva-
da a una vida sobrenatural, a Dios, por una fe
ciertisima, firmisima por la esperanza en El, y al
amor del Padre celestial 'y de tddos sus hijos adop-
tivos. Durante tres siglos murieron los maxtires
por la fe cristiana y fué su sangre semilla de cris-
tianos. La doctrina de los Padres logré su culmen

(1) Hérétiques, Préface de H. Massis. Les grandes idées
devenues folles. |

(2) Cf J. MagizaiN: Les trois Réformiateurs, Rovasseau:
Le Christianisme corrumpu,
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'con San Agustm La Sagrada Teologla a]canzo su.»

“cima en el siglo xu

‘Mis tarde empezd el declive, en el siglo x1v, con

‘el ‘riominalismo; en el xv y Xvi, ¢on el protestan-

tismo, con la negacién. de la infabilidad de la

Tglesia, del Sacrificio de la Misa, del Sacramento

-de la Penitencia, de la necesiddad de .las buenas.

¥

obras; luego el descenso se hizo més profundo con
los filésofos inerédulos del siglo xvin, Voltaire y
Rousseau, con la Revolucién francesa, cuyo espiri-
tu es el naturalismo segiin la mente de los deistas:
Dios; si existe, no se preocupa de los individuos,
sino de las leyes universales; en consecuencia, el
pecado no es una ofensa contra Dios, sino un acto
contra la razén, siempre en constante desarrollo.
Lo que en principio nos parecia robo, hoy no es
robo; tal vez sea la misma propiedad individual
la que sea un robo, al decir de los socialistas.

Dado el espiritu del naturalismo y del raciona-
lismo, se han de negar todos los misterios sobre-
naturales: la Santisima Trinidad, la Encarnacién,
la Redencién, la Kucaristia, los Sacramentos; se
niega la vida de la gracia como germen de la glo-
ria; se niega la vida eterna y la oposicién entre
cielo e infierno.

Llega un momento en este descender en que el
liberalismo intenta mantenerse en una altura me-
dre entre el Catolicismo y los errores mas depra-
vados. Pero el liberalismo a nada conduce; ni afir-
ma ni niega, duda siempre. Por eso, cuando se
ha de tomar una decision, cuando se ha de obrar,
al liberalismo sucede ¢l radicalisino, negandolo 1o-
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R .'.do, luego el Schalismo y, fmalmente, el coxmmm- .

‘mo, negando” la propledad,,h famlha, la Patria, .
la- Religion. - C o

Sigue en pie una cierta 1deolog1a ‘que comenz6 -
con J. J. Rousseau, en 'qiien el cristianiismo se
halla corrompldo segun el pensamlento del natura- -
lismo con.la negacién de todos los misterios sobre-’
naturales: en lugar de la fe en Dios, de la. espe-
ranza en Dios y de la caridad para con Dios se
coloca la fe en la Humanidad, la esperanza en la
Humanidad, el amor de la Humanidad (fraseolo-
gia del amor, arte de parafrasear sobre e] amor).
La Humanidad ocupa el lugar de Dios y se la
deifica. Por consiguiente, hablan continuamente
del progreso de la Humanidad como si se diera
constantemente el progreso cientifico, econdémico,
moral, espiritual; como si la Humanidad por si
misma, sin un auxilio de lo alto, fuera la causa
de este progreso.

Hoy, ante la presente guerra mundial, ante el
progreso material de la ciencia y de los medios de
destruccién, contemplamos el terrible retroceso mo-
ral, camino de la barbarie; y vemos asimismo el
retroceso econémico, la miseria. %

Por consiguiente, esa nueva ideologia que se ha
puesto en lugar de la fe cristiana contiene gran-
des ideas caidas en la demencia. Y la caida es
tanto mas profunda y riapida cuanto es mayor la
altura de donde proceden, como sucede en la caida
de la piedra.

Par tanto, el .estado actual parece peor que el
de antes de Cristo. No es la ignorancia del niho,
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“siiip. la’ deméncia_del -anciimno, que: ha' alcanzido
una gran’ altura. Por consiguiente, no es de admi.
‘rar que los filésofos modernos, que siguen las hue-
1las del, natyralismo, sean. verdaderos monstruos :
intelectuales, como puede observarse en Kant, Fich-
te, Hegel.- Ya - antes,  Spinoza empezé negando la
libertad en Dios, la creacién, la Providencia, la
justicia en'Dios, la misericordia, todo mérito y de-
meérito. o

Esta es propiamente la estulticia o locura de
que hablaba San Pablo cuando decia (I Cor. III,
19): «La sabiduria de este mundo es necedad ante
Dios. La verdadera sabiduria juzga especulativa y
practicamente de todas las cosas, aun de las infi-
mas, por su causa suprema y ultimo fin, mientras
que la estulticia o locura juzga de todo, aun de lo
supremo, a través de lo que es infimo; viniendo a
poner en lugar de Dios la concupiscencia de la
carne, la concupiscencia de los ojos o la soberbia
de la vida.» (Cfr. Santo Tomas, II-II, 46: De
stultitia.)
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GRANDEZA' DE LA PERFECCION CRISTIANA A LA QUE
DEBEN ASPIRAR PRINCIPALMENTE LOS SACERDOTES

No es raro, incluso en libros de ascética, hablar
de la perfeccién cristiana en tono demasiado abs-
tracto, enumerando las virtudes que se requieren,
insistiendo, ciertamente, en la perfeccién de ca-
ridad. Mas con este método no se evidencia con-
creta y vivamente en qué consiste esta perfeccién
de la caridad y en qué difiere de la caridad de los
incipientes (via purgativa) y de los «aprovechados»
(via iluminativa). '

Por el contrario, la gran elevaciéon de la perfec-
cién cristiana se esclarece muy concreta y viva-
mente si ponemos ante nuestros ojos el comienzo
del Sermén del Sefior sobre las bienaventuranzas
(Mt"V, 1 y ss.; Le. VI, 20 y ss.).

Cristo comenzé su predicaciéon hablando de la
bienaventuranza, ya que todos los hombres la de-
sean naturalmente, aunque muchas veces se equi-
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"vocan buscdndola donde no se encuentra, V. g

en el placer ‘sensible, en las riguezas, -en los ho< .

-nores, en el poder, siendo engafiados por la con-

cuplscencm de Ia carne, por-la ‘coricupiscencia de. .
los. 0jos -y por la soberbia de la vida. Cristo, en -
amblo, ha, manifestado, dénde se- encuentra la vers
dadera felicidad; incoada en esta vida y consumia-
da mas tarde, despues de la muerte.:

De igual modo, Santo Tomas comienza la expo-

~ sicién’ de la teologia moral en la LIT por el tra-

tado del altimo fin y de la bienaventuranza, ya
que el fin, primero en la intencién, €s lo @ltimo
en la ejecucién (Tratado de los Novisimos).

Igualmente, pues, la teologia espiritual debe in-
gistir en la elevacién de la perfeccién cristiana,
mostriandola no s6lo teéricamente, en abstracto, si-
no de un modo concreto y vivo, conforme a las
palabras del Sefior. Asi se manifestarid como a ella
le pertenecen la contemplacion de la fe y de la
unién intima con Dios. Se esclareceri también la
distincién entre esta perfeccién cristiana y la ca-
ridad de los incipientes y «aprovechantesy. -

Esto es especialmente necesario al hablar de la
perfeccion a que deben aspirar los sacerdotes, co-
mo distintos de los simples fieles.

Hemos de notar con San Agustin que el Ser-
mén de la Montafia comprende cuatro bienaven-
turanzas segin San Lucas (VI, 20) y ocho segin
San Mateo (V, 1). En Lucas faltan cuatro, a sa-
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-,"?ber blenaventurados los mansos, los mlsemcordm{- e
808, los llmplos de cprazon, los' pamflcos. T

k3

San Agustin exphca esta variacién de- Ia mane:

. ra siguiente: «Jesis- sube al monte. Alli habla a

los discipulos. Luégo, al bajar, se.encuenira con’

. la muchedumbre reunida, a la que predlca los mis-

mos conceptos, recapitulando muchas cosas.» Pa- .
rece, pues, que este Sermén en su plenitud y su-
blimidad fué dirigido a los mismos Apéstoles y,
por tanto, tiene especial aplicacién a los sacerdotes.

Se ha de observar, en segundo lugar, que en
cada una de las bienaventuranzas se halla el mé-
rito y el premio, incoado en la presente vida y

-consumado después de la muerte. Tales méritos

gon, segin San Agustin y Santo Tomas, los actos
de las virtudes perfectas con el auxilio de los do-
nes; v. gr., de la virtud de fortaleza con el auxi-
lio del don de fortaleza; de la virtud de manse-
dumbre con el auxilio del don de piedad; de la
prudencia, con la ayuda del don de consejo, etc. ;
y el premio incoado manifiesta Ja unién actual con
Dios, que seri més tarde consumada en el cielo.
Asi nada mas perfecto que las bienaventuranzas
para describir la perfeccién cristiana a la que debe
aspirar el sacerdote principalmente y a la que
debe dirigir a sus fieles. Santo Tomas explica, si-
guiendo a San Agustin, las ocho bienaventuranzas
en el Comentario a- San Mateo (V, 1) y en la

I-11, 69:
9
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a

B)enav 1os" . que padeCen I‘odos los: dones"ri.‘ i,

‘g 'q~ perbecumon : - tugles * perfectas
‘g g . “Blenav Yos. ,pacxﬁcos;l o Dm} “de _Scl])ldul'la.; N
d e . " .
§' sﬁ Bienav los nmplos de co- Don, de” entendimiento.
i .i_< I'aan g L o a
» B3 . o NN e
a- Ey Blenav ,los mlserlcox:diosos Don . de. consejo.
B B:xenav los que tienen ham-|Don de fortaleza. . -
B ‘bre y sed de’ justicia. . : - :
5 o
._g. "E'?Ei "Bienav. los que lloran. Don de ciencia.
] K- ‘Bienav. los mansos. Don de piedad.
D - . .
~ %5 (Bienav. los pobres. iDon de temor de Dios.

Tarito en San Mateo como en:San Lueas se-enu-
meran las bienaventuranzas segin una gradacién
ascendente: desde la bienaventuranza de la po-
breza hasta la de quienes padecen persecucién,
mientras que en Isaias (XI, 2) la enumeracién de
los dones es descendente, desde el supremo don de
sabiduria hasta el menor de todos, el de temor.

De igual modo, en la Oraeién Dominical se enu-
meran las peticiones en un orden descendente:
desde «santificado sea tu nombre» hasta la infima
«libranos del mal». Asi, observa San Agustin, apa-
rece mejor la correlacién de las bienaventuranzas
¢on los dones. En el sentido dscendente, advierte
Santo Tomas, las tres primeras bienaventuranzas
importan alejamiento del mal: bienaventurados
los pobres, los mansos, los que lloran. Las demis
importan aproximaciéon a lo bueno y perfecto.

Entre éstas se enuncian en primer lugar las
bienaventuranzas de la vida activa: «bienaventu-

-rados los que tienen hambre y sed de justicia» y
_«blenaventurados los mlserlcordlosos».
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nupoo ge’ expresan las bzenaventuranzas de la
vida comvmplattw «hienaventurddos. lqs llmplos :
de corazéns y «hienaventurados los pamflcos», que
po se hallan en San Lucas, ‘

Fmalmente, coronandolo todo «blenaventurados
los. que padecen . persecucmn por la justicia».-Es
la.cima de'la perfeecién cristiana que brilla espe-
cialmente en. el martirio.

Santo Tomés explica maravillosamente los ocho
grados de esta ascensién en el comentario a San

Mateo y en la I-II 69, 3.

Mientras el mundo exclama: la felicidad se en-
cuentra en la abundancia de bienes exteriores, en
el placer, en los honores; Jestis afirma: Bienaven-
turados los pobres de espiritu, porque suyo es el
reino de los cielos. Esto es, bienaventurados aque-
llos que saben usar moderadamente de las riquezas

y los honores; bienaventurados incluso los que sa-
ben despreciarlas.

Esta bienaventuranza proviene de la humildad
y del don de temor, contra la codicia, la envidia
y el espiritu de soberbia. Asi todos los que aspiran
a la perfeccion deben tender al espiritu de pobreza
evangélica; aun cuando posean riquezas deben fo-
mentar en si mismos el espiritu de abnegacién, ma-
xime si son sacerdotes. La perfeccién de la caridad
puede darse sin la practica efectiva de los conse-
jos,«pero no se da sin su espiritu.

Asimismo, mientras el mundo afirma: bienaven-
turados los que tienen poder sobre los demads, Cris-
to réplica:. «Bienaventurados los mansos, porque
ellos poseeran la tierra», esto es, bienaventurados
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los que no se encolenzan, los que.no bLuscan “Ta
venganza de-sus enemigos o el poder sobre 1gs de-.
més, sino que anhelan el dominio sobre las pasio-
nes de la concupiscencia para que el alma esté to-
talmente tranquila. Este mérito nace de la manse-
dumbre y del don de piedad, ya que por este don -
consideramos a Dios como a Padre y a los hom-
bres como a hermanos a quienes hemos de tratar
con mansedumbre.

De igual modo, mientras el mundo dice: bien-
aventurados los que encuentran consuelo en los
placeres o en las vanidades, Cristo afirma: «Bien-
aventurados los que lloran, porque ellos serdn con-
solados», esto es, bienaventurados los que lloran
sus propios pecados y reconocen que el pecado mor-
tal es el verdadero mal, la muerte del alma. Estos
hallaran un consuelo infinitamente superior a los
deleites del mundo. Sirvense con gran moderacién
de las pasiones de la concupiscencia debido al don
de ciencia, por el que se conoce la vanidad de las
cosas terrenas y la gravedad del pecado (II-IL, 9,
4). Ciencia, en efecto, es conocimiento de las co-
sas, NO pOr sus causas supremas, sino por las cau-
sas segundas, defectibles y frustrables. El sacerdo-
te debe ser penitente y-debe recibir con amabilidad
a los penitentes; debe moverlos a una verdadera
y perseverante penitencia.

Asi consideradas, estas tres bienaventuranzas con-
ducen al alejamiento del mal (come en la via pur-
gativa). Las . siguientes 1mp11can aproxlmacmn al
bien. Pertenecen a la vida activa (y se practlcau
en la via iluminativa).
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Dice la. soberbia: bienaventurado el que -vive
como quiere, el que a nadie estd: sometido, el que.
esta: al frente de los deméds y los demina. Jesis,
por el contrario, afirma: ¢Bienaventurados los que
tienen- hambre y sed de justicia, porque ellos serdn
hartoss. Corresponde esta 'bienaventuranza, segin

' San Agustini y Santo Tonids, ial :don- de: fortaleza,

- por el quer sb superan: vdlientemente las dificulta-
des y ‘se:'conserva un-amor ardiente a la:justicia
o perfeccién hasta la vejez, incluso ‘en' la adversi-
dad. Entonces se patentiza c6mo el hambre y sed
de justicia no son solamente ardor de la sengibili-
dad o enardecimiento del 4nimo, que pronto pasa
y se apaga.

Ahora bien, el amor de la justicia debe unirse
con el amor de la misericordia, eomo en Dios. Por
eso continua: «Bienaventurados los misericordio-
S0s, porque ellos alcanzardn misericordiay, o sea,
bienaventurados los que no vejan a los subordina-
dos; los que para los afligidos son buenos conse-
jeros. Dios usara con ellos de misericordia. Corres-
ponde esta bienaventuranza, segin San Agustin y
Santo Toma4s, al don de consejo. La misericordia
inclina a dar un buen consejo a los afligidos; y
cuando la mente duda entre el camino de la justi-
cia y el de la misericordia, el Espiritu Santo in-
clina a la misericordia. Por ella es auxiliado. el
pecador para que vuelva sus pasos a la justicia.

‘Ta sexta y séptima bienaventuranzas pertenecen
a la vida contemplativa. No se halla en San Lucas,
¥ lo mas probable es que no hayan sido dirigidas
al pueblo. .
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Decian muchos filésofos:. la bienaventuranza es-
td en la ‘especulacion de la verdad, cuidando muy .
poco de la pureza del corazén. Jests responde‘
«Bienaventurados los limpios de corazon, porque
- ellos verdn a Diosy; és decir, ya'en. esta vida al-
canzaran inteligencia -de las cosas, divinas o con-
t’empl‘acién de los misterios de salvacién en la in-
tima .conversacion con Dios;. asi podrian predicar
de la abundancia del corazén. Corresponde esta
bienaventuranza de la pureza de corazén, segin
San Agustin y Santo Tomis, al don de entendi-
miento, por el que se alcanza la penetracién de
lo divino. De este medo la fe viva se hace pene-
trante; entiende los misterios, y en particular, la
superioridad del dltimo fin respecto de los demas
fines: cémo Dios, que ha de ser amado sobre to-
das las cosas, supera inmensamente los objetos de
la concupiscencia y de la soberbia. Esta es la con-
templacmn de donde brotaba la fructuosa predica-
cién de los Apéstoles.

A continuacién afirma: «Bienaventurados los pa-
cificos, porque ellos serin llamados hijos de Dios.»
Estos son los verdaderos sabios, l6s bienaventura-
dos, no porque son pacificos al inodo humano, sino
porque consideran todas las cosas en relacién a
Dios. Por eso no se a]t’eran, encuentran la verda-
dera paz y la comunican a aquellos que estin
turbados. Esta paz es la tranthdad del orden,
nacida del don de sabiduria, don que juzga de todo
connaturalmente por relacién a Dios. De este mo-
do se conoce-—experlmenta]mente podriamos de-
cir—que el mal no tendria lugar si Dios no lo per-
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mitiera con’ vmag a un blen .mayor. Asi se conserva
la paz: Estos, los- pamflcos, reeoncilian a los. hom-
bres dlwdldos entre 8i. Son’ paclfxcadores, ¢omo los
grandes pastares u obispos. (Cfr. II-I1, 45.)

Finalmente, la octava bienaventuranza es la mas
perfecta de todas, porque expresa Ia perseverancm
en Jas demds, no obstante las injustas vejaclones.
«Biengventurados los que padecen persecucién por
la justicie, porque suyo es el reino de los cielos.»
Procede este mérito de todas las virtudes y dones,
maxime de una paciencia heroica en las persecu-
ciones, en las que el alma se purifica hasta el li-
mite, encontrando en los mismos tormentos una
felicidad subrehumana. Estas sublimes palabras
eran inauditas por aqucl entonces; en ellas se ma-
nifiesta una sabiduria y abnegacion sobrenaturales.
Dice el Criséstomo: «El que s6lo bhusca la gloria
e Dios, no teme ser confundido en la presencia
de los hombres.»

Suyo es el reino de los cielos, es decir, el gozo
de la contemplacion y unién con Dios, aun en las
nismas persecuciones.

Esta es la grandeza de la perfeccidn eristiana,
descrita muy breve y ripidamente. Supera inmen-
samente la perfeccion meramente humana de la
que hablaban los sabios griegos, como la gracia
supera la naturaleza. Estas palabras ilustran la
pr6posicién en que se resume todo el Sermén de
la Montafia: «Sed, pues, perfectos, como vuesiro
‘I’adro celestial es perfecto»; esto es, con perfec-
cién sobrenatural, no sélo angélica, sino divina,
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ordenada a .ver a Dios como’ El se ve a Sx mxsmo,
a amarle por toda la- eternidad. : r
- A esta. perfeceién -deben aspn'ar los sac;erdotes;_
pr1nc1pa]mente.
- La correlacién entre las virtudes y los dones se
expresa mejor en el siguiente esquema:

4 @ [ Caridad Don de sabiduria| Bienav. los pacificos.
L . E ’ -
L I Fe Don de entendi-' Bienav. los limplos
g , miento de corazén,

<y & Esperanza Don de ciencia Bilenav. los que llo-

- - ran,

(&)

«

2!

o2 Prudencia Don de consejo Ziennv. los miseri-
= cordlosos.
=3

<} 5 | Justicla Don de piedad Bienav. los mansos.

s (Religién)
[
':v; Fortaleza Don de fortaleza| Bienav. los que tle-
& nen hambre y sed
i de justicia.

Templanza Don de temor Bienav. los pobres.

En Gal. V, 22, se enumeran los frutos del Espi-
ritu Santo. Son doce: caridad, gozo, paz, pacien-
cia, benignidad, mansedumbre,\ bondad, longani-
midad, fe, modestia, continencia, castidad.



CAPITULO HI

FALSAS NOCIONES DE LA VIDA INTERIOR COMPARADAS
CON LA VERDADERA. DOsS MEDIOS PRINCIPALES PARA
~ ADQUIRIRLA ' ‘

La teologia espiritual debe reunir en orden a la
prictica lo que se ensefia en los diversos tratados
de la teologia de Santo Tomas.

Planteo del problema: é¢Dénde tienen su origen,
principalmente hoy, las falsas nociones sobre la
perfeccién cristiana? Muchos cristianos, aun cuan-
do -creen en la Redencién de la humanidad reali-
zada por Cristo para todos, no se preocupan sufi-
cientemente de su propia santificacién personal,
de.la.propia salvacién individual. Muy al contra-
rio, los primeros cristianos ponian gran cuidado
ien comquistarla generosamente.

; ~Alin més, hoy, bajo el influjo del naturalismo,
sorjtambién muchos los cristianos que no apre-
ciant elrvalor de una modesta vida personal, y en
laupirdetica se comportan como si el valor de la mo-
dérmaibivilizacién superara la nobleza sobrenatural

disleplan,

#ratde los primeros cristianos, siendo asi que
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el terrible retroceso de Ta moderna civilizacion nage -
de que mo es tan cristiana como geria de desear.

Por consiguierite, han de ser inculcados de un
modo practico los principios sobre el valor de la
Redencién, no s6lo para todos, sino para, cada uno,
incluso para el mas humilde de los cristianos, in-
dividualinente considerado, a fin de estimularle a
una mayor generosidad personal.

Sobre esto mismo y de diferentes formas han
escrito San Bernardo, San Juan de la Cruz, San
Francisco de Sales; y recientemente, dirigiéndose
a los sacerdotes, el Cardenal Mercier, La vie in-
térieure, llamamiento a las almas sacerdotales
(1919, pags. 83-123), y muchos otros, entre los que
se encuentra el Canénigo Mauricio Garrigou, es-
clarecido familiar nuestro, que ejercié con fruto
el ministerio sacerdotal en la ciudad de Tolosa du-
rante la Revelucion Francesa. Cito su trabajo prin-
cipal sobre la vida interior, publicado en la «Re-
vue d’Ascétique et de Mystique», 1937, paginas
124-140: «Consideraciones sobre la vida interior.»

Falsas nociones de la vida interior: Algunes la
consideran eomo un estado de espiritualidad en el
que prevalece el afecto sensible. l'Es el sentimenta-
lismo o impresiéon sensible de un amor que no
existe o existe insuficientemente en una voluntad
espiritual. Se descuida la caridad efectiva, cuidan-
do s6lo de la caridad afectwa, adulterada y confun-
dida con la devocién sensible. Es como un fuego
transitorio de pajas. Le sucede la pereza espiritual,
de-la que oon dificultad logra liberarse el alma, En
consecuencia, estos tales creen poseer, erroneamen-
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. te, urfa vida interior que no tienen pero que fin-

~gen poseerla, antes de alcanzarla.,

Otros, por el contrario, creen que la verdadera
vida interior es algo tan excelso que es, por eso
mismo, como un privilegio reservado & unos pocos

- e inaccesible para los demas. Por tanto, perma-

necen en un cierto mecanismo .de eJerclclos, en los
que no encuentran la vida que en vano buscan en
la actividad externa.

Estas dos concepciones falsas yerran sobre el fin
a conseguir y sobre los mas importantes medios,
como se vera luego.

Las demis nociones falsas de la vida interior se
reducen a las precedentes. El Cardenal Mercier
las expone asi: Piensan algunos que la vida in-
terior perfecta es un privilegio de pocos, inasequi-
ble a los demas. Otros desesperan de lograrla por
algim pecado de fragilidad, cuando el principal
obstaculo no es esta fragilidad, sino la soberbia.
Otros, por inexperiencia, confunden la perfeccién
imaginaria con la perfeccion real y conmereta, a la
que, segin el Evangelio, ellos mismos, a través de
las circunstancias particulares de su propia vida,
deben aspirar, segin la voluntad de Dios. Otros
piensan que la perfeccién va mas o menos ligada
a un especial talento matural, del que ellos care-
cgh-- No consideran que la humildad es la condi-
cién fundamental de la vida de unién, cuyo prin-
cipio es la caridad sobrenatural, conferida a todos
los cristianos por el bautisme y alimentada por la
sagrada comunién, Todos éstos se equivocan tanto
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; sobre el fln ¢omo sobre los medlos més uhportan-‘_‘_f
‘,"tes para consegun-lo."_ o s LT

L S

(,Cual es, pues, ia verdadera noczén de Ia vtda
interior por su fin y principales medios? Todos log -
grandes autores de espiritualidad responden: La
vida interior es vida de unién intima, de conver-
sacién con ‘Dios a la que se ha de llegar por la
abnegaclon perfecta y constante recog1m1ent0, en
el que perdura la oracién. ,

Esta doctrina, desarrollada por San Agustm, San
Bernardo, Santo Tomas, por la Imitacién de Cris-
to, San Juan de la Cruz, San Francisco de Sales,
se funda en muchos testimonios de la Sagrada Es-
critura, mixime en estas palabras de San Pablo
a los Colosenses (III, 1-3): «Si fuisteis resucita-
dos con Cristo por el bautismo, huscad las cosas
de arriba, donde esta Cristo sentado a la diestra de
Dios; pensad en las cosas de arriba, no en las de
la tierra. Estdis muertos y vuestra vida estd escon-
dida con Cristo en Dios. Cuando se manifieste
Cristo, vuestra vida, entonces también os manifes-
taréis gloriosos con El» «Pero por encima de todo
esto, vestios de la caridad, que es vinculo de per-
feccion» (Ib. III, 14). Esto es, estiis muertos a la
vida de pecado; vuestra vida nueva esti escondida,
es la vida de la gracia santificante, que, junto con
la caridad, es germen de la gloria.

- En oonsecuencla, todo ‘juste, toda alma en es-
tado de -gracia debe asplrar a la vida interior asi
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conceblda haeta que al fm pueda (]ecn con Sari Pw ‘

hln (G4l I, 20): y ya no vive yo, es Cristo quier
vive en mi.' La vida nueva, en efe¢to, que me ha
-sido infundida por el bautismo y que se nutre por
la comunién es la vida de Cristo, cabeza del cuer-
po mistico, del cual soy’ miembro. Por consiguien-
1e, debemos’ cada vez més vivir de esta v1da _supe-
rlor, hasta que Cristo viva én nosotros mis que'
nosotros mismos; hasta que por El, con El y en El

pensemos, oremos, (Ueramos, padezcamos, obre-

‘mos; en una palabra, hasta que su vida se difun-

da, se compenetre con la nuestra.

Mis brevemente: «Nuestra vida esti escondida
en Dios con Cristo, que aspira a vivir cada vez mas
en nosotros como en sus ministros», segan la pa-
ribola «Yo soy la vid verdadera; vosotros, los sar-
mientos.»

Esta es claramente, segl'm la Revelacién del
Evangelio, la verdadera nocién de la vida interior,
consuderado su fin, esto es, la unién intima con
Dios por Cristo. Véase sobre este particular la
«Imitacion de Cristo», lib. II, c¢. 1: Sobre la con-
versacién interior con Dios, explicaciéon de las pa-
labras del Sefior (Juan XIV, 23): «Si alguno me
ama, guardard mi palabra... y vendremos a él y
" haremos en él moraday, es decir, el Padre, el Hijo
y el Espiritu Santo, prometido en aquel momento.
wPara evitar ilusiones practicas es necesario con-
siderar atentamente la distancia entre el punto de
partida (terminus a quo) y el de llegada (terminus
ad quem)-en esta ascension espiritual.

Hemos enunciado el fin a conseguir. Ahora bien,
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' entre esta c1ma v el estado mlcial del alma qmx
" comieniza existe. una distaxicia’ énorme; segan ob-
serva el P. Mauricic Garrigou: «Vivimos, ' perc
‘mds bien nosotros mismos que Cristo en nosotres..
¢Por qué? Porque en nosotros casi- smmpre pre-
valece «la vanidad, la ligereza de la mente, la in.
‘constancia, la disipacién, la fascinacién de lo frive-
lo que -oécurece el ‘bieny (Sab..IV, 12), v el amor
desordenado de si mismo que 1mp1de el progreso
‘de la caridad para con Dios y con el préjimo. De
este modo vivimos casi siempre, no dentro de nos-
otros mismos, sino fuera, en la superflcw de la
imaginacion y-de la sensibilidad; nuestra alma se
huye a si misma, se extrafia a si misma; la inti-
midad de nuestra alma nos permanece desconoci-
da. Por el contrario, importaria muchisimo perma-
necer en esta intimidad donde habita la Santisima
Trinidad. Es necesario para que el reino de Cristo
tenga asiento en nosotros, para que El viva en
nosotros como la verdadera vid en los sarmientos,
como la cabeza en los miembros. Esta vida inte-
rior, para nosotros es como si perteneciera a uma
regién desconocida inexplorada cuando tan prowve-
chosa nos seria.» \

Mas para conseguir este fin hay dos medios abso-
lutamente necesarios: abnegacién perfecta y coris-
tante recogimiento, por el que la oracién o conver-
sacién con Dios se prolonga. Asi se expresa en
términos voluntariamente sobrios, de un modo sen-
cillo, lo que de otra manera se llama (en términ.os
enfatlcos) ascenso a la unién con Dios por la via
purgativa—en la que prevalece la abnegacion—y
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via 1lummat1va-=——en la que és constante e] recog1~‘~
iniento ¢on ana: ordcidn casi continua. - iy

Estos -dos medlos, no obstante "han de ser con-
SIderados especulatlva ¥ practlcamente en. partlcu--.
lar segin las c1rcunstanc1as en que cada uno 'se
encuéntra. coe T B

" «La abnegacmn, segin’ San Bamho, .8, oMo un-'
divorcio con nuestra propia voluntad cuando no
es conforme con la voluntad divina.» Segin San
Juan de la Cruz, es una muerte misteriosa a todas
las inclinaciones méas .o menos desarregladas. De
este amqullamlento voluntario brota el silencio de
las pasiones desordenadas y la tranquilidad del al-

ma: la quietud, la paz, fundamento de la vida
interior. Pero seria ilusiéon pensar que nuestras
pasiones desordenadas estan muertas, cuando en
realidad sélo estin dormidas. Lo que fué expul-
»sado, volverd pronto; lo que fué apagado, se en-
cendera de nuevo. Hemos, pues, de procurar que
los movimientos repentinos (primo primi) no se
prolonguen.

La abnegacién de si mismo es una muerte vo-
luntaria al mundo, a la vanidad, a la soberbia, al
propio juicio mds o menos desarreglado, a la pro-
pia iniciativa. Esta abnegacion impide también
buscar complacencia en las propias virtudes, en la
propia ciencia, a fin de permanecer humildes y
ocultos. Es lo que San Pablo significé6 cuando dijo:
Miiero cada dia, a la vida inferior a fin de lo-
grar la superior. En esta renuncia, desapropiacién
o expoliacion voluntaria, el alma se torna comple-
tamente docil al Espiritu Santo, pues ya no se
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mueve a. meulsos de qu amot proplo desm'denado. :
. Es entonces cuando los siete dones del Espiritu:

Santo obran mi4s facilmente. Antes eran como ve: .

las.plegadas en la nave; ahora son velas desple-
" gadas, abiertas al 1mpulso ‘de ‘un viento favorable.
El entendimiento sigue la inclinacién del gorazén
renovado, ya. que cada uno juzga.segin la propia
inclinacién. El corazén se inflama del amor a Dios.
y esta llamia nos eleva constantemente a El lere,
pues, el alma de toda ligadura del amor propio y
del egoismo se adhiere al Sacratisimo Corazén de
Jestis, «corazén a corazény, abriéndose plenamen-
te a las inspiraciones’ dé Dios, que habla con ella -
espiritualmente a través de los siete dones existen-
tes en todo justo. «El Espiritu Santo da testimonio
a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios»

(Rom. VIIL, 16).

Aceptada de este modo préctico y concreto, la
abnegaciéon conduce al recogimiento habitual, se-
gurdo de los medios necesarios para la unién con
Dios. Desdichadamente las almas inconstantes no
pueden lograr este fin. Viven. un dia en recogl-
miento, pero lo abandonan al 31gu1ente, aun mas,
se. vuelcan al exterior, prlvandosg con ello de gra-
ciag maravillosas. Parece que jamés han sentide lo
que canté el Salinista: «Gustad y ved cudn suave

es el Sefiory. (Salm. XXXIII 9)

_Cristo expreso este recoglmlento constante cuan-
do dijo: «FEs necesario orar siempre y no desfa-
Alecer» (Le. XVIII, 1); es decir, con oracién in-
térior, con el deseo constantemente elevado a Dios. .
Es como la respiracion del alma, la aspiracién de

PN
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»la grama que constantem,ente llega: a nosotroes, co-
‘mo el aire a nuestro pecho a fin de renovar la
sangre en los pulmones. (No existen actos imdi-
ferentes in' individuo. Véase Santo. Tomis LI,

18, 9.)

Esta es la verdadera via iluminativa en cuanto

- que por este ‘recogimiento casi continuo perdura
la oracién y la docilidad al Espiritu Santo. En
conformidad con lo cual, el autor de la «Imita-
ciony, lib. III, c¢. 31, habla admirablemente del
«desprecio de toda creatura para poder hallar a
ios». «Se encueritran muchos que desean la eon-
témplacién, pero no se esfuerzan en practicar lo
que ella exige.» Y poco antes: «Si alguien no es-
tuviere libre de toda creatura no podra consagrar-
se a lag cosas divinas. Por eso se encuentran pocos
contemplatlvos, porque son muy pocos los que sa-
Hen desprenderse totalmente de lo perecedero y
creado. Fsto exige gracia abundante que eleve el
‘i‘m y la arrebate sobre si misma. Si el hombre

. tuviere un espiritu elevado, libre de todas las
pgaturas y unido plenamente a Dios, todo lo que
d¢“y todo que tiene careceria de importancia.
noble es 1a doctrina que viene de arriba, de la
ncia divina, que la que con trabajo se adquie-

dlcar la palabra divina de la abundancia del
+ «El hombre bueno, de su buen tesoro
as buenasy (Mt XII, 35) FEste buen teso-

@ermanece ocioso.
tofusion primera: La abnegacién perfecta y



146 REGINALD cmﬂwoumqﬂﬂ(:n, 6. P,

el recogimiento continuo, que se prolongan. inten-
cwnalmente aun en. el ‘ministerio ‘externo, Hevan
connaturslmente al alma cristiana, y de un modo
especial al alma sacerdotal, a una intima unién con
Dios, al veérdadero .gozo; atn més, a la vida uni-
tiva de los perfectos, que es el tedoro de donde
saca el sacerdote lag cosas buenas. Esta. unifn in-
tima nace de la fe, ilustrada por los dones del
Espiritu Santo, y de la caridad afectiva y efectiva
a la vez. Norma]mente la fe ilustrada por los do-
nes de entendimiento y de sabiduria se hace pe-
nétrante y sabrosa, penetra y gusta los misterios
de salvacién, dispone al acto especial de caridad,
llamado acto infuso, ya que no sélo proviene de la
caridad infusa, sino de una inspiracién especial.
Sin embargo, este acto infuso es vital, libre, meri-
torio, en cuanto brota con facilidad de la mente
bajo la especial inspiracién del Espiritu Santo. Asi
és como el «Espiritu Santo da testimonio a nues-
tro espiritu de que somos hijos de Dios», testimo-
nio que brota del don de piedad, por un afecto
filial infuso que en nosotros suscita. Esta unién
intima con Dios es algo normal en el camino ha-
cia la santidad, ya que procede connaturalmente
de las tres virtudes teologales y de los dones del
Espiritu Santo, existentes en tode justo, y que,
como los habitos, aumentan con la caridad, que
debe crecer constantemente hasta la muerte.

De ahi que el sacerdote debe aspirar a esta unién
con Dios y con_Jesucristo, humildemente, pero lle-
no de confianza y ardor, a fin de unirse con Cristo,
supremeo sacerdote, y nutrir las almas de su reba-
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fio. La humildad y la, confianza. deben unirse en
toda oracién, de otra suerte el sacerdote. no sera.
otro Cristo.

Cierto que esta intima unién es emiriente, pero
no algo extrgordinario de jure; en esto se distin-
guc de las gramas extraordmarlas proplamente ta-
les, como- la profecxa, conocimiento de los secretos
del corazén, estigmatizacién, don de lenguas, etc.

En este estado de la vida unitiva se verifican
de diferentes modos las palabras de San Pablo
(Efes. III-, 14-19) : «Por-esto yo- doblo mis rodillas
ante el Padre... para que, segin los ricos tesoros
de su gloria, os conceda ser fortalecidos poderosa-
mente en el hombre interior por su espiritu; que
habite Cristo por la fe en vuestros corazones, y
arraigados y fundados en la caridad podais com-
prender, en unién de todos los santos, cuil es la
anchura, la Iongura, la altura y la profundldad, y
conocer la caridad de Cristo, que supera toda cien-
cia, para que seéis llenos de toda la plenitud de
Dios.»

«Esto es, comenta Santo Tomdas, para que ten-
gais una participacién perfecta de todos los dones
de Dios; que tengais aqui la plenitud de las vir-
tudes y luego la bienaventuranza que da la ca-
ridad.»

No quiere esto decir que en la vida unitiva ya
no .existan cruces; al contrario, entonces se com-
prende el valor de la cruz, y més todavia se posee
el amor de la cruz, de Cristo crucificado, con el
deseo de participar de su vida dolorosa segin las

palabras de San Pablo (Colos. I, 24): «Ahora me
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alegro dt‘ 1mnis. pademmlentos por vosolros y sufro
en:'mi carche lo que falta a las. lnbuldcmues de Cris- .
to por su cuerpo, que es la Iglesia.» Asi suscita
Cristo, cabeza ‘del cuerpo mistico, una vida  repa-
radora en- algunoa de sus miembros a fin de salvar
a otros. Asi coio’la causa suprema comunica a las
criaturas el don -de: la causalidad, asi_ Cristo comu-
nica a algunos de sus miembros el don de una vida
reparadora; hay justos que en Cristo, con Cristo
y por Cristo son reparadores; hacen que se apli-
quen a 8i y a los demés los méritos de la Pasion
de un valor infinito y seperabundante em si mis-
mos. Nada falta a tales mérites. S6lo es necesario
su aplicacién plena a nosetros y a los pecadores.

Conclusion segunda: Hemos de temer que no
respondamos suficientemente a esta llamada de
Cristo. Porque esta llamada a la unién intima con-
Cristo responde en el sacerdote no sé6lo a un con-
sejo, sino al precepto u obligacion de tender a la
perfeccion de la caridad. Y no existe solamente una
obligacion general fundada en el precepto supremo
del amor de Dios y del préjimo, sino una obliga-
cién especial fundada en la ordenacion y funciones
sacerdotales. No responder, pues, a esta obliga-
cién es algo muy grave. Cristo llama a sus sacer-
dotes a una unién intima con El mismo, llama de
diversas maneras: externamente por el Evangelio,
por la predicacion en ejercicios espirituales; llama
interiormente a nuestro corazén; llama muchas,
muehisimas veces. Si el sacerdote no responde a
esta llamada, si no viene, no escucha, sino que se
aparta, se ha de’ temer que Cristo no llame mds
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‘de este. modo; «no llame mis a la puerta-de nues-
tre corazon» (Apoc. HI, 20): «Mira que estoy a
la puerta y llamo; si alguno escachd mi voz y abre
la puerta, yo entraré en él y cenaré com él y él
conmigo.» Las gracias, préximamente suficientes a
las que resiste el alma, se hacen cada vez mas
_raras y tal vez permanezcan como gracias sélo re-
motamente suficientes para la intima unién con
Dios, dado que el sacerdote «no conocié el tiempo
de la visitacién del Sefior». Aun entonces debe
decirse a si mismo: Yo soy sacerdote y las almas
necesitan de mi ministerio. Segin dice San Agus-
tin: «Dios no manda lo imposible; pero cuando
manda nos amonesta a hacer lo que podemos y a
pedir lo que no pudiéremos.» Por consiguiente, he
de orar con humildad, confianza, perseverancia, y
Cristo me escucharid nuevamente para que pueda
trabajar con fruto en su vifia. También fué dicho
para mi: «Venid a mi todos los que trabejdis y es-
tdis cansados y yo os aliviaré.»

El sacerdote debe en este caso continuar la as-
cension hasta llegar a la cumbre; para ello fué
llamado el dia de su ordenacién, maxime por la
gran indigencia de su grey. No debera ya interrum-
pir el camino hasta llegar al fin.

Esta doctrina se apoya en el Evangelio, en las
Epistolas de San Pablo, en la ensefianza posterior
de San Agustin, Santo Tomaés, San Juan de la
Cru¥, San Francisco de Sales, sobre la sublimidad
del supremo precepto, sobre la caridad del viador
que debe crecer constantemente hasta la muerte,
sopre los siete dones unidos con la caridad, y que
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. normalmente aumentan. con ella, como los habltos._'

= :fmfusos. o

Asimismo se funda en lo qué se requiere para
que el sacerdote predique de la abundancia del co-
razén: fe viva ilustrada por los dones del Espiritu
Santo y caridad tanto ‘afectiva como efectiva; que
sea realmente comunicativa: para la salvaclon de
las almas. :

‘Mas brevemente: Para que el sacerdote sea real-
mente otro Cristo, debe tener su alma poseida del
ardor de la caridad (del celo de la gloria de Dios
y de la salvacién de las almas), que no se da sin
un coloqmo permanente con Cristo, acerca del mi-
nisterio que se ha de e;ercer en su nombre Esto
no sblo es probable, es ciertisimo.

Para completar lo que hemos dicho sobre la per-
fecta abnegacién y el recogimiento a fin de que el
sacerdote alcance la perfeccion, hemos de tratar
de la conexién de las virtudes y de la purificacién
progresiva de las mismas. Asi aparecera mejor la
armonia entre la doctrina de Santo Tomias sobre
las virtudes y dones del Espiritu Santo, y la doe-
trina de los grandes autores espirituales, como San
Juan de la Cruz, San Franclsc? de Sales y otros.



~ CAPITULO TV

LA CONEXION DE LAS VIRTUDES PARA OBTENER LA
PERFECCION SACERDOTAL

I. De la conexion de las virtudes en cuanto fruto
del Espiritu Santo

En nuestro tiempo, y después de tantas conmo-
ciones de los pueblos, son muchos los que hablan
. de un mundo nuevo, de un orden nuevo, sin darse
demasiada cuenta de lo que tantas veces afirma la
Iglesia necesidad de continuidad entre la Tradi-
c¢ién y el progreso. La hora presente no podra ori-
ginar un futuro digno y fructuoso si no es absor-
biendo la quintaesencia del pasado. Lo viejo ha
de ser completado con lo nuevo; de otra suerte el
tiempo nuevo carece- de fundamento y pasa sin
dejar huella. Si desprecia el pasado, él sera igual-
mente despreciado después de algunos initiles en-
sayos.

~“Como se ha repetido muchas veces, en todo or-
ganismo vivo ha de haber una potencia asimiladora
de los nuevos alimentos, otra conservadora, y equi-
librio entre ambas. Si se paraliza la asimilacién
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" -viene la muerte; y ‘81 falta Ja conservacion del

alimento asimilado viene también la muerte por
el desgaste - de las energias. :

Asimismo, para que un vehlculo camine con se-k
guridad debe existir una fuerza motriz, y también
_un freno para las bajadas peligrosas.

Igualmente, en. la Iglesia; 'y en' cualquier otra
somedad debe datse equilibrio entre la fuerza del
progreso y la fuerza conservadora. Si no existe
progreso alguno viene la inmovilidad de la muer-
te, como sucede en las iglesias cismaticas orienta-
les; 'y si no'hay tradicién conservadora se da la
inestabilidad de la variacién eontinua, como en el
protestantismo liberal y en el socialismo, puente
para el comunismo maierialista y ateo. La bajada
sin frenes es peligrosisima.

Para conservar el equilibrio de las fuerzas, sea
en la vida individual sea en la coleetiva, no nos
basta a los eristianos un dinamismo netural, tal
comro aspiraciones demoecraticas. Tales aspiracio-
nes pueden ayudar-a su tiempo contra cualquier
dictadura y totalitarismo; pero evidentemente no
bastan para guardar el equilibrio preseindiendo de
las tradicienes cristianas.

Por el centrario, el Espiritu S-k‘nto estableee este
equilibrie por la conexion de las virtudes. De ella
guaisiera hablar ahora, como de un hermoso fruto
del Espiritu Santo. ((;fr. Gal. v, 22)

1. Recerdemos en primer lugar que los peca-
dog no estin conexos entre si. Aun cuando todos
Jos pecados mortales convengan en la aversién a
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‘Dios, segun- observa Santo Tomas (I-II, 73, 1), y,»»
S por. conmgulente, no se pueda perdonar uno. 'sin
~ perdonarse los demas; sin embargo no esidn cone-
x0s. Ain mas, no es raro que gean opuestos entre
si; por ejemplo: la avaricia y la prodigalidad, la
pereza y la temeridad. Por esto los malos se en-
- frentan unos con otros, y al fin se destruyen mu-
tuamente.

Por otro lado, todas las virtudes apuman_a-l-mls-
mo blanco; por eso todas, al menes las virtudes
perfectas, se unen entre si en la prudencia y en
la caridad.

Cierto que las virtudes imperfectas o en estado
de disposicién facilmente movibles no estin cone-
xas. Son de tres clases:

a) La inclinacién natural, temperamental, a Ia
fortaleza no siempre inclina a la mansedumbre.

b) Asimismo la disposicién adquirida de forta-
leza en el soldado en campafia no nace del amor a
la virtud, sino del deseo de gloria; se da muchas
veces con la lujuria, que, a veces, impide que el
soldado cumpla bien su oficio militar.

¢) Aun las verdaderas virtudes en formaciéon
(in fieri), cuando se hallan en estado de disposi-
cion facilmente mévil, no estan conexas. Algunas
comienzan a poscer la justicia sin poseer la cas-

tidad.

d) *Todavia mas: Cuando. el alma se halla en
peeddo mortal, las virtudes adquiridas in fieri tam-
poco estin conexas. Esta alma estd de espaldas al
ultimo: fin; es por lo mismo débil para cumplir las
mismas obhgaclones del orden natural, v. gr., en
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. niatena de Justlcla, de fortaleza, de pacwncla, de
o ~cast1dad etc, ‘ , o , :

29) Por el pontrano, cuando el Esplrltu San-
to mora en el alma por-la caridad, derramada en
‘nuestros corazonesg, las mismas v1rtudes adquiri-
das’ que se encontraban en- ella en vias de forma-
¢ién se consolidan; y si son 16 suficientémente fir- -
mes, fundadas, ‘estables, se hacen conexas. A for-
tiori las virtudes infusas se unen en la caridad co-
mo propiedades de la gracia santificante (I-IT, 65,
ly 2).

Asi se cumple en el Justo respecto a sus virtu-
des adquiridas, lo que ya dijo Aristételes (Etic.,
Lib. VI, c. dltimo: la verdadera prudencia (dis-
tinta en absoluto de la astucia, del utilitarismo y
del oportunismo) no puede darse sin las virtudes
morales, ni éstas sin la prudencia que las dirige a
todas. La prudencia es, en verdad, el «auriga vir-
tutumy, la «recta ratio agibilivems.

La razén principal de esta conexién consiste en
que, «seg{m fuere la disposicién de cada uno, asi
la parecerd conveniente al finy: el ainbicioso juzga
conveniente lo que favorece sd ambicién; el hu-
milde, lo conforme a la humildad.

Mads brevemente: En la practica, cada uno juz-
ga segin las propias inclinaciones de la voluntad
y de la sensibilidad. Y por lo tanto, si estas inelina-
ciones no se hallan rectificadas por las vutudes,
el juicio prictico no seré recto; a veces serd pru-
dente en las apariencias por cierta perspicacia, pe-
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vrlcla o astucla, pero no. sera realmente prudente,~

-pues faltars en ‘él 0 la justicia, o la paciencia, o la

mansedumbre, o la sencillez, y acaso exista: doblez,
a veces pl‘empltamon, otras pereza.

De ahi que cuando el Espiritu Santo viene al
alma establece por la caridad. y prudencia cristia-
nas la conexién de las virtudes. infusas e’ incluso
dé las adquiridas si precedié el ejercicio suficiente
para adquirirlas. Por eso, desde este momento, to-

das las virtudes crecen a la par, «como los cinco
dedos de la mano» (I-I1, 66, 2).

Ain mads, el Espiritu Santo realiza la conexién
de las virtudes y los dones, pues, como ensefia San-
to Tomas (I-II, 68, 5), los siete dones estin co-
nexos con la caridad, ya que el Espiritu Santo y
este sacro septenario nos son dados con la caridad.
Esto se verifica en toda alma justa, pero segin los
diversos grados de la caridad. La armonia es ma-
ravillosa en los que tocan las cimas de la perfec-
cién. Asi, la castidad es fortalecida por el don de
temor, en medio de las tentaciones: «se estremece
mi carne por temor a ti» (Sal. CXVIIL, 120); la
fortaleza es auxiliada en las adversidades por el
don de fortaleza, maxime en los martires; la jus-
ticia para con Dios, es decir, la religién que da a
Dios el culto que le es debido, es robustecida,
principalmente en épocas de sequedad involunta-
ria, por el don de piedad, del que brota un afecto
fifial para con Dios. La prudencw es ayudada por
el don de consejo en las cosas mas complejas e im-
previsibles. La fe, por el don de entendimiento
para penetrar los misterios de salvacién. La espe-
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ranza, por el don de temor contr:a la presuncién;
por.la iluminaciéon del don de ciencia es avivada
para comprender la. vanidad-de Jlas cosas creadas

y la gravédad del pecado; de este modo, por la es-
' »peranza deseamos poseer a Dios'y su gracia muchad
mas. intensamente. Por fin, la caridad es socorrida
por el don de sabiduria; por él consideramos todas
~ las cosas -a ld Juz de Dios, suprema causa y alti-
mo fin; vemos que todo el bien procede de Dios,
y que ningin mal acaece sin que su Providencia
lo permita en vista a un bien mayor que se nos
permite vislumbrar a fin de que cooperemos a su
realizacién. De €l nace la paz. La bienaventuran-
za de los pacificos corresponde, segin San Agus-
tin, al don de sabiduria.

Sin embargo, siendo los dones intelectuales es-
peculativos y practicos a la vez, en algunos se ma-
nifiestan mas contemplativamente, predominando
en otros la forma practica, ordenada directamente
a la aceién, como en San Vicente de Patl.

3.°) Esta maravillosa armonia o conexién de las
virtudes y dones es un frute del Espiritu Santo.
San Pablo dice en la Epistola g los Galatas (V,
22-23): «Los frutos del Espiritu annto son: la ca-
ridad, el gozo, la paz, la paciencia, la benignidad,
la bondad, la longanimidad, la mansedumbre, la
fe, la modestia, la continencia, la caridad», opues-
tos a las obras de la carne, v. gr., lujuria y disen-
siones.

Armonia que se manlfesto de una manera espe-
cial en Cristo-Jesits, porque en El estan intima-
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‘ménte (‘ompemﬂradas lus wvirtudes mids opuestas
entre si y que sélo Dios puede unir cu el aima san-
ta. Nuestro Sefior Jesucristo tuvo todas las virtudes,
aun: Jas mas diversas, en grado heroico. Una ar-
dentisima carided para con Dios se concilia admi-
rablemente en Kl con una misericordia inmensa
para.con todos los pecadores; en El se unen un
amor santo de la verdad y de la justicia y una
compasién mdxima con los que yerran, por sus
mismos verdugos, por quienes ora en el momento
de la Crucifixién, hasta cumplirse hermosamente
en El las palabras del Salmista: «Se han encon-

trado la benevolencia y la fidelidad; se han dado
el abrazo la justicia y la paz» (Sal. LXXXIV, 11).

Asimismo, en El se encuentran una humildad
profunda, por la que acepta todas las humillaciones
por nosotros, y la suma dignidad o magnanimidad,

»v. gr., en sus respuestas a Pilato y a Caiféas. Igual-
mente se unen en El la fortaleza suma en el mar-
tirio y la suma mansedumbre en el mismo momen-
to de la Crucifixién. Y, finalmente, tuvo a la vez
una sabiduria y contemplacion altisimas y una
prudencia tan perfecta que descendia a lo mas mi-
nimo.

Esta subhme armonia y perseverancia de las vir-
tudes heroicas en Cristo es un milagro moral, como
lo demuestran los Apologistas; un milagro que con-
firgpa el testimonio de Cristo sobre su filiacién di-
vina.

Algo semejante, aunque en menor escala, se da
en los verdaderos martires. Y segtin Santo Tomés

(Quodlib. IV,ra. 9) y Benedicto XIV (De servo-
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rum Dez beatsz., lib. III -C. 21), los verdnderos -
midrtires se dzstmguen de los falsos principalmente
en la conexién de las virtudes. Los verdaderos
maértires, siguiendo el ejemplo del Sefior.y de San
'Esteban, son a la yéz esforzados, humildes y man-
S08; oran por sus perseguldores. No hacen .esto los
falsos martlres, en quienes el fanatismo es vna.
obstinacién ciega que huye la disputa, excluye la
sabiduria, la prudencia, la modestia, la humildad
y la mansedumbre. Segin demuestran los Apolo-
gistas, la constancia.en los martires se manifiesta
como un efecto propio de Dios méixime por la co-
nexién de las virtudes, en particular de las mds
diferentes, que s6lo pueden ser unidas por Dios,
como en la eminencia de Dios se unen la Infinita
Justicia y la Infinita Misericordia.

Conclusién: En nuestro tiempo, pues, se ha de
pedir a los hombres que hagan penitencia de sus
pecados, de las obras de la carne, que son «la lu-
juria, la esclavitud de (modernos) idolos, las ene-
mistades, contiendas, emulaciones, iras, rinas, di-
sensiones, partidismos, envidiasy.

Se ha de pedir que el Espirith Santo nos dé sus
frutos: «la caridad, el gozo, la paz, la paciencia,
la benignidad, la bondad, la longanimidad, la man-
sedumbre, la fe, la modestia, la continencia, la
castidad». Hemos de pedir y esforzarnos por alcan-
zar de dia en dia la unién de las virtudes en la ca-
rided, «que es paciente, que es benigna..., que todo
lo sufre, todo lo espera, todo lo aguantay.

Sélo de este modo se conciliarin en nuestra vida
individual y en la vida colectiva de las Ordenes
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'tellgmsas y de Ia Iglesm la fuerza, conservadora y
‘la:fuerza progresiva; se conservara lo que hay de
bueno en el pasado, a fin -de preparar un futuro
dlgno y fructuoso, para que sea realmente un.co-
mzenzo de la vida eterna..

'II." Aplicaciones de la dobtrind «de la conexién
de las virtudes» a la perfeccién sacerdotal

«El Espiritu de verdad os guiara hacia la verdad
completay (Jn. XVI, 13), pero «examinad los es-
piritus si son de Diosy (I Jn. IV, 1).

Quisiera ahora aplicar practicamente la doctrina
de la conexién de las virtudes y los dones para lo-
grar un mayor conocimiento de la perfeccion sacer-
dotal y religiosa.

Hemos de pedir, particularmente en nuestra ho-
‘ra, la renovacion de la vida interior. Esto exige dos
cualidades: Unidad de pensamiento en el entendi-
miento a fin de juzgar con rectitud de la tradicién
que se ha de mantener y del progreso que se ha
de realizar. Llama vive de caridad en el corazén,
a fin de que la caridad sea no sélo afectiva, sino
efectiva y fecunda.

Ahora bien, toda mistica falsa afirma en su fa-
vor esta unidad de la mente y ardor del corazén.
Incluso la mistica del comunismo, aunque mate-
rialista y atea, intenta ofrecer estas dos notas,
cuando en realidad conduce a la tirania y esclavi-
tud universal.

Para encontrar estas dos notas no bastan—es evi-
dente—las aspiraciones que progresivamente po-
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nen la fe, la esperanza y un amor meramente. ted-
rico" de la humanidad, en lugar de la verdadera’
fe, esperanza y amor de Dios. Son las grarides ideas
desequlhbrddas, «las grandes ideas caidas en. la lo-
cura»; segln afirma Lhesterton. :

Para que verdaderamente existan -en nosotros’
unidad de pensainiento en el entendimiento ¥ en
el corazén de Dios y del préjimo es necesario la
conexién de las virtudes, de la verdadera fe, espe-
ranza y caridad, de las virtudes morales y de los
dones.

Esta conexién: se opone fuertemente . al senti-
mentalismo romantico—al que nada importan las
virtudes—y favorece extraordinariamente el examen
de conciencia y el verdadero progreso espiritual.

Sin esta conexién no puede el sacerdote reunir
todas las dotes necesarias, hoy mas urgentes que
nunca.

1.2) En el sacerdote debe existir arraigo de la
verdadera tradicion cristiana y progreso de la ver-
dadera caridad para con el préjimo. De ella nace
una mayor justicia distributiva y social que tiende

supr1m1r la excesiva des1gual§dad de condiciones.

El espiritu de la oracion litiirgica y el verdadero
culto de la Eucaristia fomenta notablemente esta
intencion.

La Eucaristia contiene a la vez lo mejor del pa-
sado—la Pasién de Cristo—, de la que es reno-
vacién y aplicacién, y lo mejor que habra en el
futuro, el progreso de la caridad, incoacién de la
vida eterna. No basta conocer histéricamente qué
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es lo que Ctlsto d1_]o, es necesario ver- c4mo mfluye
hoy en la vida de la Iglesia. La’ Eucaristia con-
tiene efectivamente a «Cristo, vivo siempre, para
interceder por nosotros», a Cristo que ofrece ac-
tualmente. la Misa que. cada dia se celebra.. Por
cons1gulente, un  vivo . culto eucaristico ' concilia
realmente lo que hay de bueno en el pasado y lo
que habra en el futuro, en orden a la vida eterna.

2.%)  Asi se unen también en la vida sacerdotal
la vida interior y el apostolado externo. Por des-
cuido de la oracién, el apostolado se haria dema-
siado exterior y estéril; dejaria de ser vital porque
no comunicaria con la fuente viva; se haria «me-
cinico». Para que sea vital y fecundo es preciso
que nazca de la «abundancia del corazény.

Ahora bien, para que la vida interior se convier-
td «en alma de todo apostolado» se exige abnega-
cién progresiva y recogimiento habitual, los cuales
conducen a una fe viva ilustrada por los dones de
entendimiento y sabiduria; el espiritu de o1 acién
o de piedad filial para con Dios, a la caridad ope-
rante. Solamente asi es c6mo el sacerdote sera sal
de la tierra y Juz del mundo.

3.2) Debe ademas unir en si mismo una fe fir-
me, sin contemporizaciones con el error, y una
gran<misericordia para con los que se equivocan.
Se apartaria de la fe firme por el liberalismo, que
conduce al indiferentismo; y de la misericordia
por el rigorismo, v. gr., de los jansenistas. De ahi
que su vida debe ser .como la cima entre y sobre

11 e
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Kestas desviaciones' opuestas entre si. Pero esto no
- se puede realizar sin la conexién de-las virtudes
. en grado elevado. Tal vez no se haya insistido
" bastante en esto en las luchas contra el hberahsmo.

4.2) El sacer;dote, de‘be unir tamb‘ig’-,h‘ ld p‘rudetp-

_cia, atenta a lo particular, y la sencillez: «pruden--
cia de serpiente y sencillez de paloma». Se apar-
taria de la sencillez, cayendo en la doblez, incli-
nandose al utilitarismo, al oportunismo, que en-
gendra la astucia. Por otra parte, se alejara de la
recta prudencia si su sencillez fuese ingenuidad;
si no viera el mal donde en realidad existe; si no
distinguiera las insidias de los males, prontos a
abusar de la sencillez de los buenos. Se requiere,
por tanto, y més en tiempos dificiles, la posesién
de una alta prudencia, sin utilitarismo y de una
gran sencillez, sin ingenuidad. Pero esto es impo-
sible «in la conexién de las virtudes e incluso de los
dones.

5.°) El sacerdote debe juntar también la fir-
meza con la justicia y la fortaleza con la manse-
dumbre. En otros términos, su firmeza debe ser
sin rigor; de ahi que debe poseer, ademas de la
justicia conmutativa, la justicia distributiva y so-
cial e incluso la equidad o epiqueya, que considera
el espiritu de la ley con preferencia a la misma
letra, maxime cuando «la suprema rectitud seria
la mayor injuriay. Esto se ha de predicar particu-
larmente en nuestro. tlempo, cuando la equidad es
tan rara. :
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De otro lado, la mansedumbre del sacerdote no
“debe convertirse en una blandengueria necia e in- -
- dulgencia boba para con los malos, que harian llo-
rar a los buenos por la audacia de los males. Y
para esto. se reqluere la conexién de las virtudes en

alto; grado. -

3§

6.9) El sacerdote, ademas, debe poseer la ver-
dadera humildad con la dignidad o magnanimidad,
con la intencién puesta siempre en lo mas grande.
Estas dos virtudes no son contrarias, sino comple-
mentatrias; se ayudan mutuamente, como- dos ar-
cos de la misma ojiva, a sostener el edificio. La
magnanimidad -impide que la humildad degenere
en pusilanimidad- y:la humildad no deja que la
magnanmndad ge ‘convierta en. soberbia y ambi-
cién. Es -4 soberbia el amor desordenado’ de la
propia 'excelencia; ‘la magnanimidad tiende a las
cosas -grandes 'y :dignas de gran honor, pero sin el
deseo desordenado del honor. Mis bien parece que
desprecia los honores ante el aprecio que siente
por la cosa grande a la que se dirige enérgica y
suavemente.

7.9) Finalmente, el sacerdote debe temer una
castidad absoluta y perfecta, pero sin insensibili-
dad de corazén, pues debe sentir compasién por los
afligidos y condolerse con ellos.

Todas estas cualidades postulan la conexién de
las virtudes en un grado .elevadisimo. Esto es evi-
dente. i0jala que con la ayuda del Espiritu se
cumpla en nosotros! Hemos de orar con este fin.



164 KEGINALD GARKIGOU-LAGRANGE; 0. P

«Pedid y reclblrels » Hemos de pedlrlo en el nom-
bre del Sefior-Jesiis.

En la practzca se ha de insistir partlcularmente
en la intima unién de la obediencia humilde y de
la caridad fraterna, pues, como dice San Francis-
.co de Sales; la obediencia huml,lde, qué guarda las
‘mejores tradiciones, es como la raiz ‘mas profunda
del arbol, que penetra cada vez mas en la tierra
a fin de chupar los jugos, mientras la caridad fra-
terna es como la rama mds alte y fecunda que mas
se eleva y fructifica. Existe la conexién de estas
dos partes del arbol, como en el alma. justa la de
estas dos virtudes.

Si la raiz mas profunda y la rama maés alta del
arbol realizan bien sus funciones, el arbol sera in-
mejorable. De igual modo si en algan alma o co-
munidad progresan la obediencia humilde y la ca-
ridad fraterna, sera un alma o una comunidad per-
fecta; y si la prudencia y la energia fueren defi-
cientes en alguno lo suple Dios con los dones de
consejo y fortaleza.

Esta doctrina es extraordinariamente consolado-
a. Mientras que los pecados np estin conexos, sino
que muy frecuentemente son contrarios, las vir-
tudes, e incluso los dones, estin unidos en la cari-
dad hasta el punto de no poder aumentar, v. gr.,
la caridad por la comunién u otros actos buenos,
sin que aumenten a la vez las demis virtudes infu-
sas y los siete dones: «crecen p'aralelamente como
los cinco dedos de la mano de un nifio» o como
los diversos miembros de un organismo.
Conclusién: Asi se constituye paulatinamente le

7

K
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fzsonomm cspzntual del sacerdote por la conexién
y aumento’ de las virtudés tanto adquiridas ‘como
‘infusas, de' modo que respondaa su alta.vocacién.
Se manifiesta principalmente en las vidas de los
sacerdotes y religiosos santos, maxime de los Fun--
dadores de Ordenes. '
De este mode, contra todas las 'dificultades Vo

tristezas, se conserva no diré el optimismo, porque
no basta un optimismo natural, por temperamento, '
ni un optimismo convencional, que permaneceria
externo, superficial, sino algo mejor que el opti-
mismo, la confianza en Dios, que es la fe infusa
firmemente fundada, y la verdadera caridad, afec-
tiva y efectiva a la vez, para con todos, mixime
con los pobres y desgraciados.

 Asi se alcanzan del Espiritu Santo por la ora-
¢i6n humilde, pia y perseverante estas dos cuali-
dades tan necesarias del espiritu: unidad de pen-
sainiento para juzgar con rectitud en las mayores
dificultades, segtin el Espiritu de Dios, y no sélo
conforme al espiritu natural; y una llama de amor
viva, siempre en aumento. Asimismo se concilian
maravillosamente el espiritu de tradicién y el es-
piritu de verdadero progreso, para que la hora pre-
sente, fecundada por la savia del pasado, engen-
dre un futuro halagiieho que sea verdaderamente
preludio de la vida eterna.



- CAPITULO V

PURIFICACION DE LAS VIRTUDES, NECESARIA PARA LA
PERFECCION CRISTIANA

Considerada la conexién de las virtudes en orden
a la perfeccién sacerdotal, es oportuno considerar
la purificacién progresiva de las mismas.

Planteo del problema: San Juan de la Cruz tra-
ta extensamente este tema. En La noche oscu-
ra, lib I, considera en primer lugar los defectos
~de los que empiezan, en los que principalmente
se encuentran los siguientes: cierta gule espiritizal
o deseo inmoderado de consuelos sensibles (senti-
mentalismo, que se dice hoy) y cierta inconsciente
u oculta soberbia. Les sucede en tiempo de se-
quedad espiritual la pereza espiritual o negligen-
cia. Poco a poco van apareciendo los pecados ca-
pitales, que ahora versan sobre cosas del espiritu.
Esto significa que las virtudes no estin suficien-
temente purificadas, libres del amor propio; no
estan ‘todavia bien arraigadas. Es necesaria una
purificacién mas profunda. San Juan de la Cruz,
sin embargo, no trata de los defectos consiguientes
al trato de las almas,
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" Para ser practlco v hablar para nuestro tiempo
expondré brevemente los defectos de los sacerdotes -
y religiosos jévenes relacionados con su actividad
exte'rna, segiin fueron sefialados sin exageracidn,
mias bien con benevolencia, por muches de sus di-
rectores bajo. el titulo de <<preparac10n de los sacer-
dotes jovenes para el ministerio». :

Defectos de los sacerdotes jévenes aun. despues
de una buena preparacién. Prepararlos es una gra-
ve obligacién de conciencia para los Superiores a
fin de que estén equipados para el choque con el
mundo real; para que no pierdan, en parte al me-
nos, su vida interior poco después de la ordenacién
sacerdotal. Muy al contrario, deben perfeccionarla,
a fin de trabajar con fruto en la salvacién de las
almas.

Diré lo que me ha escrito el Superior General
de cierta Congregacién, hombre muy experto y ho-
norabilisimo.

Para superar las dificultades es necesario exa-
minarlos debidamente. Existe una gran diferencia
entre la vida recogida del Seminario o del Con-
vento y la vida pablica del ministerio. Y muchas
veces se dan sacerdotes y religiosos j6venes que,
muy aplicados al estudio y realmente piadosos, re-
sultan en el ministerio verdaderamente ingenuos;
no estan ciertamente maduros. Es de temer, por
tanto, que los graves peligros de la vida de minis-
terio superen sus fuerzas y sufran una triste des-
viacion. ,

Generalmente, los sacerdotes jévenes, por ser
jovenes, no son prudentes. Tienen, es verdad, la
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prudencia . infusa por hallarse en.estado de gracia,
pero les falta frecuentemente la prudencla adqui-
rida, o-la tienen sélo inicialmente, in. fieri. Por
eso el sacerdote joven, cuando es bueno, es un poco
inclinado a un'celo indiscreto; tiene excesiva con-
fianza en si mismo, aunque a veces inconsciente-
mente, y puede inclinarse. por una secreta sen-
sualidad - que eonfunde en su interior con ‘el puro
deseo de hacer el bien. Es mis, a veces el sacer-
dote joven cree conocer ya los caminos espirituales
del Sefior y por soberbia oculta cree conducir las
almas a una subidisima perfecciéon. Entonces el
peligro es mas grave, porque el joven sacerdote no
duda ya de si mismo, sino que todo lo resuelve con
gran aplomo. Confia demasiado en si mismo. Los
errores que comete los vera cuando acaso sea ya
demasiado tarde.

~ 4Qué se sigue de aqui? El celo indiscreto y las
'satisfacciones del ministerio primerizo-—que siem-
pre existen—empujan al joven sacerdote -a darse
al ministerio por completo, diciendo ardientemen-
te: «Sefor, dame almas.» Cada vez mas va consi-
derando el tiempo dedicado a la oracién, al estudio
y al recogimiento como tiempo perdido. Se adivina
facilmente lo que ha de venir. Su ministerio es
estéril, impide la santificacién, cuando més bien
debia santificarse y santificar a los fieles.

Y lo que es peor: este joven sacerdote esti en
la-edad en la que el deseo de amar y de ser amado
se deja sentir mds vivamente. Los santos conocen
la propia debilidad, no confian en si mismos, sino
(ue cumplen lo que manda la obediencia. Pero los
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jévenes sacerdotes no son generalmente asi, sino
més bien audaces, desprecian el peligro, confian
en si mismos, «sono sicuri di sé». Ahi estd el pe-
ligro. Por eso necesitan una preparacién especial
sobre la realidad de la vida. Se ha de insistir sobre
la necesidad de la verdadera vida interior para que
el sacerdote. pueda dar y no perder en el ministerio.

Constantemente, pues, se ha de repetir que el
ministerio externo no suple la oracién. En el mi-
nisterio es necesario dar, pero no podemos dar
siempre; es menester recibir de Dios. En la ora-
cién se recibe luz, amor y fortaleza.

Es preciso sefialar también los. peligros de ‘la
predicacién, del ministerio de la confesién y direc-
cién, de las visitas hechas a espaldas de la obe-
diencia y de la direccién por cartas secretas sobre
materias concernientes al fuero de la conciencia.
De otro modo el joven sacerdote se vuelve insensi-
blemente imprudente y pierde la verdadera y san-
ta libertad de espiritu, la unién con Jesueristo;
pierde asimismo mucho tiempo en cosas fitiles o
en afectos (que parecen espirituales y que nada co-
operan al verdadero progreso espiritual ni del di-
rector ni de la persona dirigida.,

A causa de estos varios peligros, a los jévenes
sacerdotes se los emplea, segim las diversas Orde-
nes y Congregaciones, primero en el ministerio
interno del mismo convento, v. gr., con los her-
manos conversos, y no se les destina al minisierio
externo sino lenta y progresivamente. Permane-
cen, ademads, bajo el cuidado de un padre grave,
quien con sabiduria y benevolencia los guia a la



LA SANTIFICACION DEL SACERDOTE 1711

verdadera madurez y formacién sacerdotal comple-
ta. A juicio de los Superiores Mayores, éste es un
problema préctico de gran trascendencia para la
verdadera formacion de la conciencia sacerdotal.
Los predicadores y confesores deben tratar estos
temas con energia y suavxdad a la vez en los ejer-
cicios. esplrltuales. ;

De aqui se desprende que los sacerdotes jovenes
necesitan grandemente la purificacién y confirma-
cion de las virtudes que contintian muy débiles e
imperfectas a causa de la dosis de desordenado
amor propio que llevan, ya que el alma, aun bus-
cando a Dios, se busca a si misma o su propia sa-
tisfaceién. No se manifestaba esto durante el tiem-
po de noviciado o seminario, pero se declara abier-
tamente en los comienzos del ministerio, en una
actividad natural no santificada y dirigida a Dios
indebidamente. Conforme a esto, alguien ha di-
cho: «Los novicios parecen santos, y no lo son;
los padres jovenes ni lo parecen ni lo son: si no
progresan en la virtud quedaran vacios y sera es-
téril su apostolado.»

PURIFICACION NECESARIA DE LAS VIRTUDES
PARA LA PERFECCION

Santo Tomas trata esta cuestién al hablar de las
vietudes purgativas y de las de los «aprovechados»
(I-II, 61, 5). Y San Juan de la Cruz habla exten-
samente de la purificacién, sea activa sea pasiva,
de los sentidos principalmente en la Noche oscura.
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Conviene explicar en qué consiste esta purifi-
cacion, puesto que toda la virtud, ya sea adquirida
ya infusa, se practica cada vez mds por su motivo
formal propio mas que por un motivo inferior so- .
breafiadido. Todas las virtudes van purificandose
de cualquier mezcla que mas o menos la adultere.
La humildad se libera de toda pusilanimidad y fal-
sa humildad; la religién y la piedad, de todo sen-
timentalismo y gula espiritual; la fortaleza, de to-
da temeridad, de la excesiva confianza en si mismo;
la. mansedumbre, de la blandengueria y exce-
siva indulgencia; la prudencia, no sélo de toda
imprudencia y negligencia, sino de todo oportunis-
mo y utilitarismo. El alma encuentra equilibrio y
armonia en medio y sobre las desviaciones opues-
tas entre si, v. gr., de rigorismo y liberalismo. Asi
se hermanan una fe firme contra los errores y una
gran caridad para con los que yerran.

Es manifiesto que toda virtud, por lo mismo que
se especifica por su objeto propio y su motivo for-
mal, tanto mdas se purifica cuanto mas perfecta-
mente alcanza este motivo formal sin mezcla de
imperfeccién. Debe notarse esto particularmente
en las causas de beatificacién a fin de que resplan-
dezca mejor la heroicidad de las Virtudes y el es-
piritu de las mismas sobre su practica externa or-
denada casi mecanicamente.

Como el oro se purifica de sus escorias en el
crisol, asi las virtudes: La Sagrada Escritura lo
afirma repetidas veces: «Como el oro es probado
por el fuego en el crisol, asi Dios prueba los cora-
zones» (Prov. XVII, 13). «Vuestre fe, probada,
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es mds preciosa que el oro, probado por el fuego»
(I Ped. I, 7). Poco a poco la fe va crey®do sélo
por la autoridad de Dios que revela; la esperanza
confia inicamente en la Omnipotencia auxiliadora
y la caridad ama a Dios tinicamente por su bon-
dad, infinitamente amable, sin el desordenado de-
seo del propio consuelo. Asi dice Jesas (Juan XV,
1): «Yo soy la vid verdadéra y mi Padre es el vi-
fiador. Todo sarmiento que dé fruto lo podard para
que dé mds fruto.» Tratase en este testimonio de
la purificacién pasiva que procede de Dios y que
no es elegida por nosotros como la mortificacién
que cada uno debe hacer, v. gr. «Si tu ojo te es-
candaliza, sicalo y arrdjalo de ti» (Mt. V, 29).

Esta purificacién se ha de considerar en cada una
de las virtudes en particular ascendiendo de las
inferiores a las superiores, seflalando cémo. coope-
ran los dones del Espiritu Santo en esta purifica-
cién progresiva. Asi se verd mejor céomo se ha de
deseribir en las vidas de los siervos de Dios la he-
roicidad de las virtudes, considerando el objeto for-
mal de cada una y luego la conexién de todas.

La templanza, y en especial la castidad, se es-
pecifica por un especial bien honesto, segiin la mo-
deracién de las pasiones del apetito concupiscible.
Esta moderacion se -realiza segin la recta razén
natural y la prudencia infusas, si de la castidad
infysa se tratare. -

f.a castidad infusa se especifica por un objeto
formal mas elevado que la castidad adquirida; ésta
es como una disposicion para aquélla, algo asi como
en un citarista la agilidad de las manos con rela-



g 17‘4 SR 'R'E'cf&um c;utitrccfo-hcﬁmch'; 019 :

C cién’ al arte, que esta en el entendlmlento ,p'i-a.c- S

“tico, La%castidad adqun'lda da facllldad para, el
ejerci¢io de la castidad infasa. - g
Para que la castidad se purlflque de loda mezcla .
de imperfeceién debe hherarse el alma no sélo de "

* toda sensualidad mag 0 menos dmfrazada, de’ cual-, -

_quier amistad méds o menos sospechosa, sino, tam- *.,
bién de la msensﬂnhdad de corazén, disfraz de una
virtud que no lo es. Se opone ‘a la debida com- -
pasién.

Asimismo, la miansedumbre adquirida y la man-
sedumbre infusa’ se ‘purifican. cuando el alma se .
despoja‘de toda ira; debilidad o indulgencia boba,
remedos de la genuina mansedumbre.

Del mismo modo, la humildad, .que nos sitaa
frente a la grandeza divina, debe remover no sélo
toda soberbia, sino toda falsa humildad, cual seria
una recéndita pusilanimidad. Asi se compaginan
la humildad y la magnanimidad, la cual racional
y cristianamente tiende a lo grande segan la vo-
luntad de Dios, mostrandose cada vez mas como
virtudes complementarias, que se favorecen mu-
tuamente, como los dos arcos de la ojiva que sos-
tienen el edificio, Cada una de ellas se purifica
miés a medida que logra su objeto formal.

Igualmente, la fortaleza se especifica por un es-
pecial bien honesto, en cuanto virtud que regula
los movimiento del alma sobre todo lo que in-
funde horror. Es firmeza de 4nimo para no apar-
tarse de la recta razén cuando se ha de resistir
o -superar toda clase de enemigos. La fortaleza
adquirida es regulada por el dictamen de la recta
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razon, la infusa, por el de la razén recta llustrada.
. por la fe. q por la prudencm infusa, C
" Es, pues, necesario desechar el temor desorde-' '

nado, irracional y antieristiano, v. gr., en- momen-'
© tos de persecucién, ne sélo la pusilanimidad y
_demdla, 8ino que la misma fortaleza ha. de despo-
“jarse' de todo. lo. que no sea. esta virtud: de toda
~ temeridad, obstmaclon o terquedad fanatica, y del
rigorismo, que iria contra la virtud de la manse-
dumbre.

- Asi la fortaleza se purifica progresivamente en.
cuanto que cada vez se manifiesta mds el motivo
formal de la fortaleza adquirida y el més elevado
de la infusa contra todas las desviaciones opuestas
de pusilanimidad y la temeridad. A este fin co-
opera con la fort_aleza infusa el don de fortaleza,
por cuya inspiracién el cristiano consigue el fin de
ta obra ardua comenzada, con confianza de evadir
todos los peligros. Esté. don.-excluye en absoluto
todo temor desordenado. Supera a la fortaleza in-
fusa como ésta supera a la adquirida; obran, sin
embargo, simultdneamente, lo mismo que en el
musico juegan a la vez la agilidad de las manos,
el arte del entendimiento practico y la inspiracién
musical.

La justicia, que da a cada uno lo que es suyo, se
especifica por la obligacién de salvar el derecho del
otre: Este es el derecho formal de la justicia. Es el
derecho tomado por lo justo o igual a otro, segin
el dictamen de la recta razén (si se trata de la jus-
ticia adquirida) o de la razén ilustrada por la fe-
(si se trata de la justicia infusa).
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, Y fio. basta cumphr‘ la ]ustzcw conmulativa: c8 .
» Znecesarlo practicar también la justicia dzstnbutwa,~
maxime por aquel que, como €l padre en la familia -
"0 el superior eh la comunidad, debe distribuir los.
‘bienes fitiles y los premios y las cargas a los diyer: -
808 miembros .de 1a familia o de la comunidad, se-
_gan el dlctamen de Ia prudencl,a, tanto. adqulrlda_
- como infusa. . '

Y ha de ser pracucada la justicia legal que pre-
para y luego promulga las leyes y prescripciones
. justas en pro. del bien comin, vigilando por su
eumplimiento.

Asimismo, ha de practlcarse la equidad o ‘epi-
queya, la cual considera no sélo la letra de la ley,
sino también su espiritu, la intencién del legisla-
dor, a fin de evitar el formulismo juridico o un ex-
cesivo rigor, cuando seguir el mayor derecho seria
cometer la mayor injuria. Ya la equidad natural
es una virtud elevada; a fortiori lo serd la infusa,
imperada por la caridad.

Cuatro, pues, son las especies de justicia senala-
das ya por Aristételes en el orden natural. Por el
hecho de cumplirlas segan el egpiritu cristiano se
despo_]an de toda especie de injusticia. La misina
justicia se purifica de todo formulismo y rigorisino
juridico, contrario a la equidad, y de todo deseo
desordenado de faccion politica.

De igual modo, la prudencia ha de purificarse de
toda mixtura desordenada. Ya la prudencia adqui-
rida, que dictamina segan la razén, es auriga de
las demas virtudes, la recta ratio agibilium; mucho
mis la infusa, que juzga segin la recta razén ilus-
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' irada por la fe sobrenatural ¥ corroborada *por . el
don de consejo.

- Esta virtud, como antes se ha dicho, no puede
ser firme o en estado de virtud dificilinente mévil,
- sin las demsds virtudes ‘morales, ya que cada cual
- juzgd pricticamente segan la propia inclinacién de
~la voluntad y de la, sensibilidad. Si, pues, ¢sta in--

clinacién no se halla rectlflcada, el juicio préetico
‘no es recto, esto. es, segin la justicia, la paciencia,
la mansedumbre, la templanza, la humildad o la
sencillez. 4

De ahi que la prudencia debe remover no sélo
la imprudencia (venga de negligencia, de precipi-
tacién o impulSo repentino), sino purificarse de
todo oportunismo dictado no por amor a la virtud,
sino por deseo de la propia comodidad o por un
desordenado amor de la familia, de la nacién o
parmdo pohtlco, sobre todo en el sacerdote.

En los superiores, que deben dirigir a los demas
recta y cristianamente, requiérese una gran puri-
ficacién de esta virtud. ,

La religion, asimismo, es la virtud que da a Dios
el culto de latria que le es debido por su suprema
excelencia de Creador y Sefior. La religion natural
es regulada por la recta razén; la infusa, por la
fe mediante la prudencia cristiana y, en un sen-
tido superior, por la inspiracién del Espiritu San-
to, que, dirige por el don de piedad. Por ella con-
sideramos a Dios como Creador y como Padre.

La religion, pues, debe descartar la irreligién,
la pereza espiritual o acedia, asi .como la supersti-
cién. Debe purificarse de todo sentimentalismo o

12
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" deseo.inmoderado de consuelos. sensibles en la ora- -

" cifn, ya que este deseo nace no del amor de Dios

y de la verdadera- religién, sino -dél egoismo por el -
que el alma no busca a.Digs, sino. a g misma, in-. .
cluso en las cosas de piedad. Para que esta puri-
ficacién sea perfecta debe ser no sélo activa, nacida
de nuestra propia ‘indystria, sino tambiéh pasiva,
como maravillosamente lo dice San Juan de la Cruz °
en la.-Noche oscura (libs. I'y II). Se ha de insistir -
particularmente sobre .esto para mostrar que la pu-
rificacién pasiva es el camino normal hacia la san-
tidad, sobre todo en el sacerdote. o

San Juan de la Cruz (I. ¢.) demuestra la necesi-
dad de la purificacién pasiva por la consideracién
de los defectos de los principiantes. Tales defectos
son como vestigios de los siete pecados capitales,
otras tantas desviaciones en lo referente a la pie-
dad. En los principiantes, segiin se ha dicho, se da
muchas veces gula espiritual, con deseo inmoderado
de consuelos sensibles en la oracién; vanidad o so-
berbia espiritual, con desprecio de los demais; y si
los consuelos sensibles faltaren largo tiempo, viene
la pereza espiritual, acedia y envidia; incluso a ve-
ces, ira, indignacién desordenada} decaimiento de
dnimo. A veces abandonan la vida interior, entre-
gandose inmoderadamente bien sea al estudio, mo-
vidos de curiosidad o -ambicién, o a la actividad
externa, de una manera puramente natural, no cris-
tiana ni verdaderamente apostdlica ni fecunda.

Estog defectos pueden reducirse a dos: sensuali-
dad y soberbia espirituales. En pos de ellas viene
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-—en faltando el consuelo sensfble—la pereza espl-, B
3 rltua] :

Segun manlflesta San Juan de Ia Cruz (1b ),
- cuando los principiantes han peleado activa y ge-
nerosamente, no es raro que Dios los purifique pa-
- sivamente, Dice el santo en este lugar (Noche os-
cura, 1. I, e. 1; Obras B. A. C., pag: 815, 2 edie.) :
«En esta noche oscura comienzan a entrar las al-
ras cuando Dios las va sacando del estado de prin-
cipiantes, que es de los que meditan en el camino
espiritual, y los comienza a poner en el de los apro-
vechantes, que es ya el de los contemplativos, para
que, pasando por aqui, lleguen al de los perfectos,
que es el de la divina unién del alma con Dios.»
1bidem, c. .8: «La sensitiva (purificacic’m) .es comuan
y:que. aeaece d muchos, y éstos.son:los principian-
tesyijes deoir;-de: aquellos que:no zettoceden ni se
quedan como: almas rezagadas.! «(El mismo tema
trata-en el 1. 1L, e. 13, y en el Cantico espiritual,
antes de la estrofa pnmera véanse las estrofas 4,
6y 22.)

En la Noche oscura (1. I, c. 9) da San Juan de
la Cruz tres sefiales de esta purificacién de los sen-

tidos (Edic. B. A. C., pags. 831-835):

PRIMERA: Asi como el alma deja de hallar gusto
en las cosas divinas propuestas por la via de los sen-
tidog,y de la imaginacion, asi tampoco la encuentra
en las cosas creadas. Se encuentra, pues, en un es-
tado de aridez de la sensibilidad. Va a ser puri-

‘ficada de toda gula. espiritual o sentimentalismo.
Esta sequedad no nace de negligencia o pereza in-
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te]ectual. porque falte el consuelo Sendlhle, mcluso o
“en las cosaq creadas; al contrar,lo, ge-conoce’ profun-' .
damente la vanidad dé-las’ cosas mundanas. En éstor
se mamflesta el mfluJQ del don de ciencia, ppr el .
que se coimprende mejor la ‘deéfectibilidad : de las

causas segundas y la gravedad del pecado. Sin emi-
bargo, esta aridez puede brotar acaso de melanco- -
lia; esta dinda desaparece por los sigrios que.se dan:’
y porque muchas veces sucede a personas. comple-

tamente normales.

. SEcunpA: El alma teme retroceder, aunque arde
en vivos ‘deseos de Dios y de la perfeccién. Es la
sefial de que, de hecho, no se retrocede. Y se des-
carta la melancolia porque en este vivo deseo de
Dios va la debida aplicacién a las diversas ocupa-
ciones, sean de piedad o del propio estado, a pesar
de la aridez sensible, persistente en la oracién. En
esta situacién el alma no resta tiempo a la oracién
so pretexto de estudio o apostolado. El influjo del
don de temor, del temor filial o temor del pecado
aparece en el temor de retroceder; y en el vivo de-
seo de Dios resplandece el influjo de los dones de
piedad y de fortaleza. El alma peksevera en la ora-
cién, no obstante la larga y penosa aridez de los
sentidos.

TercerA: Es el hacerse casi imposible la medi-
tacion (discursiva). El alma se inclina a la contem-
placién de Dios en medio de tanta sequedad. Y la
razén es, dice. San Juan de la Cruz (ib.), que Dios
comienza a comunicarsele (al alma), no ya por el
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sentlglo, como antes hacla por medlo del dlscm'so,‘j
* 'gino de un modo esp1r1tual por, un acto de simple

contemplacwn En e6to s manifiesta el 1nflu]o del

., don de ciencia, por el que comprendemos nuestra

indigericia: «Sin mi nada podéis hacer», y del don

~.de piedad, ‘del que_ brota un afecto filial a Dios .
como Padre. Y si el alma es ‘generosa, a pesar de

la prolongada aridez sensible, se purifica totalmen-
te de sentimentalismo y de pereza espiritual, He-
gando a un conocimiento mas espiritual de Dios y
de si misma, a un amor mas pronto para el servicio

-de Dios. De este modo se purifica la virtud de la

v

religién, que logra la verdadera devocién de la vo-
Juntad, aun privada totalmente de toda devocién
sensible.

En el periodo de esta purificacién pasiva de los
sentidos muchas veces permite Dios fuertes tenta-
ciones contra la castidad y la paciencia, contra las
virtudes, cuyo asiento esta en la parte sensible del
alma, para que la resistencia sea muy meritoria y
aumenten grandemente tales virtudes. No basta
entonces resistir con flojedad: es menester una ge-
nerosidad heroica. De ese modo, la parte inferior,
por esta purificaciéon pasiva de los sentidos, se su-
bordina plenamente a la superior, haciéndose per-
fectamente décil.

Pasada esta purificacién pasiva de los sentidos
alcanza el alma el estado de los aprovechados, la
via iluminativa o la via de la contemplacién infusa.
Dice San Juan de la Cruz en la Noche oscura
(lib: I, c. 14): «Esta contemplacién nace de la

fe viva ilustrada por los dones de entendimiento
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-y . de sabiduria. La fe' se- vuelve penétrante  y:sa-
" “brosa.-El alma fiel cainina’ durante ‘afios. em este ’
~ estado:» - Permanecen; empero, los ‘defectos de . los.

. aprpvechantes, de los que San Juan de 1a Cruz ha-
bla en la Noche oscura (lib. II, ¢: 2)% «Quedan en -
-6l gspiritu las manchds del hombre viejo. Tienen .
~_éstos también la habetudo mentis o embotamiento -
de la mente (en la oracién)..., distraccionés y.ex--
terioridad del espiritu»; y respecto del préjimo, as- .
pereza natural, procedente del egoismo. Falta,
pues, la justicia perfecta, el espiritu perfecto de
fe, de confianza en Dios, de caridad. Quedan tam- -
bién otros varios defeétos, v. gr., el juicio propio -
en el gobierno de los demias o en la ensefianza; la
parte superior del alma no esta todavia totalmente
sometida a Dios. Le falta docilidad perfecta al Es-
piritu Santo; no ejercitan los siete dones, como
seria conveniente. Permanecen atados aun.

‘Se ha de completar, pues, esta purificacién ac-
tiva, e incluso la pasiva, para que las virtudes que
radican en la parte superior del alma, v. gr., la
humildad y las tres virtudes teologales, se limplen
de toda mezcla de imperfeccién.

Dice San Juan de la Cruz (Nochk oscura, lib. II,
c. 2): «Es menester expulsar del espiritu, de lo
profundo de las facultades superiores, las manchas
del hombre viejo, con la fuerte lejia de la purifica-
cién pasiva del espiritu.»

Si el alma persevera generosa, Dios completa
esta purificacién por una luz infusa, mediante la
-cual se:conoce .mejor, casi experimentalmente, la -
grandeza de Dios y, del lado opuesto, nuestrg mi-

" n o » N
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. seria. Esta luz es del don de entendlmlento, por
" vél que la: fe: viva se hace' mucho mds peneétrante.
~. De este modo se -conserva, en medio de la .aridez
- espiritual, la contemplaclon progreswa de la gran-
" deza de Dios y nuestra miseria, que son, al decir
“de Santa Catalma de Sena, como los puntos gu- -
premos é intimos de un circulo que siempre se
- ‘agrandara. De ahi brota la experiencia dolorosa de
la presencia de Dios, que purifica.

Dios purifica principalmente la humildad, la fe,
la esperanza y la caridad para que mejor resalte
“el motivo, formal de estas virtudes sobre todo otro
‘motivo inferior. Lo explicaremos brevemente.

La humildad es una virtud fundamental en cuan-
to rechaza la soberbia; de ahi que se la compare
a la excavacién necesaria para construir un edificio:
tanto mis profunda ha de ser cuanto mas elevado
haya de ser el edificio. Se la compara también a la
raiz de un arbol, que arraiga tanto mas profunda-
mente cuanto més corpulento es el irbol. Por pro-
pia reflexién conocemos de algin modo nuestra in-
estabilidad; pero atin quedan muchas ilusiones pro-
venientes del juicio propio, de una soberbia ocul-
ta. Cuando Dios quiere destruir tales ilusiones, pa-
tentiza nuestra inestabilidad y miseria por la luz
del don de ciencia y de entendimiento, para des-
truir radicalmente toda falsa humildad. Dios pu-
rifica entonces la verdadera humildad de toda im-
puféza. Entonces es cuando hace sus confesiones
maravillosamente, y no mecanicamente, sino con
una penetracién estupenda, sin. excusas: Y si vi-
njere algan fyerte castigo divino, dird: «Esto me-
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- rezeo y aun mucho mas.» Entonces el humllde se
postra como: la nada ante la infinita maJestad de -
Dios: «Mi ser es como la nada ante ti:- desea serf
con31derado en nada.»

L - 5

_ De. 1gual modo se purifica la fe. La fe. es una vir-
,tud infusa por la que creemos los misterios revela-
‘dos por Dios, ‘por la autoridad de Dios revelante.
Mas sacede muchas veces que nuestra fe apenas si
se eleva sobre las verdades naturales de la religion;
o se entretiene demasiado en las férmulas, en la
letra que expresa los misterios sobrenaturales, en
el aspecto externo de los misterios de la. Encarna-
ci6n, Redencién o Eucaristia, sin penetrarlos su-
ficientemente. Lo mismo euando creemos en la vida
eterna o en la eternidad de las penas. Ademas, res-
ecto al motivo es cierto que creemos por la auto-
ridad de Dios revelador, pero cooperan otros moti-
vos muy secundarios en que nos fijamos demasia-
do; v. gr., porque otros en nuestra sociedad creen
lo mismo o porque se nos manifiesta la conformidad
de los misterios con las verdades naturales de la
religién y con nuestras aspiraciones, naturales tam-

bién. v

§
¢Se mantendria firmisima nuestra fe si se le-
vantaran grandes tentaciones, si al mismo tiempo
se manifestara la inefabilidad de los misterios, ver-
bigracia, la grandeza de su justicia infinita para con
los réprobos, y la gratuidad de la predestinacién
eterna, la gratuidad de la perseverancia final; aén
mds: si en medio de la aridez de espiritu no cono-
ciéramos experimentalmente ningin consuelo sen-
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;811)16, ni la conformldad de. la fe con nuestras aspl-'
“radiones? ' :

"No obstante, permanecena el motlvo formal de
Ia fe teolégica: Dios revel6 estos misterios y por
_su autoridad han de ser creidos como ‘infalible-
mente verdaderos. Asi fué probada y purificada la
fe de muchos santos; v. gr., cuando los Apédstoles
vieron preso a Jests, flagelado, coronado: de espi-
- nas, condenado a muerte de cruz, crucificado. Asi
fué probada en el mismo Calvario la fe de la San-
tisima Virgen, de San Juan, de Santa Maria Mag-
dalena. Mas tarde muchos santos padecleron pro-
longados tormentos por su fe; es mas: muchos su-
frieron fuertes tentaciones contra la fe. El Beato
Enrique Suso, durante diez afios, y San Vicente de
Paql, durante cuatro (1). Muchisimos santos resis-

. (1) San Vicente de Pail habia aceptado generosamente
una prueba especial para librar a cierto profesor de Teo-
logia de grandes tentaciones contra la fe. Sucedié que él
mismo fué atormentado durante cuatro afios con la misma
prucha. Las tentaciones contra la fe eran tan fuertes;, que
Hlegd a escribir el simbolo de la fe en una carta que puso
sobre su pecho, bajo los vestidos. Y cuando méas vehemente
era la tentacion, San Vicente apretaba el simbolo contra
su corazin, en seiial de profesion de fe. Hizo tales actos
heroicos de fe durante estos cuatro afios, que al final tenia
una fe firmisimamente consolidada y libre de toda imper-
feccion. Por ecste medio su fe se hizo mas contemplativa,
penetrante y sabrosa, de tal modo que aun en medio de
las coninociones del mundo conservaba una vida interior
intéffsa, irradiadora, llegando a una subidisima contempla-
cion del cuerpo mistico de Cristo, viendo a Jestis constan-
temente en los nifios abandonados, en los cautivos, en los
encarcelados. Bajo el influjo de esta luz djvina su santi.
dad hize un bien inmenso,
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tieron en tales tentaciones, pidiendo la gracia actual
eficaz para superarlas, y realizaron actos heroicos
de fe s6lo por este motivo formal: Dios revels estos
misterios; por su autoridad he de creerlos. Al final
de estas- pruebas su fe se’ hallaba "plenamienté pu-
rificada, mas firme, mas contemplativa; ya no se
detenia en las férmulas o en el aspecto externo de
los misterios, sino que los penetraba. Asi vivieron
los santos la fe, hasta el punto de ser la vida sobre-
natural el fin de su vida, su Gnica verdadera vida.

También la esperanza necesita una purificacién
similar. Se define como la virtud infusa por la que
creemos, con plena confianza; la consecucién. de
la vida eterna, mediante la ayuda divina. Debemos
esperar la posesién de Dios por su infinita miseri-
cordia y por su omnipotencia auxiliadora. Asi es-
peramos ciertamente, aun cuando al comienzo’ de
la vida espiritual nuestra esperanza infusa apenas
si se distingue de la esperanza humana, por la que
esperamos conseguir algunos bienes temporales,
perjudiciales quizd; y aun cuando el motivo de
nuestra esperanza sea Dios auxiliador, confiamos
-excesivamente en las ayudas humanas de los pro-
tectores, de los amigos; en nuestras virtudes, bue-
nas obras, siempre que marchen prosperamente.

Si, pues, Dios nos quitara los bienes temporales
esperados a la vez que los motivos secundarios de
confianza—auxilios de los amigos, estima de los
superiores—y nos manifestara nuestra debilidad,
en lugar de nuestra fortaleza; si al mismo tiempo
surgieran tentaciones contra la esperanza, éperma-
neceria firme puestra esperanza por esfe altimo
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miotivo: Dios no manda lo imposible, no abandona
a quien a Kl acude, es siempre Dios misericordioso
y omnipotente. auxiliader? Asi fué purificada la es-
peranza de los santos; v.'gr., cuando el demonio
décia a Sarita Catalina de Sena: «¢Para qué sirven
todas tus-mortificaciones?. Si estas predestinada, te
salvards sin ellas; y si no estis predestinada, con
ellas te condenaris», respondié Santa Catalina:
«Bien; y épara qué sirven tus tentaciones? Si es-
toy predestinada, a pesar de ellas, me salvaré; y
si no estoy predestinada, aun sin ellas, me conde-
naré.» Entonces el diablo la dejé.

Seme_]antes tentaciones ocufren a veces en la
agonia; de ahi que se deba orar por los agonizan-
tes, recitando oraciones especiales para los enfer-
mos.

Finalmente, también la caridad ha de ser puri-
ficada de la misma manera. Se define como la vir-
tud por la que amamos a Dios por s mismo, como
a amigo, por razén de su infinita bondad, amable
sobre todas las cosas, y amamos al préjimo por
Dios para que Dios le glorifique con nosotros aho-
ra y siempre.

Cierto que asi amamos a Dios y al préjimo; pero
icuantas veces no se mezcla grandisima imperfec-
cién nacida del amor propio! Amamos a Dios por
el consuelo que de esto recibimos, y al préjimo, por
la gratitud que nos muestra y por otros motivos
semefantes: por utilidad.

Cuando Dios quiere elevar el alma de sus hijos
al amor puro, los despoja progresivamente de todo
consuelo sensible y espiritual durante varios meses,
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y- permite a la vez, de parte del préjimo. amado,
la indiferencia, la ingratitud a veces; pareceé que
no podemos. hacer bien. alguno. Entonces hemos de.
amar a Dlos por este Ginico motivo ‘verdadero: por-
que El ek infinitamente bueno en & mismo; infini-
tamente mejor que todos sus beneficios. Asimismo,
amaremos al propmo por Dios, porque es’ hl]o de
Dios o porque afin puede serlo. = .

A esta purificacién de todo .amor propio Tlegé al
fin de la vida la caridad de Santa Teresa del Nifio
Jests. Entonces la suavidad del amor de Dios.se
une con la fortaleza del amor que persevera en las -
_etapas de sequedad, - in¢luso espiritual. Lleva- al
amor a la Cruz, a una vida reparadora, por la con-
version de los pecadores, a ejemplo de Cristo pa-
ciente y de su Madre Dolorosa.

ConcLusiéN.—De lo que llevamos dicho consta
claramente que las virtudes tanto mas se purifican
cuanto mas se manifiesta su objeto propio, a la vez
que el motivo formal. De este modo los tres mo-
tivos formales de las tres virtudes teologales brillan
en la noche del ‘espiritu como tres estrellas de pri-
mera magnitud: la Verdad Primera reveladora o
Autoridad de Dios Revelador, la Misericordia y Om-
nipotencia auxiliadoras y la Infinita Bondad de
Dios, amable sobre todas las cosas.

Por lo mismo, es evidente, segin afirma San
Juan de la Cruz, que esta purificacién pasiva es
necesaria para la perfeccion plena de la vida cris-
tiana. Ella conduce a la contemplacién infusa. de
los misterios de la fe y a la unién intima con Dios,
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Por eso generalmente se dan en las vidas de los
siervos de Dios dos etapas especlalmente oscuras,
como dos timneles (galerias, eriptas), la noche os-
cura de los sentidos y la-noche oscura-del espiritu.
Es dificil a veces decir histéricamente eémo supe-
raron estas vehementes tentaciones las almas asi
probadas con tanta oscuridad. Pero Io cierto es que
de la primera noche salieron con las virtudes ma-
nifiestamente heroicas; y si de la segunda salen
con una heroicidad més claramente manifiesta, es
sefial de que no perdieron el camino durante estas
noches, o que si en algin momento lo perdieron
—como Pedro durante la Pasién, cuando negé al
Sefior—, la Providencia los levant6 para que conti-
nuaran con seguridad y generosidad la ascension
hasta el fin. Por consiguiente, la oscuridad de estos
dos periodos no es una objecién, sino es mas bien
up argumento de la heroicidad de las virtudes, ya
que la heroicidad verdadera no se da sino después
de la lucha y la victoria contra estas grandes ten-
taciones que el demonio suscita principalmente en
estos dos periodos. No le vence el alma si no es
pasando por estas borrascas y adquiriendo méritos
proporcionados. Asi se pueden explicar las penas
interiores de los siervos de Dios en las causas de
beatificacién, a fin de que resplandezeca mais teolé-
gicamente como éstas concurren maravillosamente
a la purificacién y a la santidad, conforme a las pa-
labrat de San Pablo: «Todas las cosas concurren al
bien de los que aman a Dios, de los que segin sus
designios son llamados santos.» (Rom. VIII, 28.)



| CAPITULO. VI

] N

LA ORACION MENTAL, ESPECIALMENTE EN EL
SACERDOTE

Oracién, hablando en términos generales, es «ele-
vacién de la mente a Dios para pedirle lo necesario
o conveniente para la salvacién» (II-1I, 3, 1). La
oracion vocal debe llevar a la oracion mental, que
es como una conversacién intima o coloquio con
Dtos (Imitacién de Cristo, 11, c. 1).

La oracion mental crece, normalmente, con el
progreso de la vida interior. En la vie purgativa,
para evitar el pecado, requiérense muchas conside-
raciones y reflexiones hasta llegar a resoluciones
firmes que pertenecen propiamente a la virtud de
la prudencia, dirigida por la fe.

Mais tarde, cuando las pasiones estin mas mode-
radas y como en paz, la oracién se torna mas afec-
tiva; prevalece entonces la virtud de la religion,
junto_el don de piedad, considerando los cuatro
fines del sacrificio: adoracién, reparacién, peticién,
aceién de gracias.

_Finalmente, con la perfeccién llega el alma a la
oracion contemplativa, que puede llamarse oracién
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teologal ya que prmcxpalmente procede de las vir
O " tudes teologales cori los dones correlativos’ de en-
“ tehdimiento y sabiduria: Entonces el alma “tiende
con_todas sus fuerzas a.«unirse a Dios y a gozarse

en El» (II-II 24- 9).

v

L A S

I. Méiodo de la oracién discursiva—Lé6 deseri--
be San Francisco de Sales (Introduccién a la vidae
- devota, 2.* parte, cap. I). Comprende tres partes.

‘La primera. es la preparacién. de la oracién. El
alma se pone en la presencia -de Dios, pide humil- -
demente su ayuda y se propone el tema de medi-
tacién, v. gr., sobre la Pasién del Seior, de la
muerte, del juicio particular después de la muerte,
del infierno, del purgatorio, del cielo; de nuestras
principales obligaciones, de las exigencias de la
religion, del cumplimiento cristiano de las obliga-
ciones de estado.

La segunda parte es la medbtacwn o considera-
ciones propiamente tales sobre el tema elegido, ver-
bigracia, considerar la Pasién no sélo bajo un as-
pecto sensible, sino también espiritual, con las prin-
cipales consecuencias practicas. Lo mismo respecto
de la muerte, del juicio de Dios. Es ponderar la
cosa considerada: hablar el alma consigo mismo.

La tercera parte contiene los afectos y las reso-
luciones; no debe el alma hablar s6lo consigo mis-
ma, ponderando el tema de meditacion; debe ha-
blar con Dios, dirigiendo a El sus desees, su cari-
dad afectiva, e incluso la efectiva, excitindosc mas
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‘_‘ftecuentemenge a: la mortificacion de Jas:y pasmnee y.
- ala'imitacién “de Cl'lStO. Las resoluclones pertenecen T
“ala ‘prudencm, que es la que dirige la vida.

La conclusién -de la oracién mental es la accién

de gracias y la peticién de nuevas gra01as para for-
.mar. resoluciones.

" Asf hacen la meditacién los que -comienzan blen_
. A ella corresponden numerosas consideraciones y
reflexiones, a fin de elevar el alma sobre lo sensi-
ble, dirigirla a Dios con mayor generosidad. Al-
gunos tienen la meditacién leyendo despacio el
Evangeho, la Imitacién de Cristo;. otros, oyendo
misa, considerandé sus diversas partes; éstos, re-
pitiendo pausadamente, de todo corazén, la Ora-
cién Dominical.
+* #* *

dI.  Oracién afectiva.—Las consideraciones son
breves; prevalecen los afectos, en forma de adora-
cién, de accién de gracias, de contricién, de deseo
o peticion. No es, pues, de admirar que el Beato
JuliAn Eymard insista en los cuatro fines del sa-
crificio: adoracién, accién de gracias, reparacion
y peticién de la ayuda divina. En esta oracién, por
tanto, se manifiesta particularmente la virtud de
la religién junto con el don de piedad, del que nace
un afecto filial hacia Dios como a Padre. Puesto
que la. virtud de la religion y el don de piedad ra-
dican en la voluntad, nada tiene de particular se
Ilame a esta oragién afectiva. (Cfr. Juliin Eymard,
Meditazioni per esercizi spirituali ai piedi de Gesit
in Sacramento, Turin, vol. III, pags. 82-88.)

13
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- . Dios, .empieza la adoracién, es decir,. adora la. in-_

L
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La oracmn afectwa, segun Ios ﬁnes del sacrlﬁcw,
se hace normalmente de"la; slgmente thangra;
1°) Cuando el alma se poné enla présencia de

* finita exce]encm y*bondad de Dios, fuente de todas

-las gracias; adora también la Humanidad de Cristo,.
;prebente en la Eucansha, mcruentamente' mmola-“,

do en'la Misa: Asi, la adorac16n se ‘hace cada dia
mais. elevada y profunda, verificindose: entre - tanto
lo que dice Santo Tomés (II-II, 84, 2, ad 2): «La
adoracion principalmente consiste en la reverencia
interior de Dios», reconociendq pricticamente su,
infinita excelencia y confesando que nada somos
por nosotros mismos. :

2.2) Sigue la accién de gracias por todos los be-
neficios de Dios: la creacién, elevacién al orden de
la gracia, Encarnacién, Redencién, Eucaristia; por
los beneficios particulares que hemos recibido aun
antes de nacer, por venir al mundo en el seno de
una familia cristiana, y por todos los hasta ahora
recibidos.

3.°) Sigue normalmente la reparacién por los
pecados cometidos: pldlendo perdén y la gracia de
una profunda contricién a fin d8 arrancar de nues-
tra alma las reliquias del pecado, las malas dispo-
siciones, en particular el amor desordenado de si
mismo, el egoismo, raiz de la concupiscencia de

los ojos, de la concupiscencia de la carne, de la so-

berbia de la vida, de los siete pecados capitales.
Este es el remedio del amor propio, escondido en
lo mas hondo de la voluntad como umna mala raiz
que impide el crecimiento de la raiz mejor, de la
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c,andad En estd reparacmn se’ eJercltan a ld Vez '
Ja humildad ‘y la pbmtencm Junto con la virtud de_'

la rehglon.

4.9) " Viene, fmalmente, Ia petlcmn de las gra-
cias que necesitamios, individualmente para perse--
- verar hasta el fin, e inclusé para salvar a las demis.

‘dlmas, come hace el mismo  Jesds, vivo slempre

‘para interceder por nosotrps particularmente en la

Misa, cuyo principal sacerdote es El.

Siendo la virtud de la rehglon imperada de la
caridad, al final de esta oracién prevalece la. cari-

dad, la caridad afectiva para con Dios Padre, para

con Jesucristo, «de corazén a corazény; y no sélo

la caridad afectiva, sino el deseo de conformidad

con la voluntad divina y un celo o amor ardiente
para con Dios, muy poco amado de los hombres;
un vivo deseo de extender su reino y salvar las al-
mas y convertir los pecadores. A este fin coopera
grandemente el espiritu de sacrificio, por el que
estd animada ecsta oracion, conforme a los cuatro
fines del sacrificio.

Como observan el P. Meynard, O. P. (Traité de
la vie intérieure, 1899, I, 168) y Saudreau (Degrés
de la vie spirituelle, 1935, I, 269), muchos autores
no distinguian la oracién afectiva de la .contempla-
tiva; a ésta, sin embargo, la distinguen de la me-
ditacion discursiva. Cierto que en la oracién afec-
tiva.«] ‘discurso o raciocinio es brevisimo; prevale-
ce el afecto y el fuego del amor; existe entonces
cierta contemplacion que puede decirse adquirida
cuando no nace de una inspiracién especial del Es-
piritu Santo.

DA e
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De esta oraclon habla Sa'nta Terasa en el Cammo

o ".)de perfecaon (c. 28, 29},1 y la dex;lom.ma Krecogi- .

. mientoy. No es raro que se den consuelos sensibles -
" ‘en ésta oraci6n afectiva.” Santa Teresa: los distin--
- gue del gusto espiritual de la contemplamén infusa
cuando dice (Morada IV, cap. I) ‘que estas conso-.
“laciones sensibles comiénzan’ deé nuestro natural
mlsmo Yy .acaban en Dios. Los guetos esplrltuales .
‘de la contemplacién infusa comienzan de Dios y
siéntelos el natural. Asimismo, San- Juan de la
‘Cruz, en Llama de amor viva. (estrofa 3.2, vers. 3)
- Lo mismo Santa_Juana de Chantal.

Ademas, en la oracién afectivd el alma se dlrlge
- explicitamente a la propia perfeccién; en la con-
templacién infusa, en cambio, se une mas a Dios,
sin pensar explicitamente en la propia perfeccién,
deseando mas bien la gloria de Dios y de Cristo.
Hay almas que sienten en la oracién afectiva una
ardentisima devoeién hacia la Eucaristia. Asi lo
dice el P. Libermann, citado por Saudreau (Degrés
de la vie spirituelle, I, 275).

A primera vista este ardor parece indicar la ora-
cién mistica, la contemplacion mjstica; pero no lo
cree asi el P. Libermann, por gxcontrarse ya este
ardor en almas que no han pasado todavia por la
aridez de la purificacién pasiva de los sentidos, que
es donde comienza la contemplacién infusa, segin
San Juan de la Cruz. En estas almas no purificadas
todavia pasivamente la gracia opera en la super-
ficie, en la parte sensitiva, sin penetrarlas mis in-
timamente por el momento. De donde ‘este ardor -
es mas vehemente (superficial) que sélido, firme y
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estable, IQ contrano sncede en: los verdaderos con--:
. templatwOs. Y 86 mamﬁesta prmélpalmente en qué ‘
~ tales personas, prlvadas ‘de Tos' consuelos sen51bles,
+no soportan afin.las pruebas con generosidad.
~ Mais tarde, pasada la aridéz de los sentldos, blen
j'sobrellevada con fe_y confianza, serdn més fuertes

|y eonstantes. ‘Entonces,.en el tiempo de la oracién, -’

“la gracia ordmana, aunque menes vehemente y mis
intensa, los penetrarid méis profundamente, hasta

. 1o hondo del alma, derramando luz y amor para que
mas intimamente se unan a Dios; entonces la ora-

-cidn .es propiamente contemplatlva 'y mistica, como
observa muy bien Saudreau (Degrés de la vie spi-
rituelle, 1, 277).

.Qué almas son las que no aprovechan en la

éacmn, a pesar de hallarse en estado de gracia y
cumplir sus obligaciones estrictas?
* Responden los autores espirituales, Saudreau,
por ejemplo (loc. cit, I, 291, en nota): Son las al-
mas que hacen por Dios sélo lo que es obligatorio,
no mis; pero desprecian la mortificacién o abne-
gaciéon; estiman todavia las lecturas initiles, los
paseos por simple complacencia y otras superflui-
dades, como el tabaco, cuando seria mejor distri-
buir su precio, en forma de limosna, a los pobres;
agimismo, los que buscan el aprecio' de los hom-
bres, los que hacen de buen grado, e incluso la
impgnen, su propia voluntad; es decir, todos los
que por falta de abnegacién | permanecen esclavos,
gin tener la libertad de espiritu para amar ante
todo la voluntad de Dios. No es de admirar enton-
ces que durante la oracién sean esclavos de la ti-
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\ylneza v que no puedan comprender cuanto apre-};
¢ cian -las. almas mortificadas. la. otracibu ; intima y-
', . cuénfa paz-y fortaleza hallan -eh 1a- convex;éaclon
con DIOS . -

= * 0w

IH La ¢ oracion teologwa, que dxspone para la!:
- contemplacién infusa. }
Comienza esta oracién por la humlldad 7 -reli-
gién; avanza por la fe, esperanza y la carl_dad,
y finaliza en la contemplacién, proveniente de los
~ dones de entendimiento y de sabi'duria‘exi"stenies
en .todos los. Justos. )
1.°) Esta oracién comienza por un acto de hu-
mildad, virtud fundamental por excluir la sober-
bia. En efecto, toda oracién debe ser humilde, con
conciencia de nuestra indigencia. Este acto de hu-
mildad va acompafiado de un acto de adoracién de
Dios, presente en la Eucaristia y en el alma de los
justos. «Tenemos un tesoro, aunque en vaso de
barro.»
2.°) Esta oracién, en cuanto elevacién de la
mente a Dios, nace de lg fe. Acto de fe que debe
ser simple, profundo, contmuo—cyanto sea posi-
ble—sobre los misterios de la vida de Cristo o las
perfecciones divinas. A este fin bastan a veces al-
gunas palabras del Evangelio o de los Salmos. Este
acto simple de fe esta ya sobre todo discurso. El
alma dice intimamente: creo, v. gr., en la presen-
cia real de Cristo en la Eucaristia, lo cual presu-
pone todos los demas misterios de la Trinidad, En-
carnacién, Redencién, vida eterna.



S smwmciéiv,‘nn Sacervore . . 199

En esto mismo existe. ya cierto. prlnclplo de con-
ttemplaclon. El alma ve, como de lejos; la fuénte. -
L d@ aguas vivas qué saltd hasta la vida eterna.

3.°) En este punto, del acto de fe brota con-
naturalmente el acto” de esperanza, pues "el alma
- desea inmediatamente - estd. fuente viva propuesta

por la fe: «Como anhela el ciervo las corrientes

‘aguas, asi te anhela a ti mi alma, ioh Dios!»
(Sal. XLI, 2); es.decir, el alma espera en Dios,
y en su Dios blenhechor, y pide su ayuda para
' llegar a la fuente viva. Entonces no solo dice creo,
gino- espero, deseo, vivamente espero. Santo To-
“miéas (I.II, 63, 4) explica muy bien este hecho:
«El entendimiento aprehende por la fe lo que es-
peramos y amamos.» Es, pues, necesario que en
el orden de generacion la fe preceda a la esperanza
y & la caridad. Asimismo, ama una cosa porque la
aprehende como buena para él. Por lo mismo que
alguien espera conseguir un bien de otro, por eso
mismo considera como un bien suyo a aquel de
quien lo espcra. Por consiguiente, del hecho de
que un hombre espera algiin bien de otro nace la
inclinacién a amarle. Y asi, en el orden de genera-
cién, segin los actos, la esperanza antecede a la
caridad, sucediendo lo -contrario en el orden de
perfeccién.

4.?) De este modo, después de un acto de espe-
ranza en Dios bienhechor, brota connaturalmente
un-gcto de caridad afectiva, por el que amamos al
bienhechor no sélo por sus beneficios, sino por si
mlsmo, porque en si mismo es infinitamente me-
jor que sus dones. También la sensibilidad, en
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un - orden mfermr, puede concurrir al' afec;o de. lal
.candad puede esto. ser ftil, dada Ia: 1nterferencm :
“de las facultades, pero-no -es necesario.’ Ademas,'

- tal interferencia sé deshace en la etapa de aridez

..y tentaeién- cuando, no obstantk, ¢l acto dy candad ’
puede ser mais intensp. Entonces .lo necesario -es.
el afecto’ esttual ‘sobrenatural, elqvpdo, sublime
Yy tranquﬂo, que es inucho mis seguro .y fecundo -
"que las. emociones de la sensibilidad. El acto de .
caridad podria formularse;, por ejemplo, asi: «Haz,

Sefior, que no mienta cuando te ofrendo mi amor;

haz que mi amoi gea sincero y verdadero.» -

"Ahora. bien: -esta caridad afectiva debe hacerse
efectiva, es decir, no diciendo solamente: «Sefior,
yo te amo», sino «quiero, Sefior, cumplir tu vo-
luntad en todo». De este modo se plasma no una
resolucién tan sdlo general, sino también particu-
lar, para vencer tal inclinacién en concreto. Ob-
gérvese que las tres primeras peticiones de la ora-
cién dominical corresponden a las tres virtudes
teologales: «Padre nuestro..., santificado o glori-
ficado sea tu nombresy (por la fe); «venga a nos
tu reino» (objeto de la esperanza); «hagase tu vo-
luntads (por nuestra caridad afectjva y efectiva).

Finalmente, en la oracién la luz (conocimiento)
de la fe y el amor de la esperanza y de la caridad
viene a unirse en una simple y afectuosa mirada
de la bondad divina, bajo la inspiracién del don de
sabiduria. Asi empieza la contemplacién infusa.
Como el pintor contempla la naturaleza sensible,
como el nifio contempla o mira con carifio el rostro
-de su madre, asi el alma cristiana contempla a’



B smﬁﬁcuﬁ@« DEL'SACEilm‘ feoc 201

~ Dios en la: oracién, segin las. palabras. del Salmis-
© ‘ta: «Guetad ¥y ved cudn suave es el Sefior:» De
"‘este. modo; el alma’ justd aleanza un conocimiento,
- podriamos decir, experimental de Dies. No tiene
" la experiencia inmediata del mismo Dios, pero co- -
'noee a Dios ¢uasi experimentalmente, por un afec-

to filial, que én .noaotros suscita -una -inspiracién

‘especial del Egpiritii Santo, conforme a las pala-

. bras a los Romanos (VIIL, 16): «El Espiritu mis-

mo da testimonio a nuestro espiritu de que somos
hijos de Dios.» Y Santo Tomas afirma en su Co-
nientario: «Da este testimonio por el afecto filial
que ‘en NQsotrog suscita una inspiracién especial,
un acto de caridad infusa.» Este afecto filial puede
distinguirse, casi con certeza moral, del acto na-
tural mas 0 menos semejante. Este tltimo seria
de sentimentalismo, sin suficiente conformidad con
la voluntad divina.

La oraciéon mental asi ordenada es una eleva-
cién de la mente a Dios, la cual inicialmente brota
de la humildad y de la religién; maés tarde, de las
tres virtudes teologales, y al final, mas o menos
latentemente, de los dones de sabiduria y enten-
dimiento. - '

En ella, pues, el conocimiento y el amor Gnen-
se cada vez miy en un conocimiento afectuoso de
Dios, inspirado por el Espiritu Santo. Viene a ser
como la respiracién del alma que inspira verdad
y gritia y expira amor. Es una comunién espiri-
tual, prolongada durante media hora. También la
oracién, discursiya, .primero, -y la oracién afectiva,
después, dispone para ella, como ella dispone para
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una  mds - alta contemplacmn, en el recoglmwnto
pasivo' ¥ en Ia ‘oracién pasiva de qmetud de quei'
habla Santa- Teresa enla. Morada IV. . - - B
" Esta oracién teologal coordina la penclllez de

"ciertos autores antiguds. con el método, ‘demasiado

" ‘complitade a veces, de los modernds. Puede em-J

~plearse en la conmderacmn de temas dlversos, en
'partlcular en el examen de las peticiones de la-
oracién -dominical, segan lo explica Santa Teresa
en el Camino de perfeccion (caps. XXX y sigs.)

Asi se comprende mejor los tres grados de la
oracién de que habla Santo Tomas (II-II, 180, 6).
Habla primero de un movimiento recto; en . se-
gundo lugar, de un movimiento oblicuo, en forma
de espiral, y tercero, de un movimiento circular.

El movimiento recto
(B-A) asciende de lo sen-
sible a Dios; considera a
Dios en el espejo de lo
sensible, v. gr., de la na-
turaleza o de las para-
bolas.

El movimiento obltcuo
(C), en forma de espiral,
se eleva a la manera de
B8 un camino ondulante por

una montana; v. gr., por
los misterios gozosos, dolorosos y gloriosos del San-
tisimo Rosario a la contemplacién de Dios, consi-
derado en el espejo de las verdades inteligibles.

El movimiento circular (D), semejante al vuelf').
del aguila o de la golondrina en las alturas, carece
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proplamente de prmmplo y de ﬁn por eso dlﬁere.
- del ‘raciocinio. Es una simple inirada en ‘la bon:
dad. divina, euya irradiacién se-considera, al igual -
‘que Aaguila, volando clrcularmente, contempla la
*, irradiacién del sol. ’ ;

. La roracién "bien hecha’ transforma progresiva-
- mente el cardcter, hace al alma semejante .a Crls-‘
“to, cuyas pdlabras comprende: <<Aprended ‘de mi,
- que 8oy manso 'y humilde de corazén y encoentra-
réis descanso para vuestras almas.»
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" CAPITULO VII

CULTO EUCARISTICO Y PERFECCION SACERDOTAL

(Segtn el B. Pedro Julisn Eymard).
Culto eucaristico y vida interior |

Dicese comtGnmente, y para todos los cristianos,
que la Eucaristia nutre la vida interior, ya que
ulimenta la fe, la esperanza, la caridad, la religién
y las demas virtudes.

1.?) Efectivamente, alimenta la fe, en cuanto
que la Eucaristia es como el coronamiento de los
misterios de la fe, pues presupone el misterio de
la Encarnacién redentora del Hijo de Dios, y, en
consecuencia, el misterio de la Trinidad, el mis-
terio de la elevacién del género humano a la vida
de la gracia, y es prenda de vida eterna. Por eso
un solo milagro eucaristico que pruebe la verdad
de la. Eucaristia confirma, ipso facto, todos los de-
mas misterios presupuestos.

2.°) La Eucaristia corrobora la esperanza, ya
que la esperanza se apoya en-el auxilio divino de
la gracia. Ahora bien, la Eucaristia contiene no
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. 86lo: 1a- graeia, gino al-Autor de la gracia; por eso
. €8 el mds gtande de los gacramentos; ' . °
3.9 " La Eucaristia alimenta la caridad,. en cuan.
- to.que la comunién nos une ‘a Cristo y aumenta
_ principalmente la caridad, no sélo afectiva, sino.
" efectiva, para con Dios y. también ‘pata con el
. préjimo. -De este’ modo Ja Eucaristia .es vinculo
de caridad que une los diversos’ miembros de toda
la familia cristiana: a pobres y ricos, a sabios e
ignorantes en la misma mesa santa; une a los
pueblos todos de la cristiandad. Asi se cumplen
- los dos principios. El bien es esencialmente co-
municativo, y tanto mis plena y abundantemente
es comunicativo cuanto mas tiene de bien. Mien.
tras que los bienes materiales no pueden ser po-
seidos a la vez y plenamente por todos, los bie-
nes espirituales no sélo pueden ser poseidos ple-
namente y a la vez por todos, sino que enton-
ces es cuando mejor los posee cada uno; y si al-
guien intentara excluir a los demas perderia la
caridad, y con ella la posesién del bien espiritual.
Asi, todos podemos poseer 12 misma verdad, la
. misma virtud, al mismo Cristo presente en la Eu-
caristia al modo de la sabstancia )\ al mismo’ Dios
presente en nuestras alias, oOscuramente en la
tierra y claramente en la Patria: - ‘

4.°) La Eucaristia alirnents la religion. El acto
mas elevado de la religiodn es el sacrificio, acto a
la vez interno, externo ¥ Pﬁblico. Ahora bien, el
sacrificio eucaristico es como la continuacién sa-
cramental del sacrificio dle la cruz, de infinito va- -
lor porque el sacerdote principal—Cristo—no pue-
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de estar més unido a Dios o ser mdés santd, hallar-.
se ‘mis compenetrado con su pueblo—que es. su’
cuerpo ‘mistico—ni Ir.lés unido con la 'victima, ya
.que es El mismo .quien se ofrece. Tanto .la.victi-
ma como el oferente principal soh de infinito valor.
- Culto- eucaristico” y perfecciéon sacerdotal segin: .

el B. Pedro Juliin Eymard. Meditazioni, Vol. IIL - | )

Sumario: o . -
1. Sacerdocio y'espiritu de Cristo (pé-
gina 186), en.particular espiritu de .
. sacrificio. o L
II. Culio  eucaristico, gervicio eucaristico
y perfeccion sacerdotal; cudtro fines
del sacrificic (80, 82, 83, 85, 87, 206,
159, 161); vida interna de Jests en la
Eucaristia como ejemplo de las prin-
cipales virtudes, de caridad, de reli-
gién, de humildad, de pobreza (88, 98,
164); fe eucaristica (108-112); con-
fianza; caridad (103); caridad repara-
dora a ejemplo de Cristo victima
(105); Letanias del Corazén KEuca-
ristico.

II1. Conclusion: Eucaristia y perfeccion
sacerdotal (161); vocacién eucaristi-
ca.(80, 230, 232). '

1. Sacerdocio y espiritu de Cristo.

El sacerdote debe ofrecer el sacrificio incruento
de valor infinito, absolver los penitentes, engen-
drarlos, por asi decirlo, a la vida de la gracia y
-dirigirles 2 la vida - eterna; en -particular debe
evangelizar a los pobres. Y para esto necesita pu-
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) - ;.j "reza, humﬂdad\, mansedumbre, candad fecunda por '-.‘l;

la gloria de:Dios y de Cristo 'y Ia.salvacién de las
almas. Debe imitar el ejemp 0 dé los Apéstoles,
-qulénes dijeron ‘al instituir.les didconos para el
‘ejercicio de.las ohras de mlserlcordla' «Nosotrosl
debemos atender & la oracién_y al ministerio de la.’
palabra> (Aet. VI, 4). De otro modo hay gran ac- '
tividad externa, pero sin fruto: «Magni' passus sed
extra viam.» AGn mas, el sacerdote debe decir co-
mo Juan Bautista: «Conviene que El crezca y yo,
en cambio, disminuya.»

Para lograrlo debe vivir del .espiritu de Cristo:-
«El que se allega al Sefior se hace un espiritu con -
El» (I Cor. VI, 17). «Si alguno no tiene el espi-
ritu de Cristo, ése no es de Cristo» (Rom. VIII, 9).
Ahora bien, el espiritu de Cristo es el espiritu de
Verdad: «Yo para esto he venido al mundo, para
dar testimonio de la verdad» (Jn. XVIII, 37).
«Vosotros sois la luz del mundo» (Mt. V, 14). «Me
seréis testigos» (Act. 1, 8). Este espiritu es espi-
ritu de amor, gue se manifiesta en la mansedum-
bre (<Aprended de mi, que soy manso y humilde
de corazény: Mt. XI, 29) y en el celo hasta la
muerte («Cristo me amé y se ‘entregd por mi»:
Gal. II, 20). Es, ademas, espiritu de sacrificio:
«El que ama a su padre o a su madre mas que a
mi, no es digno de mi; quien no tome su cruz y
me sigue, no es digno de mi.» Mas este sacrificio
recibe el ciento por uno: «Al que venciere le daré
del mana escondido» (Apoc. II, 17).- '

II. Culto eucaristico y perfecciéh sacerdotal.

Este culto de latria se realiza por la digna ce-
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" lebracién del sacrificio-de la Misa, que.deberia.cele- -

.. brarss cada dia con mayor fe, esperanza, caridad, :

~“devocién substancial, si no sensible. Se realiza tam- "

" bién por la comunién eucaristica, par la visita del '

. "Santisimo Sacramento, por la' adoracién reparado-

“‘ra, por la siplica'y accion de gracias, - °

'+ No puede, pues, darse en la tierra un culto més :

" grande, mis santd, mas litirgico, en el que mejor
se practiquen las virtudes de fe para con Cristo

. —oculto. bajo las especies—, de esperanza, de ca-
ridad, de religién, de humildad y. los dones corre-
lativos del Espiritu Santo, ‘todos los cuales cons-.
tituyen la perfeccién sacerdotal. - '

"Todos, incluso los débiles, los imperfectos, pue-

"den y deben aspirar a esta perfeccién, para conver-
tirse en verdaderos adoradores de Cristo, presente
en la Eucaristia. Para lograr un estado distinto en
14 sociedad civil se exige un gran esfuerzo, v. gr.,
para ser abogado, médico, profesor, jurista, ete.;
mientras que aun los mds modestos sacerdotes y
simples fieles pueden ejercer el culto eucaristico, y
si son verdaderamente humildes y piadosos pueden
adelantar muchisimo conforme a las palabras del
Sefior: «Venid a mi todos los que trabajais y es-
tdis cansados; y yo os aliviaré:» «La comunién,
efectivamente, alimenta el alma a fin de que evite
el pecado, resista las tentaciones de la carne y del
diabTo y pueda amar cada vez mas a Dios con todo
el corazén, con toda el alma, con todas las fuerzas
Yy con tqda su -mente.» ,De esta manera, junto con .
el conocimiento de la caridad, por la comunién y- (Suque an la

14" &S 214) .
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_:'manlfestamon normal la ‘Vll‘tud de la rellglon por .
: _-e11as 1mperada - s, L

" Por tanto, se ha de recomendar muchlslmo la
adoracion de Cristo Salvador, presente en.la Euca-:

~- - ristia; esta adoracién repara por si misma muchas

. Amgratltudes, la gran mdlferencm ¥ la incuria pox;

- Ia propia salvacién.

" El segundo fin del sacrificio eucaristico es la ac-
cion de gracias por. todos los beneficios .divinos,
-esto es, por la creacién 'y elevacién del género hu-
mano al-orden de la graeia y de la-gloria, por la
Encarnacién redentora, por la institucién misma
de la Eucaristia y las gracias que de ella proceden,
por las innumerables Misas y comuniones celebra-
das durante veinte siglos para confortamiento de
lJas almas.

Muchos hombres se muestran ingratos en sumo
grado al no pensar jamas en tales beneficios; y
tanto mayor es la ingratitud cuanto mas precioso
y universal fué el beneficio. Los hijos generalmen-
te muestran a sus padres cierta gratitud, mientras
son muchos los hombres que no manifiestan nin-
guna para con Dios, fuente de todos los bienes.

Siendo la ingratitud no sélo individual, sino tam-
bién colectiva y piblica, colectiva y puablica debe
ser la accién de gracias. Este es el segundo fin de
la Eucaristia y el que le ha dado el nombre. En
efecto, la Eucaristia conmemora entre nosotros to-
dos los beneficios altisimos de Dios, los cuales pre-
suporie, a saber: La Encarnacién; la Redencién;
nos aplica, ademas, eonstantemente el fruto de la
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y Redenc;onl Por conmgmente, la Mlsa ‘es, . seglm.

- detia Sap Juan'Fisher, martir inglés, camo el sol
espiritual que nos ilumina y calienta cada dia. Lo
afirmaba contra’ los luteranos' de su tiempo, que

negaron la Misa, y ouyos templos permanecian he-

lados,: sin el calor -del sol - esplntual Los nuevos.
beneficios de 1a Misa y de la comunién postulan a

‘su vez nueva accién de gracias. A esta accién de .
~ gracias por la institucién de la Eucaristia esta

principalmente ordenado el culto del Corazén Eu-

caristico ‘de Jests.' Es evidente que la institucion

de la Eucaristia postula una accién dé gracias es-°
'pecml La expresién «Corazén Eucaristico de Je-

stis» significa prinecipalmente el Corazén de Jestis

que nos ha dado la Eucaristia y que de nuevo nos

la. da todos los dias.

El tercer fin del sacrificio es la reparacién por
los pecados cometidos contra Dios y sacrilegios, per-
versisimos a veces, perpetrados por la inspiracién
del demonio; s6lo Dios conoce la enormidad de
ciertos sacrilegios, recuerdos vivos de la traicién de
Judas. Para reparar tales abominaciones se ha de
celebrar santamente la Misa, y adorar la Eucaris-
tia, publicamente expuesta.

De este modo se devuelve a Dios y a Cristo la
gloria accidental, que les es negada por los pecados
antedichos. Tal reparacién da a Cristo la satisfac-
cién accidental que muchos le niegan. Recuerda,
ademds, lo que durante la Pasién hizo la santa Ve-
‘rénica al secar la frente del Sefior con el sudario,
en el que se grabé la imagen de Cristo.
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Esta reparacxon pubhca lmplde los grandes cas-_
tigos de Dios; ptblicos igualmente, que-el- mundo-
, merece por sus iniquidades. Al mismo tiempo se
"implora piedad para con los pecadores, para que
~ vielvan al camino de la-salud y de la penitencia..
Hay almas,’ entre Jas que, comprenden bien este fin’
del sacrificio, que se ofrecen cemo viétimas: son
para el mundo: como los pararrayos, que apartan
los terribles castigos de Dios. En el cantico de To-
bias se lee: «Nos azota por nuestras iniquidades
y nos salvard por su misericordia» (XHI, 5). La
reparacién por el culto eucaristico obtiene este fin.
En él perdura la reparacién ofrecida en el sacri-
ficio de la cruz.

El cuarto fin del sacrificio es la impetracion a
fin de alcanzar el auxilio divino, y las demas gra-
cias necesarias para la salvacién, méxime la de la
perseverancia final que no es objeto de mérito,
pero que puede obtenerse por la fuerza impetra-
toria de la oracién, y principalmente de la supre-
ma oracién, contenida en la misma oblacién de la
Misa, en la que persiste «la igtercesiéon de Cristo,
vivo siempre para interceder gor nosotros». Debe-
mos unirnos a su intercesién, asi como a su adora-
cidén, reparacién y acciéon de gracias; asi aumenta
infinitamente el valor de nuestros actos.

La intercesion de Cristo perdura siempre en la
Eucaristia, aun después de haber cesado la Misa.
Debemos, pues, unirnos a la oracién del Salvador,
orando no sélo por nosotros, individualmente, sino
por la Iglesia, por los pastores, para que reciban
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. de Dios celo y fortaleza ‘peor la paz, por la- concor-
.dia-de los pueblos, por la hbertad de la Iglesia y
" la dalvacién de las almas, -Adn mis, por la conver-
,51011 de los incrédulos y de los pecadores. :

'Entre las almas que comprenden bien este fin' de]
‘sacnﬁclo, algunas son mas - contemplatlvas, .como |
‘Maria a los pies del Salvador o comio, el dngel ado-
rador del Rey celestial. Otros arden espiritualmen-
te 'y se tonsumen por amor, como la lampara euca-
ristica. Mejor atin: se parecen a la B. V. Maria en
el Cenaculo después de 1la Ascensu)n, y por asi de-
cirlo, contindan su 01'801011 de suphca por la
Iglesia. A
- Esta conSIderaclon de los cuatro fines del sacri-
ficio es sumamente practica porque el alma, ado-
rando a Dios, lo considera primero en su eterni-
dad; laego mira al pasado, los beneficios recibidos,

y da gracias, o los pecados cometidos para repa-
rarlos; finaimente, mira el futuro para pedir el
auxilio divino.

Ademas, este culto eucaristico asi concebido nos
une intimamente con Cristo-Sacerdote, con su ado-
racién intima y reparadora, con su intercesion y
accién de gracias.

* * *

2%y Hemos de considerar ademds la vida inte-
rior de Jesucristo en la FEucaristia en cuanto es _
ejemplc para nosotros de las principales virtudes. .
-Para considerar teolégicamente este punto se ha
de .observar que el Cristo presente en la Eucaristia
es el Cristo glorioso que esta en los cielos, esto es, (S| igoaen la
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adoraolon se expanswnan también. los 51ete dones :
Ly la doclhdad al Eﬂpll'ltu Santo ce T, . :
Dos cosas hemos de con31derar prmmpalmente en . -
. este culto eucaristico: 1.?)- Los. cuatro fines del sa-
i ¢ crificioy vy 2.%) "Las. vntudes de las. que Jesas es
' eJemplo en Ia mlsma Eucarlstla. . :
T ") Hernos de conszdérar utentamente los cua-
tro fines del sacrificio.

La finalidad primera del sacrificio es la adora-
cién; por-eso el holocausto, ordenade a.la adora-
cidn, -es el principal sacrificio. Muchas veces los
hombres se olvidan‘de adorar a Dios: adoran la.
carne, las riquezas, el progreso de la ciencia, la
razén o a si mismos. Asi hace la soclolatna, la es-
tatolatria, el racionalismo o culto de la razén sobre
todo lo demas, etc. Y muchas veces Cristo-Salva-
dor es abandonado de los hombres, no sélo de los
incrédulos o indiferentes, sino incluso por los fie-
les ingratos, a veces por sus mismos ministros, quie-
nes parecen amarle como mercenarios, por el pre-
mio, y no como hijos; lo aman no por Si mismo,
sino por si mismos.

En algunas parroquias, ~Crist‘b, presente en la
Eucaristia, permanece solo muy frecuentemente,
casi durante toda la semana, mientras debia ser una
fuente diaria de gracia; de los fieles, ni uno solo
siquiera, exceptuado el domingo, oye Misa, y ja-
mis piensan en la visita al Santisimo Sacramento.
Esto manifiesta no s6lo una caridad raquitica, sino
una fe y esperanza empobrecidas, pues asilo es su- (S;fjw?d
'aps.ll
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ue ha. dejado de ser v1ador., que. no sufre, ni me-‘

" rece; pero que. practica las virtudes, én cuahto per-
.manecen en el clelo, s decir; adorande, interce--
- diendo, dando’ graciag, etc.. Ademas, Cristo cenoce

" en ‘€] cielo lo que s¢ hace en'la tierra, y, en.¢&onse- -

cuencla, conoce el. culto eucanstlco, que aumenta

.én bienaventuranza ac¢idental, y por el lado opues_j~",
to, las- profanaciones 'que la- niegan. ' - L

- Por tanto, se ha de observar con Santo Tomas

(LI, 67) que en el cielo no permanecen ni la fe

ni la ésperanza; en lugar de la fe, la visién beati-
fica; en lugar de la esperanza, la posesién inami-
sible de:Dios; permarnecen, no obstante, la cari-
dad, las virtudes morales y los siete dones. Esto es:
las virtudes morales permanecen en su aspecto for-
mal, es decir, en santo orden, no en su aspecto
material: «Porque ya no tendran lugar la concu-
piscencia, ni los placeres venéreos o los de la co-
mida; no habri temores ni audacias frente a los
peligros de muerte, ni tampoco la distribucién y
comunicacién de cosas, que se utiliza en la vida
presente.»

Dicho esto se comprende finalmente lo que afir-
ma el B. Pedro Julidn Eymard, con distinguir en-
tre lo que se dice con términos propios y lo que se
afirma con metéiforas, Verdad es, y dicho con pro-
piedad, que en la Eucaristia Jesis no tiene vida
exterior, no visita enfermos ni predica, y otras co-
sas per ‘el estilo. Permanece en el taberniculo «co-
mo un prisionero de amor», voluntariamente; no

-ejercita los sentidos externos respecto a cuanto ro-

dea 1a Eucaristia; mas todo esto lo conoce en el
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N clelo y. de un modo mas elevado por la ciencia 1n-\ '
‘ ,;fusa N la visién beatlﬁcm Por tanto, en la Euca-’

ristia, Crlsto tiene sélo perfectlslmamente la vida

.- interna; de este, modo nos.ensefa. la soledad, el si-,
~ lencio; el recogimiento. Cristo quiere darnos ejem-
“plo. de: muchos’ virtudes, de: caridad para, con. su
*-Padre, para con las almas; ‘de religién, éncuante’

adora giempre; da gracias e intercede; de: humtldad

-y de obediencia, por la sujecién perfecta a la vo-

luntad divina; de mansedumbre, porque Jamas‘_

- existid -en El una pasién desordenada

La- vlda iriterior. de Jesiis en. la-Eucaristia es,
segn el B. JuliAin Eymard (p. 90), principalmen-
te vida de amor para con su Padre, a quien cons-
tantemente ofrece sus actos y estado sacramental,
y su pasada Pasién, conmemorada en la Misa. Asi-
mismo es vida de amor para con los hombres que
se han de salvar. Su corazén, el centro de icdos
los corazones.

La Santisima Virgen tuvo en grado eminente
esta devocién eucaristica: «Su corazén era atrai-
do por aquel divino Taberniaculo como el hierro
por el iman» (p. 93). Y asi como algunos santos
gozaron del milagroso privilegio \de conservar en
si mismos las especies sacramentales sin corrom-
perse hasta-la comunién siguiente, también se ha
de conceder este privilegio a la Santisima Virgen.

A la luz de estos principios habla, y con razén,
el B. P. Juliin Eymard de la humildad eucaris-
tica, de la caridad eucaristica, etc. Dice, por ejem-
plo: En la Eucaristia; la divinidad, la gloria y el
poder de Cristo se hallan juntos; lo mismo su hu-
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manidad; J €808 sp encuentra en un estado Kumil- |
. disimo: realiza inceésantemente la ‘santificaciéon de
las almas, pero ey silencio, .de un modo misterioso,
hasta el punte deyque-h‘)s hombres nada-ven. Asi
el a}lma que 8€ une intimamente con Crjisto, pre-
sente en la 'E‘lcﬁristia'_~tiené ‘una intensa Vida; inte-

ror desamor,j»au’nq,ue. exteriormente-: permanece po- : ’,
bre, esclava y hymilde. A veces esia exultante en -

su 1nterior, aunque nc lo manifiesta al ‘exterior:-
- «Su vida estd escondida con Cristo en Dios.»

- Esto es bellisiny,, (p- 95): «Su alma debe estar
~adornada. con las virtudes mas sublimes y perfec-
tas, bajo una apariencia simple y comin; en un
ejemplo podriamgg manifestarlo: su perfeccién ha

de ser como !a brasa incandescente, oculta bajo una
capa de ceniza.»

. ASiv.el Corazéy de Cristo es un horno ardiente
de carld,ad, ocult, bajo las especies sacramentales
(tutto Popposto del teatrale).

Junto con la hymildad, Cristo practica en la
Eucaristia la carigad, Y su caridad es dulce, pa-
ciente, benéfica. Es dulce principalmente con los
pobres, con los af]igidos; es paciente para esperar-
nos. Benéfico para con todos. Previene incluso a
los enemigos y los empuja a la conversién. Adn
maés, Jeslis permapece en la Eucaristia como vic-
tima de amor, Incruentamente inmolado en la Mi-
sa. ‘De esta manera impulsa a muchas almas ver-
daderamente fieles a una vida reparadora. '

' Todo esto se expresa maravillosamente en las
letanias del Corazgn Eucaristico de Jesiis. Son de

s
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. una: gradac,lén ascendente, desde .el estado de hu- :
- mildad’ ‘en el que- se, encuentra en’ Ia 'Eucaristia-
 hdsta la altima e fntima unién 4-la _que El'mismo -
llama a las almas generosas. _ '
II. - ConeLuston: El culfo eucaristico asi conce:
bido - lleva efectivamente a:la perfeccion
sacerdotal (p. 161, 180, 230 232)

Y la razén es porque las gracias .actuales efica~
ces que Hevan el alma a la perfeccién. proceden de
Cristo, presénte en-la Eucaristia. Asi, cuando Cris-
to, después de su resurreccién, dice a Pedro, para
que reparara su negacién: «Simoén, hijo de Juan,
éme amas? Pedro le respondi6: Sefior, Ta sabes
que te amo» (Jn. XXI, 16). Entonces le dijo Cris-
to: «Apacienta mis corderos y mis ovejas», predi-
ciéndole, a la vez, su martirio. Esta prediceién va
acompafiada de la gracia que prepara a Pedro a
mantenerse firme en el martirio. Semejante. es el
influjo de Cristo en la Eucaristia, aunque de un
modo oculto; un influjo que inspira amor eficaz y
perseverante. '

En esto se prueba la fe muchas veces, v. gr.,
cuando el B. Pedro Julian Eymard esperaba vo-
caciones, no llegaban; atn mas, el tnico hijo que
tenia se fué. Cuando el B. J. Eymard contemplé
este cuadro se arrodillé ante ¢l Santisimo Sacra-
mento, diciéndole: «Sefior, aqui permaneceré arro-
dillado hasta” que este hijo.mio vuelva.» Después
de tres o cuatro horas volvi6, y mas tarde vinieron
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muchas y' Sptimas: vocaclones,. dc modo que su
Congregacmn recoglo ‘abundantisimos frutos no sé- .
lo en' Francia, sino en Italia y otras regiones de
.Europa; incluso en América del Norte y- del Sur. -
Por esta prueba de - fe es conducld@ el alma ala
perfeccion. .- o , :

dQuzenes son-los especzalmente llamados por es-
‘ta via a la santidad? (pag. 230).

Son los que han recibido la vocacién eucaristica.
Dice Jestis: «Nadie puede venir a Mi si el Padre,
‘que me ha enviado, no le trae» (Jn. VI, 44). Aho-
ra’'bien, el Padre trae a todos a la salvacién, pero
no. siempre del mismo modo. Cierto que todos los
cristianos son llamados al culto eucaristico, y mas
atn los sacerdotes; pero algunos son especialmen-
te impulsados.

¢Qué es la vocacion eucaristica, segin el B. Pe-
Hro Juliin Eymard? (pag. 230).

Es una atraccién especial de la gracia, suave y
fuerte a la vez, como si dijera el Sefior: «Ven a
mi Santuario.» Esta atraccién, poco a poco, se ha-
ce dominadora si no se ofrece resistencia.

Mais tarde, si el alma es fiel y responde a este
llamamiento, halla la paz como si encontrara en
su lugar natural, proporcionado, su alimento es-
piritual Ho trovato il luogo del mio riposo. De-
jan de agradarle plenamente los hbros, los discur-
sos-€spirituales; necesita una oracién mas profun-
da ante el Santisimo Sacramento.

. Finalmente, esta llamada’ de la gracia' hace que
el alma se entregue por completo al servicio de la
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Eucaristia, para convertirse en ; verdadera adora,-
dora -de Jesucrzsto, presente -en el Sacramento,~
'esto es, no sélo para salvarse o adqulrlr vutudes,

‘ni tampoco para.salvar. a otras almas—Dios y. .Cris-
" to son més dignos-de ser amados que el préjimo—,

. éino para responder a ésta invitacién del’ Salvador‘

- «Los verdaderos. adoradores adoraran al Padre en
espiritu y -en verdad, ‘pues ‘tales son los adoradores
que el Padre busca» (Jn. TV, 23). a

‘En la adoracién asi concebida va 1nclu1do Io que
Santo Tomis y los antlguos llamaban contempla-
cién de. lo divino, ya. que tal contemplacién nace
de la fe viva ilustrada por los dones del Espiritu
Santo, e impera ademads las virtudes de Ia religién,
cuyo principal acto es el sacrificio, maxime el sa-
crificio de adoracidn. )

El culto eucaristico, profundamente concebido,
conduce a la verdadera perfeccién sacerdotal, por
la que el sacerdote, sometido al influjo constante
de Cristo, presente en la Eucaristia, se hace ver-
daderamente «alter Christus».

De hecho son muchos los que alcanzaron la san-
tidad por este camino. Debemos, por tanto, aspi-
rar a ella humilde y confiadamente,|\pidiendo cada
dia la gracia eficaz con este fin, para gloria de Dios
y salvaciéon de las almas.
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