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AL LECTOR

El presente volumen, sexto de la BIBLIA COMENTADA, incluye
los Hechos de los Apdstoles y las Epistolas paulinas. Son escritos es-
trechamente emparentados, que mutuamente se explican y comple-
mentan. Ello hace que, con oportunas referencias, hayamos podido
omitir la repeticién de explicaciones que, tratdndose de voldmenes
distintos, hubiera sido necesario hacer.

El comentario sigue la misma pauta de los volimenes anterio-
res, dividiendo el texto biblico en pericopas y adoptando, con realce
especial para el contenido teolégico, el sistema narrativo en la ex-
posicién. Creemos que ningin método mdas apropiado para lectores
no especializados en estudios biblicos, como se supone han de ser
la inmensa mayoria de los lectores de la BAC. Dos cosas, sin em-
bargo, quiero advertir. Y son: haber omitido deliberadamente el
recargar de notas bibliograficas cada afirmacién, contentindome
con sélo aquellas que puedan ser de real utilidad a la generalidad
de los lectores a quienes la obra va destinada, y haber tratado de
evitar que el comentario se convierta en Poco menos que una sim-
ple problemética de cuestiones, al estilo de ciertas publicaciones
actuales sobre Sagrada Escritura. No que no se aluda a esas cuestiones
cuando realmente existan, pero cuidando de que no vaguen sueltas
y constituyan el nervio del comentario, sino enmarcadas en su lu-
gar respectivo y una vez puesto por delante lo que es bésico y per-
manente.

Quiera el Sefior bendecir nuestro trabajo, que confesamos ha
sido no pequefo, tratando de resumir, aclarar y completar expli-
caciones que a lo largo de los siglos se han dado al texto biblico.

Salamanca, 25 de enero de 1965, festividad de la Conversién
de San Pablo.

EL AUTOR.

it
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LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES

INTRODUCCION
Titulo del libro

En los manuscritos griegos antiguos suele aparecer este libro
bajo el titulo de TIp&§eis dmooTdAwy, o sea, Hechos de Apéstoles;
algunos manuscritos afiaden el articulo, «Hechos de los Apastoles»,
'y otros ponen simplemente «Hechos». En los manuscritos latinos
es llamado «Actus Apostolorum», o también «Acta Apostolorum.

No es facil saber si el libro aparecié ya desde un principio con
este titulo. Hay quienes suponen que primitivamente este libro for-
mo una sola obra con el tercer evangelio, al que aparece intimamente
ligado (cf. 1,1-3), obra con la que su autor habria intentado darnos
la historia de los origenes cristianos, habiendo sido tnicamente més
tarde cuando estos dos libros se separaron, probablemente por el
deseo de los cristianos de poder tener en un mismo codex los cuatro
evangelios. En este caso, el titulo de «Hechos de los Apostolesy no
habria sido puesto por el mismo autor del libro, sino posteriormen-
te, aunque todavia en tiempos muy antiguos, puesto que ya lo citan
con ese titulo Ireneo, Clemente Alejandrino y el Fragmento Mura-
toriano 1. Incluso se explicaria asi mejor, tratindose de un titulo
que no es del mismo autor del libro, la variedad de formas con que
aparece en los antiguos manuscritos.

+.Sin .embargo, conforme opinan otros muchos autores, juzgamos
mids probable que el libro fuera ya desde un principio entregado
a la publicidad separadamente del tercer evangelio, pues, de lo con-
trario, dificilmente se explicaria ese volver a repetir, ampliandolo,
lo ya dicho al final del Evangelio (cf. Lc 24,36-53), asi como tam-
poco la inclusién nuevamente de la lista de los apostoles (1,13),
dada ya en Lc 6,14-16. Ni hay dificultad en que fuera el mismo
Lucas quien pusiera a su libro el titulo con que hoy es conocido,
pues titulos de esa clase estaban entonces muy en uso-en la litera-
tura helenistica. Asi, tenemos las TTp&&eis *AheE&vSpou, de Calis-
tenes; y las TTp&€eis "AwiPa, de Sésilo. No se trataba en estos li-
bros de presentar una biografia o historia completa del personaje
aludido (Alejandro o Anibal), sino simplemente de recoger las ges-
tas més sefialadas; es precisamente lo que hace también Lucas res-
pecto de los personajes por él elegidos, los apdstoles. Claro que,
en realidad, el titulo no corresponde del todo al contenido, pues,
de hecho, Lucas apenas habla de otros apéstoles que de Pedro'y
Pablo; por esto muchos juzgan preferible, en nuestro caso, el titu-
lo de «Hechos de Apéstoles», sin articulo, que, ademds, es el mejor

1 IrEN., Adv. haer. 3,13,3: MG 7,912; CL. ALEX., Strom. 5,12,82: MG o,124.
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representado por los cadices. Con todo, puede mantenerse el titulo
de «Hechos de los Apodntoles», con articulo, pues desde un princi-
pio Lucas da la impresion de que presenta a los «@péstoles» como
colegio (cf. 1,2.20; 2,1.4; 5,18; 6,2; 8,14; 9,27; 11,1; 15,2), aunque
luego, de hecho, wdlo se nombren sus portavoces y figuras capitales 2.

Contenido y disposicion

Con razdn se ha dicho que el libro de los Hechos es como una

(()nllnll.luon de los Evangelios y una prolusmn a las Epistolas.
Iin du,to, los Evangehos terminan su narracién con la muerte,
resurreccién y ascensién de Jesucristo; a su vez, las Epistolas (pau-
linas y catdlicas) suponen ya mas o menos formadas las comuni-
dades cristianas a las que van dirigidas; pues bien, a llenar ese
espacio Intermedio entre Evangelios y Epistolas, hablindonos de
la difusién del cristianismo a partir de la ascensién del Sefior a
los cielos, viene el libro de los Hechos.

Es, pues, un libro de importancia suma para la historia del
cristianismo, pues nos presenta a éste en ese momento clave en
que comienza a desarrollarse. El tema queda claramente reflejado
en las palabras del Sefior a sus apostoles: «Descendera el Espiritu
Santo sobre vosotros, y seréis mis testigos en Jerusalén, en toda la
Judea, en Samaria y hasta los extremos de la tierra» (1,8). En efecto,
a través del libro de los Hechos podemos ir siguiendo los primeros
pasos de la vida de la Iglesia, que nace en Jerusalén y se va exten-
diendo luego gradualmente, primero a las regiones cercanas de
Judea y Samaria y, por fin, al mundo todo. Esta salida hacia la
universalidad implicaba una trigica batalla con el espiritu estrecho
de la religién judia, batalla que queda claramente reflejada en el
libro de los Hechos y que pudo ser ganada gracias a la direccién
y luces del Espiritu Santo, como constantemente se va haciendo
notar {cf. 6,1-14; 11,1-18; 15,1-33).

Tan en primer plano aparecen las actividades del Espiritu Santo,
que no sin razén ha sido llamado este libro, ya desde antiguo, el
evangelio del Espiritu Santo 3. Apenas hay capitulo en que no
se aluda a esas actividades, cumpliéndose asi la promesa del Sefior

2 No nos parece fundada la opinién de quienes creen que en el titulo del libro de los
Hechos hay que tomar el término «apdstoles» en sentido amplio, mas o menos como en la
Didaché (11,3-6), designando simplemente a aquellos misioneros ambulantes, fueran o no
de los Doce, que difundian el Evangelio alli donde no habia sido atin predicado. De hecho
Iucas, a lo largo de su libro, reserva habitualmente el término «ap6stoles» para el grupo de
los Doce, que forman categoria aparte, hasta el punto de que, ante el fallo de Judas, habla de
que hubo que completar el numero con Matias (cf. 1,2.13.26). Era éste un nombre que,
segun cuenta el mismo Lucas en su evangelio, habia sido elegldo por el mismo Senor {(cf. Lc 6,
13); de ahi seguramente la 1mportanc1a que Je atribuye Lucas.

Unicamente hace excepcién con Pabio y Bernabé, a quienes llama también «apdstoles»
(14,4.14). Ello prueba que, a pesar de lo dicho anteriormente, el numero «doce» no era coto
tan cerrado, incluso para Lucas, que no admitiese adicién alguna. En varias ocasiones defien-
de Pablo su condicion de «apostol» {cf. 1 Cor 9,15 15,5-10; G4l 1,1); v en cuanto a Bernabé,
cada dia va extendiéndose mas la idea de considerarle también «apdstol» en sentido estricto,
igual que Pablo, elegido como él por el Espiritu Santo, de modo excepcional, para el aposto-
lado entrz los gentiles (cf. 13,2; 1 Cor ¢,5-6). La {glesia en su liturgia {11 de junio) conserva
a Bernabé e! nombre de «apéstol».

3 Cf. SaN Juan Crisostomo, In Act. Apost. I: MG 60,21; OrcuM., Proleg.: MG 1:8,32;
TEeoriLacro, Expos. in Act, prol.: MG 125,840.
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a sus apéstoles de que serian «bautizados», es decir, como «sumer-
gidos» en el campo de accién del Espiritu Santo (r,5-8). Con su
efusién en Pentecostés se abre la historia de la Iglesia (2,4.33),
interviniendo luego ostensiblemente en cada una de las fases im-
portantes de su desarrollo (cf. 4,8-12; 6,5; 8,14-17; 10,44; 11,24;
13,2; 15,8.28). El es quien ordenma (8,29; 10,19-20; 13,2; 15,28),
prohibe (16,6-7), advierte (11,27; 20,23; 21,11), da testimonio (s,
32), llena de sus dones (2,4; 4,8.31; 6,5.10; 7,55; 8,17; 9,17.31; 10,44;
11,15; 13,9.52; 19, 6; 20,28), en una palabra, es el principio de vida
que anima todos los personajes. Los fieles vivian y como respira-
ban esa atmésfera de la presencia del Espiritu Santo. Por eso,
como la cosa mas natural, dird San Pedro a Ananias que con su
mentira ha pretendido engafiar al Espiritu Santo (5,3); v como la
cosa mas natural también, San Pablo se extrafiard de que en Efeso
unos discipulos digan que no saben nada de esas efusiones del
Espiritu Santo (19,2-6). Tan manifiesta era su presencia en medio
de los fieles, que Simén Mago trata de comprar por dinero a los
apéstoles ese poder con que, por la imposicién de manos, comuni-
caban el Espiritu Santo (8,18).

En consonancia con la intencién de su autor, de contarnos la
historia de los origenes del cristianismo desde su nacimiento en
Jerusalén hasta su difusién en medio de la gentilidad, podemos
distinguir en este libro tres partes:

1. La Iglesia en Jerusalén (1,1-8,3).—Ultimas instrucciones de
Jests (1,1-8).—En espera del Espiritu Santo (1,9-26).—La gran
efusién de Pentecostés (2,1-41).—Vida de los primitivos fieles (2,
42-47).—Actividades de los apéstoles y persecuciéon por parte del
Sanedrin (3,1-5,42).—Eleccién de los siete didconos y martirio de
Esteban (6,1-7,60).—Dispersién de la comunidad jerosolimitana
(8’1'3)'

II. Expansién de la Iglesia fuera de Jerusalén (8,4-12,25).—
Predicacion del didcono Felipe en Samaria (8,4-25).—Bautismo del
eunuco etiope (8,26-40).—Conversién y primeras actividades de
Saulo (9,1-30).—Correrias apostolicas de Pedro (9,31-43).—Con-
version en Cesarea del centurién Cornelio (10,1-11,18).—Funda-
cion de la iglesia de Antioquia (11,19-30).—Persecucién de la iglesia
en Jerusalén bajo Herodes Agripa (12,1-25).

III. Difusién de la Iglesia en el mundo grecorromano (13,1-28,
31).—Bernabé y Saulo, elegidos para el apostolado a los gentiles
(13,1-3).—Viaje misional a través de Chipre y Asia Menor (13,4~
14,20).—Regreso de los dos misioneros a Antioquia (14,21-28).—
Tl problema de la obligacién de la Ley discutido en Jerusalén
(15,1-29).—Alegria de los fieles antioquenos por la solucién dada
al problema (15,30-35).—Segundo gran viaje misional de Pablo,
que, atravesando Asia Menor y Macedonia, llega hasta Atenas y
Corinto (15,35-18,17).—Regreso a Antioquia (18,18-22).—Tercer
gran viaje misional, con parada especial en Efeso (18,23-19,40).—
Sigue a Macedonia y Grecia, regresando luego a Jerusalén (20,
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1-21,16).—Pablo es hecho prisionero en Jerusalén (21,17-23,22).—
Su conduccién a Cesarca, donde permanece dos afios preso (23,
23-26,32).—Conduccion a Roma, donde sigue preso otros dos
anos (27,1-28,31).

Como facilmente podrd observarse, en las dos primeras partes,
el personaje central es Pedro, y el marco geografico queda limitado
a Jerusalén, extendido luego, en la segunda parte, a Palestina y
Siria; en cambio, la tercera parte tiene por personaje central a
Pablo, rompiendo definitivamente con ese marco geografico limi-
tado de las dos primeras partes para llegar hasta Roma, capital
del mundo gentil.

No se nos da, pues, una historia completa de los origenes de
la difusién del cristianismo. De hecho, nada se dice de las activi-
dades de la gran mayoria de los apéstoles, e incluso respecto de
Pedro se guarda absoluto silencio por lo que toca a su apostolado
fuera de Palestina. Tampoco se dice nada de la fundacién de ciertas
iglesias importantes, como la de Alejandria o la de Roma, cuya
fe cristiana es clertamente anterior a la llegada de San Pablo a esa
ciudad. Se ve claro que Lucas no intent6 hacer una historia mate-
rialmente completa. Ni era necesario para lo que pretendia, ni
seguramente le hubiera sido facil proporcionarse la documentacién
suficiente para poder seguir la marcha de cada uno de los apéstoles
a través de tan distanciadas regiones.

Pero, a pesar de ser una historia incompleta, ningtin otro libro
nos ofrece un cuadro tan completo, dentro de lo que cabe, de la
vida de la Iglesia primitiva en sus dogmas, en su jerarquia y en su
culto. A lo largo del comentario tendremos ocasién de irlo obser-
vando. De momento, baste esta observaciéon. general: la Iglesia,
de que nos hablan los Hechos, tiene un cardcter esencialmente
interno y espiritual (cf. 2,38; 4,12; 11,14; 13,26; 15,11; 16,30-31);
pero tiene también un aspecto externo y social. En efecto, no son

los individuos aisladamente, siguiendo luces y criterios propios,
1

quienes determinan lo que se ha de creer y hacer, sino que hay
unos jefes, a cuya cabeza estdn los apdstoles y, de modo especial,
Pedro, auténticos depositarios de la doctrina del Maestro, a los
que hay que obedecer y en cuyas manos estd la administracién de
ciertos ritos exteriores (sacramentos), que comunican la vida interna
de la gracia (cf. 1,8.15; 2,14.38-41; 4,34-37; 6,3-6; 8,14; 10,1-11,
22; 14,22; 15,6-29; 20,7). Dicho de otra manera més técnica: hay
una jerarquia, transmisora de verdad, que, con su poder jurisdic-
cional, da firmeza y cohesién al organismo y, con su poder sacra-
mental, lleva a él la vida interna de la -gracia. Se cumple asi lo de
«racla y verdad por Jesucristo» (Jn 1,17), pero «por Jesucristo»
¢n el modo por él establecido, es a saber, a través de la jerarquia.

Autor

La cuestién de autor puede decirse que no ha sido discutida
hagta fines del siglo xviir y principios del x1x. Undnimemente se
consideré siempre a Lucas, compafiero y colaborador de Pablo
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(cf. Col 4,14; Flm 24; 2 Tim 4,11), como autor del libro de los
Hechos. Tenemos de ello testimonios explicitos a partir de media-
dos del siglo 11, pertenecientes a las mas diversas iglesias, prueba
inequivoca de una tradicién mds antigua, que se remonta hasta las
mismas fechas de la composicién del libro 4.

De otra parte, el andlisis del libro nos confirma en la misma
idea. Nétese, en primer lugar, que el libro se presenta como com-
plemento a otra obra anterior sobre los hechos y dichos de Jesus
y estd dedicado a Tedfilo (1,1-2); pues bien, ese libro anterior no
parece pueda ser otro sino el tercer evangelio, dedicado también al
mismo personaje (cf. Lc 1,1-4). Ademds, un examen comparativo
de ambos libros bajo el aspecto lexicografico y de estilo nos lleva
claramente a la misma conclusién; dicho examen ha sido hecho re-
petidas veces por autores de las mds diversas tendencias, dando
siempre como resultado una interminable lista de palabras y cons-
trucciones gramaticales comunes, que revelan ser ambas cbras de
un mismo autor, el cual ha empleado en ellas su habitual patrimonio
lingiiistico, diferente siempre del de cualquier otro escritor . In-
cluso, al igual que en el tercer evangelio (4,38; 5,18; 22,44), tam-
bién en los Hechos encontramos términos mdis o menos técnicos
de cardcter médico (cf. 3,7; 9,18; 28,8). Todo ello prueba que es
uno mismo el autor de ambas obras; de donde, si el autor del ter-
cer evangelio es Lucas, ese mismo ha de ser también el de los He-
chos, y los argumentos en favor de la paternidad lucana del tercer
evangelio pasan, ipso facto, a ser argumentos en favor de la pater-
nidad lucana de los Hechos.

A este mismo resultado, sin salirnos del examen interno del li-
bro, podemos llegar también por otro camino, tomando como punto
de partida las «secciones nos» o pasajes en primera persona de plu-
ral. Esos pasajes aparecen de improviso en la trama légica de la
narracién (16,10-17; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-28,16), presentindose el

4 He aqui los testimonios principales:

Fragmento Muratoriano: «Acta autem omnium Apostolorum sub uno libro scripta sunt.
Lucas optimo Theophilo comprehendit, quae {(quia?} sub praesentia eius singula gerebanturs.

SaN IRENEO (Adv. haer. 3,14,1): «Quoniam autem is Lucas inseparabilis fuit a Paulo...
Omnibus his cum adesset Lucas, diligenter conscripsit ea».

TErTULIANO (De iciun. 10): «Porro cum in eodem commentario Lucae et tertia hora ora-
tionis demonstretur, sub qua Spiritu Sancto initiati pro ebriis habebantur (cf. 2,15); et sexta,
qua Petrus ascendit in superiora (cf. 10,9); et nona, qua templum sunt introgressi (cf. 3,1)..

CLEMENTE ALEJANDRINO (Strom. 5,12,82): «Slcut et Lucas in Actibus Apostolorum com-
memorat Paulum dicentem: Viri Athenienses. . .» (cf. 17,22).

OriGeNEs (Contra Celsum 6,11): «Et Iudas Galilaeus, sicut Lucas in Actibus Apostolo-
rum scripsit, voluit seipsum...»

Seria superfluo seguir aduciendo citas para tiempos posteriores, pues es cosa admitida
por todos (cf. Euses., Hist. eccl. 2,22,1; 3,4,1-10; 3, ?3,1) La Unica excepcion es una homilia

falsamente atribuida a San Juan Criséstomo (Hom II in Ascens.: MG 52,780), en la que se
dice que la paternidad del libro de los Hechos es atribuida, ya a Clemente Romano, ya a Ber-
nabé, va a Lucas; afirmacién que mids tarde encontramos repetida en Focio (Quaest ad
Amphil. 123-145: MG ro1 ,716). Probablemente el autor de la homilia confundié «Hechos»
con «ad Hebraeos», que ciertos autores antiguos atribuyen a Clemente o a Bernabé.

5 Bajo este aspecto son notabilisimas tres obras de A. HARNACK, en que esta estudiado el
fema de modo casi exhaustivo: Lukas der Arzt, der Verfasser des dritten Evangelium und der
Apostelgeschichte (Leipzig 1906); Die Apostelgeschichte (Leipzig 1908); Neue Untersuchungen

urApostelgeschichte (Leipzig 1911). Una lista de estas palabras y construcciones gramaticales
vomunes a los Hechos y al tercer evangelio puede verse en E. JacQuier, Les Actes des Apétres
(Paris 1926} p.LX-LXX,
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narrador como compafiero de Pablo, presente en los acontecimien-
tos alli descritos. Pues bien, si examinamos, a través de Hechos y
Epistolas, quiénes fueron los comparieros de Pablo durante los pe-
riodos a que se refieren las «secciones noss, facilmente llegaremos
también a la conclusién de que, entre esos compafieros, tinicamente
Lucas pudo ser el autor de dichas narraciones. En efecto, quedan
excluidos Sépatros, Aristarco, Segundo, Gayo, Timoteo, Tiquico y
Tréfimo, pues todos éstos se separan de Pablo antes de llegar a
Tréade y, sin embargo, la narracién prosigue en primera persona
de plural (20,4-6); queda también excluido Silas, pues éste acom-
pafiaba ya a Pablo desde Antioquia al comenzar su segundo vigje
apostélico (cf. 15,40), mientras que la narracién ¢n primera persona
de plural no comienza hasta que llegan a Tréade (16,10). Ademas
le excluimos, e igualmente a Tito, porque ni Silas ni Tito parece
que acompafiaran a Pablo en su viaje a Roma, donde nunca apare-
cen con ¢l y, sin embargo, la narracién estd hecha en primera per-
sona de plural (27,1-28,16). Por el contrario, de Lucas, no mencio-
nado nunca por su nombre en los Hechos, igual que Juan en el
cuarto evangelio, sabemos ciertamente que estaba con Pablo en Roma
durante la cautividad que sigui6é a este viaje (Col 4,14; Flm 24),
de donde cabe concluir que él es el compafiero y colaborador de
Pablo que se oculta bajo esa primera persona de plural de las ¢sec-
ciones nos».

Esto supuesto, es facil ya dar el salto a todo el libro. Para ello
bastara demostrar que las caracteristicas de lengua y estilo propias
de las ¢secclones nos» se encuentran igualmente en las restantes pa-
ginas de los Hechos; de ser ello asi, como pacientes y minuciosos
examenes comparativos han demostrado, I6gicamente cabe deducir
que el autor que habla en primera persona en las «secciones nos» es
el mismo que habla en tercera en el resto del libro. El cambio de
persona se explica sencillamente porque Lucas, autor del libro, con
perfecta unidad de plan desde un principio, ha querido indicar de
este modo ser testigo ocular de algunos de los hechos que narra.
Incluso es posible que esas ¢secciones nos» sean una especie de «dia-
rio de viaje», redactado precedentemente e incorporado luego al li-
bro sin cambio siquiera de persona, como parece era frecuente ha-
cer en la antigiiedad 6.

No obstante tales y tan numerosos argumentos, ha sido frecuente
entre los criticos acatélicos, a partir de fines del siglo xvii y princi-
pios del x1x, negar a Lucas la paternidad del libro de los Hechos 7.
¢Razones? Hay una fundamental que late por bajo de todas las
otras, y es que no quieren admitir la historicidad de este libro, pues
presenta unos origenes del cristianismo que no encajan en sus
ideas preconcebidas de negacién de todo orden sobrenatural. Lu-
cas, vienen a decir en resumen, no puede ser autor del libro, al me-
nos del libro en su conjunto, pues hay en ¢l narraciones que supo-

6 Cf. E. NorDEN, Agnostos Theos (Berlin 1913) p.316ss, donde se citan varios documen-

tos rcdactados de forma semejante.
7 Cf. E. JacQuIEr, Les Actes des Apétres (Paris 1926) p.XVII-LV y CXXXVHI-CLXIII.
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nen un largo proceso de evolucién, como son todas las que se re-
fieren a milagros e intervenciones sobrenaturales; éstas se habrian
ido formando poco a poco entre el pueblo, y habrian sido recogidas
en el siglo 11 por un autor desconocido, que habria sido, valiéndose
de documentos de diversa procedencia, el autor del libro. Ni hay
inconveniente en admitir, segdn ellos, que alguno o algunos de esos
documentos tengan por autor a Lucas. En confirmacién de su tesis,
insistiran mucho luego en ciertas diferencias entre Hechos y Epis-
tolas paulinas respecto de algunos datos histéricos, lo que probaria
que el autor de Hechos no es testigo ocular, y en ciertas diferencias
de estilo entre unas partes y otras dentro del libro mismo de los
Hechos, lo que seria indicio de diversidad de autores.

Evidentemente, todas estas razones, al menos en su base, tienen
mucho de aprioristico, y dejan en todo su valor los datos positivos
antes examinados, externos e internos, en favor de la paternidad
lucana del libro. Que haya algunas diferencias de estilo entre unas
partes y otras del libro de los Hechos, puede explicarse perfecta-
mente como consecuencia de la diversidad de fuentes usadas por
San Lucas; y en cuanto a diferencias con las Epistolas paulinas
(cf., v.gr., 15,1-29 y Gal 2,1-10), negamos rotundamente que se
trate de diferencias inconciliables. Lo que sucede es que Lucas en
los Hechos y Pablo en las Epistolas narran las cosas cada uno segin
su punto de vista, recogiendo aquellos datos que mads interesan a
la finalidad que pretenden, y dejando otros, sin que por eso falten
a la verdad historica.

Fecha del libro

Este punto de la fecha de composicién del libro, una vez admi-
tido que el autor es Lucas, es realmente de importancia muy se-
cundaria. Lo verdaderamente importante es el hecho de que lo es-
cribiera Lucas, contemporaneo de los hechos que narra, y de mu-
chos de ellos testigo ocular; el que lo escribiera unos afios antes o
unos afios después no afecta en nada al valor de la narracién. De
ahi que no se aluda siquiera a ello en los testimonios externos anti-
guos referentes al autor del libro de los Hechos.

Nuestra Unica base de argumentacién ha de ser el examen in-
terno del libro, cosa que vamos a hacer a continuacién.

Ante todo, notemos que este libro estd escrito después del ter-
cer evangelio, al cual se hace explicita alusién (1,1); y que el tercer
evangelio, segtn tradicién antiquisima sélidamente documentada,
es posterior cronolégicamente al de Marcos, y éste, a su vez, al de
Mateo. Si supiéramos, pues, la fecha de composicién de los tres
primeros evangelios, tendriamos ya un dato positivo, al menos como
término a quo, para comenzar a buscar la fecha de composicién de
los Hechos; pero desgraciadamente, a pesar de los numerosos estu-
dios hechos a este respecto, la fecha exacta de composicién de los
Evangelios sigue siendo bastante problemética, hasta el punto de
que es corriente entre los autores proceder a la inversa, es decir,
establecer primero la fecha de composicién de los Hechos y luego,
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vendo hacia atras, deducir la fecha de composicién de los Evange-
lios. Hay que buscar, pues, otro camino.

Un indicio no despreciable de que la fecha de composicién del
libro de los Hechos hay que ponerla bastante temprano podemos
verlo en el hecho de que la perspectiva de la narracién en los capi-
tulos 11-15, por lo que se refiere a ciertos episodios de la vida del
Apéstol, difiere bastante de la de las Epistolas paulinas, lo que da
claramente a entender que Lucas no utilizé estas Epistolas para la
composicién de su libro, sin duda porque, aunque tuviese conoci-
miento de su existencia, no pudo tenerlas a mano por no haber sido
aun coleccionadas y difundidas por las diversas iglesias. Claro que
la conclusién deducida de este hecho no puede ser sino bastante
genérica. Hay un indicio que puede ayudarnos a concretar més, y es
la manera como se habla de Jerusalén y de los judios en general, sin
que se deje traslucir por ningun lado la gran catistrofe del afio 70.
Esto, desde luego, serfa muy dificil de explicar si el libro hubiera si-
do compuesto después de esa fecha; tanto més que la destruccion
de Jerusalén y del templo le habria ofrecido a Lucas un eficaz
argumento en apoyo del universalismo cristiano y de la abrogacién
de la Ley mosaica. ;Cémo, en tantas ocasiones como se le presen-
taban, no iba a hacer alguna alusién?

Todavia podemos descender més. En el verano del afio 64 es-
talla en Roma el terrible incendio que destruyé diez de las catorce
regiones o distritos de la ciudad. Como es sabido, se eché la culpa
a los cristianos y, a partir de ese momento, comenzaron las perse-
cuciones por parte de las autoridades imperiales contra la nueva
religién; pues bien, si el libro de los Hechos hubiera sido escrito
después de esa fecha del 64, es muy dificil que, con alguna referen-
cia o alusién, no se dejara traslucir ese estado de ruptura con el
imperio, al que, por el contrario, en el libro de los Hechos se pre-
senta siempre en plan benévolo, que permite incluso a Pablo predi-
car libremente durante su prisién. Esto parece exigir para la com-
posicién del libro de los Hechos una fecha anterior al verano del 64;
lo cual podemos ver confirmado en un nuevo indicio, es a saber,
la manera como se nos transmite el discurso de Mileto, con la pre-
diccién de Pablo de que no volveria a Efeso (20,25), prediccién
que luego fue desmentida por los hechos, cosa que Lucas, sin duda,
no habria dejado de cbservar si hubiese escrito después de la vuel-
ta del Apdstol a Asia.

Queda todavia otro dato, que muchos consideran decisivo en
orden a determinar la fecha de composicién de este libro. Nos refe-
rimos al modo brusco como termina la narracién (28,30-31), sin
que se nos diga cual fue el resultado de la causa de Pablo. Este
silencio, dicen, no tiene explicacién si, cuando se escribié el libro,
habia terminado ya el proceso en Roma y estaba fallada la causa;
por consiguiente, la fecha de composicién ha de ponerse al final de
la primera cautividad romana de Pablo, cuando éste llevaba ya «dos
afios» en prisién (28,30), pero aun no habia concluido el proceso;
concretamente, a fines del 62 o principios del 63. Ni es admisible
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la explicacién que algunos, siguiendo a Th. Zahn, han pretendido
dar a este silencio, como si Lucas no hubiera hablado del proceso
en Roma, sencillamente porque pensaba escribir un tercer libro que
habria de comenzar en ese punto de la vida de Pablo; pues, aparte
de ser una suposicién completamente gratuita, ni aun asi se expli-
caria por qué no dedicaba siquiera unas palabras al resultado del
proceso, sin perjuicio de que comenzase luego la narracién de ese
proceso con mas detalle en el tercer libro, exactamente igual que
hizo respecto de la ascension del Sefior al final de su evangelio y aj
principio de los Hechos.

Esta manera de interpretar el final de los Hechos es la corriente
en nuestros manuales biblicos, y ha sido tradicional desde tiempos
de Eusebio y San Jerénimo. La Pontificia Comisién Biblica, en su
decreto de 12 de junio de 1913, la recoge como iure et merito reti-
nenda. Con todo, hoy la cosa comienza a ser objeto de reconsidera-
ci6n por parte también de autores catélicos, y hay bastantes, como
A. Wikenhauser, J. Dupont, G. Ricciotti, M. E. Boismard, etc., que
buscan otras explicaciones a ese final. Ni el decreto de la Pontificia
Comisién Biblica parece deba ser obsticulo a que se discuta seria-
mente el problema.

Desde luego, en esa suposicion tradicional queda siempre el in-
terrogante de por qué Lucas no aguardé a que terminara el proceso
0, al menos, por qué no complet6 siquiera brevemente el libro des-
pués. Decir que tenfa prisa a fin de que su libro sirviera algo asi
como de defensa forense de Pablo en el juicio que se iba a celebrar,
nos parece una afirmacién totalmente gratuita y que incluso contra-
dice en cierto sentido al texto mismo de los Hechos, que no son una
apologia de Pablo, sino una historia de la difusién del cristianismo,
como luego explicaremos. Por lo demas, en el caso de que Lucas
hubiera intentado hacer una defensa de Pablo, parece que deberia
haberla hecho antes y no esperar a que pasasen «dos afios enteros de
prision» (28,30), cuando el desenlace era ya algo previsto (cf. Flp 1,25;
2,24; Flm 22).

A nuestro parecer, cuando Lucas terminé su libro, Pablo no
estaba ya preso. La misma expresién «permanecié dos afios enteros
en la casa que habia alquilado» (28,30) da claramente a entender
que, al escribir Lucas esa frase, la situacién de Pablo ya habia cam-
biado. N1 es cierto que no diga nada del resultado de la causa de
Pablo, pues, conforme explicaremos en el comentario, su expresidon
«dos afios enteros» vendria a significar, en fin de cuentas, que Pablo
consiguié la libertad después de haber permanecido en detencién
preventiva el plazo de «dos afioss. Con todo, aunque de -este final
de la narracién nada pueda deducirse en orden a la fecha de compo-
sicién del libro, si que podra hacerse a base de las otras razones
antes apuntadas: modo de hablar de Jerusalén, de las autoridades
romanas, de la prediccién de Pablo en su discurso de Mileto. Todo
¢llo da a entender que el libro de los Hechos debe estar escrito poco
después de haber terminado el proceso de Pablo en Roma y antes
de que, hacia el afio 64, emprendiera de nuevo sus vigjes por Oriente.
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¢Historia o apologia?

En las numerosas referencias que los escritores cristianos, y2
desde los primeros siglos, han venido haciendo al libro de los He-
chos, siempre fue considerado como libro histérico, que nos trans-
mite datos y noticias fidedignas sobre la Iglesia primitiva. Pued¢
decirse que hasta fines del siglo xviit y principios del x1%, coinci-
diendo con el triunfo de las ideas racionalistas, a nadie se le ocurri®
dudar del valor histérico de este libro.

Prescindiendo de anteriores voces aisladas, el primero que de

forma sistemadtica abri6 la marcha en este camino fue M. Schnecken-
burger (1841), presentando el libro de los Hechos no como una
historia imparcial, sino como una apologia tendenciosa a favor de
Pablo frente a los judaizantes. La idea fue recogida por la escuela
de Tubinga, con Ch. Baur a la cabeza, llegando ya mucho mas le-
jos que Schneckenburger; pues mientras éste, no obstante defender
que se trataba de una apologia, no hallaba rasgos objetivamente fal-
sos en la imagen de Pablo trazada por los Hechos, los de Tubinga
negaban ya todo valor histérico al libro, que habria sido un ama-
fio compuesto en el siglo 11, presentando a Pedro y a Pablo artifi-
closamente undnimes, con la dnica finalidad de fomentar la conci-
liacién entre las dos facciones existentes todavia entonces, la pe-
trina (judaizante) y la paulina (universalista). El Pablo histérico no
serfa el Pablo de los Hechos, subordinado cooperador de Pedro
(15,6-12) y observador de la Ley mosaica (16,3; 18,18; 21,23-26),
sino el Pablo independiente y universalista de las Epistolas (G4l 1,
11-12; 2,11-14; Rom 7,1-25).

Otros muchos autores, como M. Aberle (1855) y D. Plooij (1914),
siguiendo en la misma linea de que se trata de una apologia, fueron,
sin embargo, por otro camino totalmente distinto. Segun ellos, el
libro de los Hechos es una apologia destinada a convencer a las
autoridades romanas de que el Apostol no era culpable de ningtn
delito politico; incluso se supuso que el «Tedfilor a quien va dedica-
do el libro (1,1) bien pudiera ser alguno de los personajes que esta-
ban interviniendo en el proceso de Pablo. A veces, sin concretar
tanto la cosa en Pablo, muchos autores hablan de manera mas ge-
neral, diciendo que se trata de una apologia del cristianismo desti-
nada a conseguir de las autoridades romanas que la nueva religién
fuese considerada religio licita, con los privilegios concedidos ya de
antiguo al judaismo.

Ciertamente, estas teorias, asi en forma sistematica exclusiva,
no parece sean hoy defendidas por nadie, aunque muchos de sus
elementos sigan todavia ejerciendo influjo en bastantes de los auto-
res actuales. Hoy se ataca la historicidad del libro de los Hechos,
més que por considerarlo como una apologia o escrito tendencioso,
por suponer que estd compuesto a base de fuentes no siempre se-
guras; de ahi que, al hablar de la historicidad del libro, necesaria-
mente hayamos de aludir también al problema de las fuentes.

Ante todo, tengamos en cuenta que el libro de los Hechos quie-
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re ser una obra histérica. El estilo sobrio de sus narraciones, los
innumerables datos personales y geogréficos, el conjunto todo de
sus modos de informacidn, es el que compete a los libros de esta
clase. Ademads, se presenta como una continuacién del tercer evan-
gelio (cf. 1,1); y, por consiguiente, si con el tercer evangelio LLucas
pretendfa instruir a Teofilo sobre los hechos y doctrinas de Jesus,
es obvio suponer que con este nuevo libro se proponga seguir en €

mismo camino, informandole sobre cuanto acontecié después de
desaparecido el Maestro. De hecho, eso es lo que hace a lo large
de los veintiocho capitulos del libro, presentandonos la historia de
la difusién del cristianismo, que, partiendo de Jerusalén, se va ex-
tendiendo poco a poco a otras regiones y llega hasta Roma, capital
del mundo gentil. Claro que la intencién de Lucas no es la historia
por la historia; para el caso del evangelio, expresamente dice a
Teofilo que lo hace «para que conozca la firmeza de la doctrina
que ha recibido» (Lc 1,4), y es obvio suponer que la misma finalidad
persigue con el segundo libro, que presenta como continuacién del
primero. Tiene, pues, una finalidad apologética; y, en este sentido,
el libro de los Hechos puede considerarse como una apologia del
cristianismo, pero no a base de hechos inventados con un fin ten-
dencioso, sino a base de hechos histéricos realmente acaecidos. In-
cluso, de modo parcial, podemos considerarlo también como una
apologia de Pablo; pero una apologia que resulta como consecuen-
cia de los hechos, y no una apologia directamente planeada en or-
den al proceso de Roma, en cuyo caso Lucas no tenia por qué de-
tenerse a narrar muchisimas cosas que nada tendrian que ver con
esa finalidad.

Supuesta, pues, la intencién de Lucas de escribir un libro his-
térico, no resta sino preguntar sobre el valor de sus fuentes o mediog
de informacién. Es éste un capitulo esencial, pues de poco vale Iy
intencién y buena fe del que escribe si las fuentes en que se inspirg
estan equivocadas.

Por lo que respecta a la tltima parte del libro, en que el prota.
gonista es Pablo, la cuestién apenas ofrece dificultad; pues en mu.
chos de los pasajes, como son todas las «secciones nos», el autop
narra como testigo de vista, y, en cuanto a los otros, le era muy
facil informarse, bien por los que en esas ocasiones habfan acompa.
fiado al Apoéstol, bien por el mismo Apostol. Es de notar, sin em.
bargo, que, en general, cuando Lucas cuenta lo que él mismo hy
vivido, es mas claro y preciso que cuando ha de atenerse a informeg
de otros, v.gr., para la descripcion del concilio de Jerusalén o pary
la estancia del Apéstol en Corinto y Efeso, donde ciertamente fa]_
tan muchas cosas que sabemos o deducimos por las cartas a lgg
Gélatas y a los Corintios.

Por lo que respecta a las dos primeras partes del libro, las cosqg
quedaban ya algo mis lejos y Lucas habia de valerse exclusiva o cag;
exclusivamente de informaciones ajenas. No es de extrafiar, Pueg
que, en general, haya menos precision, faltando sobre todo las ind;’
caciones cronolégicas, a excepcién de un tnico caso, en 11,26. A | 5
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que podemos deducir de la carta a los Gdlatas (1,18; 2,1), parece
que los acontecimientos narrados en los capitulos 1-15 llenan unos
dieciocho a veinte afios. No parcce caber duda de que para toda esta
etapa, ademds de las informaciones directas eén sus conversaciones
con unos y otros (Pedro, Pablo, Juan, Santiago, Felipe, etc:), Lucas
se valié de tradiciones sueltas en torno a determinados episodios,
alguna de las cuales pudiera, tal vez, estar fijada por escrito. Baste
fijarnos en la diversidad de vocabulario y estilo de algunas pericopas,
en ciertas frases-puente para unir unas narraciones con otras (cf. 6,7;
9,31; 12,24), y hasta en ciertas repeticiones (2,42-47 = 4,32-35)-
Todo ello da la impresién de que Lucas recogié en su libro narra-
ciones que provenian de diversas partes, cuyos vestigios se dejarian
traslucir gracias a la fidelidad con que, dentro de cierta libertad de
adaptacién y encuadramiento en el conjunto, las habria reproducido.
Es muy posible que las narraciones de los c.1-5, en que el horizonte
estd limitado a Jerusalén y al templo, provengan de fuentes judio-
cristianas conservadas en la comunidad de Jerusalén; por el contra-
rio, lo relativo a los origenes de la iglesia de Antioquia (11,19-30;
13,1-3), ¥ quizds también a la institucién de los didconos y a la
conversién de Saulo (c.6-7 y 9), en que el punto de vista es ya mu-
cho mdés universalista, se conservara en Antioquia, ciudad que sir~
vié como de centro de operaciones en los grandes viajes apostdlicos
de San Pablo, con una comunidad cristiana muy floreciente, de la
que parece era originario San Lucas. Lo relativo a los hechos de
Telipe (c.8) y a los viajes misionales de Pedro (10,1-11,18), es posi-

ble que proceda de Cesarea, en la que residié Felipe (cf. 21,8) y
en la que tuvo lugar la conversién de Cornelio (cf. 10,1). Claro que

en’todo esto, si tratamos de aquilatar, apenas -podemos salir del
terreno de las conjeturas. Con razon escribe Ricciotti que «las mas
de las veces los criterios que rigen la identificacién y extraccién de
esos materiales son tan subjetivos y gratuitos, que sélo consiguen
convencer a los que ya estdn personalmente convencidos por otras
razones» 8.

Después de todo, por lo que a nuestra cuestién se refiere, ello
importa poco, una vez admitido que el autor del libro es Lucas.
Procedan de aqui o de alli las fuentes, nada hay que se oponga a que
nos fiemos del libro de los Hechos, pues, por la simple lectura del
libro, aparece claro que Lucas, con su acostumbrado afin hist6-
rico (cf. Lc 1,3), trata de combinar ‘esas fuentes con sus indagacio-
nes'y noticias personales, ordenandolas y encuadrandolas en el plan
de su obra, y que, a poca distancia ain de los héchos narrados, es-
taba ‘en condiciones de poder hacerlo. La extraordinaria precision,
contra lo que muchos se habfan imaginado, al hablar de «procén-
sules» en Chipre y Acaya (13,7; 18,12), de «asiarcas en Efeso (19,31),
de apretores» en Filipos (16,20), de «politarcas» en Tesalénica (17,6),
de «primero» en Malta (28,7), que los recientes "descubrimientos
arqueologicos han demostrado, son buena prueba de la escrupulosa

g Ricerortt; Los' Hechos de los Apostoles (trads esp., Barcelona 1957) DL
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exactitu;d con que Lucas procedia. Igual se diga de su descripcién
de la vida en Atenas (17,16-34) v de la del viaje maritimo hasta
Rpma, cuya precisién y exactitud, hasta en los menores detalles, han
sido reconocidas universalmente por los entendidos en estas mate-
rias. Vale la pena reproducir aqui el testimonio del gran arqueslogo
protestante Sir William Ramsay, después de largos y prolongados
viagjes en Oriente y de minuciosisimas investigaciones: «Podéis es-
cudrlﬁ’flr las palabras de Lucas mas de lo que se suele hacer con
cualquier otro historiador, y ésas resistirdn firmes el mas agudo
examen y el mds duro tratamiento, siempre a condicién de que el
critico sea persona versada en la materia y no sobrepase los limites
de la ciencia y de la justicia» 9. :

A veces se ha alegado contra la historicidad de los Hechos el
que este libro nos traza una imagen de Pablo que no responde a la
de las epistolas. A esto podemos responder que, desde luego, hay
clertas diferencias; pero ésas estin mas bien en la superficie que en
el fondo. Si los Hechos presentan un Pablo convertido que sigue
mostrando veneracién hacia la Ley (cf. 13,46; 16,3; 18,18; 21,24;
23,6; 24,14), mientras que el de las epistolas parece haber roto ra-
dicalmente con su pasado judaico (cf. Rom 7,1-25; Gal 2,3-16;
Flp 3,7), téngase en cuenta que en las epistolas, a veces abierta-
;mente polémicas, Pablo trata de defender la pureza del Evangelio
.contra las teorias judaizantes y, por consiguiente, la imagen forma-
da 4-base sélo de esos pasajes tiene que resultar necesariamente
unilateral. Por lo demés, también el Pablo de las epistolas muestra
gran amor hacia su pueblo (cf. Rom ¢,1-5; 11,1-36; 2 Cor 11,18-22),
y sabe hacerse judio con los judios (cf. 1 Cor 9,20).

-Una dltima cuestién antes de abandonar el tema de la histori-
cidad. Nos referimos a la serie de discursos que Lucas consigna en
su libro, poniéndolos en boca de Pedro, Esteban, Pablo y Santiago.

¢Cudl es la parte que ha de atribuirse a Lucas? Ha sido opinién
bastante extendida entre los criticos la de considerar estos discursos
como creaciones literarias de Lucas, quien con ello no habria hecho
sino seguir el ejemplo de los historiadores clasicos, los cuales solian
intercalar en sus obras discursos libremente compuestos por ellos.
Esos discursos, propiamente hablando, no eran histéricos, puesto
que no habian sido pronunciados de hecho por los personajes en
cuya boca se ponian; pero si lo eran, en cuanto que el historiador
trataba de reflejar en ellos con absoluta fidelidad las ideas del per-
,sonaje en cuestién en aquel momento histérico. Con ello, sin que
perdiera la historia en exactitud, ganaba en vida y animacién. ¢Se-
ran asi los discursos de Lucas en los Hechos? Desde luego, la res-
puesta no es facil. No cabe duda que no se trata de reproducciones
literales de discursos en realidad pronunciados, para lo cual serfan
extremadamente cortos; pero tampoco creemos que sean simple-
mente invenciones literarias de Lucas. Mas bien parece que se trata
de restimenes conservados por tradicién oral o, a veces, incluso escrita,

9 W. M. Rawmsay, The Bearing of Recent Discovery on the Taustworthines of the N. T.
(Londres 1915) p.89. B “ .
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y que Lucas recogi6 en su libro, dentro de cierta libertad de redac-
cién, al igual que habia hecho con otras tradiciones. En los discur-
sos mismos hay sefiales claras de autenticidad. Asi, en los discursos
de Pedro encontramos algunas expresiones tipicas (cf. 2,23; 10,28),
que sélo volvemos a encontrar en sus epistolas (1 Pe 1,2; 4,3); y
mis claro es atin el caso de los discursos de Pablo, cuyo contenido
y expresiones ofrecen sorprendentes puntos de contacto con sus
cartas.

El texto

El texto del libro de los Hechos, como en general el de los libros
del Nuevo Testamento, ha llegado a nosotros con numerosas va-
riantes de detalle; pero, mucho mas que en los otros libros, estas
variantes acusan aqui la existencia de dos formas textuales bien
definidas que, aunque no se contradicen, son fuertemente diver-
gentes entre si. La una esta representada por los mas célebres c6-
dices griegos (B, S, A, C, H, L, P), asi como por el papiro Chester
Beatty (P45). Es la que vemos usan los escritores alejandrinos, como
Clemente y Origenes, y a partir del siglo 1v puede decirse que se
hace general, no sélo entre los Padres orientales, sino también en-
tre los latinos. Suele denominarse «texto orientaly, y es el de nuestra
Vulgata y el que suelen preferir las ediciones criticas actuales. La
otra est4 representada por el cédice D, asi como por la antigua ver-
sién sirfaca y las antiguas latinas anteriores a la Vulgata, También la
encontramos en algunos antiguds papiros griegos (P38 y P58), Es la
que vernos usan los Padres latinos antiguos, como Ireneo, Tertu-
liano y Cipriano; de ahi, la denominacién de «texto occidental».

El «texto orientaly es, en general, mds breve que el «occidentaly.
Como apreciacion de conjunto puede calcularse que éste aventaja en
un 8 por 100 de extension al oriental. Muchos de sus elemen-
tos afiadidos dan la impresién de no ser sino simples parafrasis o
explicaciones del texto (oriental), para hacerlo mas inteligible y
fluido o para hacer resaltar alguna idea doctrinal; pero, a veces, se
trata de variantes que aportan nuevos datos al relato y lo hacen
més vivo y pintoresco. Asi, por ejemplo, en 12,10: ¢bajaron Jos siete
peldafiosy; 19,9: «de la hora quinta a la hora décima»; 20,15: «nos
quedamos en Trogilion; 28,16: «el centurién entregé los presos al
estratopedarco». En alguna ocasién, la variante «occidental» cambia
totalmente el sentido respecto de la «orientaly; asi en el decreto
apostélico (15,20.29), donde el texto occidental da al decreto un
caracter moral que no tiene en el texto oriental.

Mucho se ha venido discutiendo sobre cuél de estas dos formas
textuales, la oriental o la occidental, responde mejor al texto primi-
tivo de Lucas. Es curiosa a este respecto la hipétesis propuesta
por F. Blass en 1894, y que luego han defendido también otros. Se-
gun este autor, ambas formas textuales, la oriental y la occidental, se
remontarian hasta Lucas, el cual primeramente habria escrito para
los fieles de Roma el texto que hoy llamamos «occidentaly, y luego,
estando en Oriente, habria hecho una nueva redaccién en forma mds
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concisa, destinada a Tedfilo, que serfa el texto que hoy llamamos
orientalr.

Sin embargo, esta teoria, a primera vista bastante atrayente, no
sélo no tiene pruebas objetivas, sino que choca con gravisimas di-
ficultades. En primer lugar, hay variantes, como la del decreto apos-
télico (15,29), que afectan sustancialmente al sentido y, por tanto,
no pueden ser ambas genuinas de un mismo autor. Ademds, mu-
chas de las variantes, como antes dijimos, dan claramente la impre-
sién de ser explicaciones que tratan de hacer el texto mas inteligible
y fluido; st es que eran ya obra de Lucas, ;c6mo explicar que él
mismo en una segunda redaccién desmejorase el texto, volviéndolo
maés oscuro? La explicacién mas natural parece ser la inversa: no
es el texto «oriental» una abreviacién del «occidental», sino el «occi-
dental» una ampliacién del «oriental».

De hecho, ésa es en lineas generales la explicacién que hoy sue-
len dar la mayoria de los criticos, al menos los de la parte catodlica.
En efecto, los pacientes estudios e investigaciones de los Ultimos
decenios han mostrado que, hablando en términos generales, debe
preferirse el texto «orientaly; y que el «wccidental» es probablemente
el resultado de una refundicién llevada a cabo en la primera mitad
del siglo 11, introduciendo aclaraciones al texto, algunas de las cua-
les aportan datos positivos huevos, que pudieran muy bien ser his-
téricos, recogidos de la tradicién. Incluso es posible que estas acla-
raciones figuraran en un principio como notas marginales, y que
s6lo posteriormente pasaran al texto.

Sin embargo, estas preferencias por el texto «orientaly son sélo
en lineas generales y no excluyen el que algunas lecciones del texto
occidental, de entre ésas precisamente que aportan datos nuevos y
que, en determinados casos, incluso parecen tener las caracteristicas
del estilo de Lucas, puedan ser genuinas del texto primitivo. Ello su-
pondria que también el texto «oriental» es fruto de una recensién en
la que habrian desaparecido esos textos; hipétesis que no puede
descartarse totalmente y que algunos criticos actuales consideran
probable.

DEecrero pE LA Ponriricia ComisiON BIBLICA SOBRE EL LIBRO DE
Los HecwHos

A las siguientes dudas propuestas, la Pontificia Comisién Biblica
decreto responder asi:

_I. 51, habida cuenta, sobre todo, de la tradicién de la Iglesia
universal, que se remonta a los mas antiguos escritores eclesiasticos,
y atendiendo a las razones internas del libro de los Hechos, tanto en
si mismo como en su relacién con el tercer evangelio, y sobre todo
a la mutua afinidad y conexién de ambos prélogos (Lc 1,1-4; Act 1,
1-2), se ha de tener por cierto que el volumen titulado Hechos de los
Apostoles, o Tlp&geis *ATrooTéAwY, tenga por autor al evangelista
Lucas.

Resp.—Afirmativamente,
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II. Si por razones criticas deducidas de la lengua y estilo, de
la manera de narrar y de la unidad de fin y de doctrina, se puede
demostrar que el libro de los Hechos de los Apéstoles haya de ser
atribuido a un solo autor; y si, por lo tanto, carece de todo funda-
mento la opinién de los autores modernos que sostiene no ser Lucas
el unico autor del libro, sino que se han de reconocer diversos auto-
res del mismo.

Resp.—Afirmativamente a ambas partes.

III. Si especialmente aquellas pericopas importantes de los
Hechos en las cuales, interrumpido el empleo de la tercera persona,
se introduce la primera del plural (Wirstiicke), debilitan la unidad
de composicién y la autenticidad, o si mas bien se debe decir que,
histérica y filolégicamente consideradas, la confirman.

Resp.—Negativamente a la primera parte y afirmativamente a
la segunda.

IV. 8, por el hecho de que el libro concluya de modo abrupto,
apenas hecha mencién del bienio de la primera cautividad de San
Pablo en Roma, se puede inferir que el autor escribiera otro volu-
men perdido o tuviere intencién de escribirlo, y, por lo tanto, se
pueda diferir la fecha de composicién del libro de los Hechos mu-
cho después de dicha cautividad; o si més bien se debe mantener con
todo derecho y razén que Lucas terminara el libro al final de la pri-
mera cautividad romana del apc’)stol Pablo.

Resp.—Negativamente a la primera parte y afirmativamente a
la segunda.

V. 8i, considerando conjuntamente, de un lado, la frecuente v
facil comunicacién que sin duda tuvo Lucas con los primeros y
principales fundadores de la Iglesia palestinense y con Pablo, el
Apostol de las Gentes, del cual fue auxiliar en la predicacién evan-
gélica y compariero de viaje; de otra parte, su acostumbrada habili-
dad y diligencia para buscar testigos y para observar las cosas con
sus propios 0jos; y, por ultimo, la tan evidente y admirable coinci-
dencia del libro de los Hechos con las epistolas de San Pablo y con
los mas serios monumentos de la historia; se debe sostener como
cierto que Lucas tuvo a la mano fuentes absolutamente fidedignas
y que las empled cuidadosa, honrada y fielmente, de tal manera que
con razén se arrogue plena autoridad histérica.

Resp.—Afirmativamente.

VI. 8i las dificultades que a menudo se suelen oponer, prove-
nientes de los hechos sobrenaturales narrados por Lucas; de la re-
lacién de algunos discursos, que, siendo resiimenes, se consideran
inventados y acomodados a las circunstancias; de algunos pasajes
que, por lo menos aparentemente, discrepan de la historia profana

o biblica, y, finalmente, de algunas narraciones :que parecen estar
en contradiccién con el mismo autor de los Hechos o con otros auto-
res sagrados, son tales que puedan poner en duda o, por lo menos,
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disminuir de alguna manera la autoridad histérica del libro de los

Hechos.

Resp.—Negativamente.

Y el dia 12 de junio de 1913, en la audiencia benignamente con-
cedida al infrascrito reverendisimo consultor secretario, nuestro
Santisimo Padre el papa Pio X ratificé las anteriores respuestas y
las mandé publicar.

Roma, 12 de junio de 1913.—LorENZO Janssens, O. S. B., se-
cretario consultor (cf. AAS 5 [1913] 291-293).
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Prélogo. 1,1-3

1 En el primer libro, joh Teofilo!, traté de todo lo que Jests
hizo y ensefid, 2 hasta el dia en que fue levantado al cielo, una
vez que, movido por el Espiritu Santo, dio sus instrucciones a
los apéstoles que se habia elegido; 3 a los cuales, después de su
pasién, se dio a ver en muchas ocasiones, apareciéndoseles
durante cuarenta dias y hablindoles del reino de Dios.

Como hizo cuando el Evangelio, también ahora antepone San
Lucas un breve prélogo a su libro, aludiendo a la obra anterior 1,
y recordando la dedicacién a Teodfilo, personaje del que no sabe-
mos nada en concreto, pero que, en contra de la opinién de Orige-
nes, juzgamos con San Juan Crisdstomo sea persona real, no ima-
ginaria, al estilo de «Filotea» (= alma amiga de Dios) de que habla
San Francisco de Sales. El titulo de kp&rioTe (6ptimo, excelentisimo)
con que es designado en Lc 1,3, titulo que solia darse a goberna-
dores, procénsules, etc., v.gr., a Félix y a Festo, procuradores de
Judea (cf. 23,26; 26,25), parece indicar que seria persona constitui-
da en autoridad. Esti claro, sin embargo, dado el caracter de la obra,
que San Lucas, aunque se dirige a Teofilo, no intenta redactar un
escrito privado, sino que piensa en otros muchos cristianos que se
encontraban en condiciones mas o menos parecidas a las de Ted-
filo. Esta practica de dedicar una obra a algtin personaje insigne
era entonces frecuente. Casi por las mismas fechas, Josefo dedi-
card sus Antigiiedades judaicas (1,8) y su Contra Apién (1,1) a un
tal Epafrodito.

Gramaticalmente, la construcciéon del prélogo es bastante in-
trincada. Ese ¢en el primer libro traté de...» parece estar pidiendo
un «ahora voy a tratar de...» Es la construccién normal que encon-
tramos en los historiadores griegos, quienes, ademas, suelen unir
ambas partes mediante las conocidas particulas uév ... 8¢ También
Lucas usa la particula uév para la primera parte: Tov piv mwpédtov
Adyov..., pero falta la segunda, acompaniada del habitual 8¢, como
todos esperariamos. Esto ha dado lugar a una infinidad de conje-
turas, afirmando, como hace, v.gr., Loisy, que en la obra principal
de Lucas tenfamos el periodo completo con el acostumbrado utv...
8¢, pero un redactor posterior, que mutilé y retocé los Hechos con
caracter tendencioso, dandoles ese fondo de sobrenaturalismo que
hoy tienen, suprimi6 la segunda parte con su correspondiente 8¢,
en la que se anunciaba el sumario de las cosas a tratar, quedando
asi truncada la estructura armoniosa de todo el prélogo. Natural-

mente, esto no pasa de pura imaginacién. La realidad es que en

L El hecho de que para designar esa obra anterior use el adjetivo wp&TOS ¥ no wpéTepos,
no quizre decir que tuviera intencién de escribir un tercer libro, como algunos autores han
pretendido deducir; pues, en el griego helenistico, frecuentemente es usado Tp&Tos para de-
signar el primero entre dos, y no sélo para designar el primero entre muchos.
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Lucas, como, por lo demds, no es raro en la época helenistica,
cncontramos no pocas veces el piv solitario, es decir, sin el corres-
pondiente 8¢ (cf. 3,21; 23,22; 26,9; 27,21). Y en cuanto a la cues-
tién de fondo, nada obligaba a Lucas, como hay también ejemplos
en otros autores contemporaneos, a afadir, después de la alusién
a lo tratado en su primer libro, el sumario de lo que se iba a tratar
en el siguiente. Por lo demds, aunque no de manera directa, en rea-
lidad ya queda indicado en los v.3-8, particularmente en este tlti-
mo, en que se nos da claramente el tema que se desarrollard en
el libro.

Es de notar la expresién con que Lucas caracteriza la narra-
cién evangélica: «lo que Jesus hizo y ensefié», como indicando que
Jesus, a la predicacién, hizo preceder el ejemplo de su vida, y que
la narracién evangélica, mas que a la informacién histérica, esta
destinada a nuestra edificacién. En griego se dice: «omenzé a hacer
y a ensefiar, frase que muchos interpretan como si Lucas con
ese «comenzéd» quisiera indicar que el ministerio publico de Jesus
no era sino el principio de su obra, cuya continuacién va a narrar
ahora ¢l en los Hechos. Es decir, dan pleno valor al verbo «comen-
zar». Ello es posible, pues de hecho la obra de los apdstoles es pre-
sentada como continuacién y complemento de la de Jesus (cf. 1,8;
9,15); sin embargo, también es posible, como sucede frecuentemente
en el griego helenistico v en los evangelios (cf. Mt 12,1; 16,22;
Lc 3,8; 14,9; 19,45), que el verbo «comenzé» se emplee pleondstica-
mente y venga a ser equivalente a «e dio a...», pudiendo traducirse:
«hizo y ensefié». :

También es de notar la mencién que Lucas hace del Espiritu
Santo, al referirse a las instrucciones que Jestis da a los apostoles
durante esos cuarenta dias que median entre la resurreccién y la
ascensién. Son difas de enorme trascendencia para la historia de
la Iglesia, las postreras consignas del capitén antes de lanzar sus
soldados a la conquista del mundo. De estos dias, en que les ha-
blaba del «reino de Dios», arrancan, sin duda, muchas tradiciones
en torno a los sacramentos y a otros puntos dogmaticos que la
Iglesia ha considerado siempre como inviolables, aunque no se
hayan transmitido por escrito.

Si Lucas habla de que Jests da esas Instrucciones y consignas
«movido por el Espiritu Santo», no hace sino continuar la norma
que sigue en el evangelio, donde muestra un empefio especial en
hacer resaltar la intervencién del Espiritu Santo cuando la con-
cepcién de Jests (Lc 1,15.35.41.67), cuando la presentacién en el
templo (Lc 2,25-27), cuando sus actuaciones de la vida publica
(Lc 4,1.14.18; 10,21; 11,13). Es obvio, pues, que también ahora,
al dar Jests sus instrucciones a los que han de continuar su obra,
lo haga «movido por el Espiritu Santo». Algunos interpretan ese
inciso como refiriéndose a la frase siguiente, es decir, a la eleccién
de los apoéstoles; y San Lucas trataria de hacer resaltar cémo los
apéstoles, cuyas actuaciones bajo la evidente accién del Espiritu

_Santo va a describir en su obra, habian sido ya elegidos con inter-
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vencién de ese mismo Espiritu. El texto griego (&xpt fis fluépas
tvTetAdyevos Tois dmrooTdols ik TveUpaTos &ylou ols éSeAé€aTo dv-
eMingdn) nada tendria que oponer gramaticalmente a esta interpreta-
cién, que es posible, igual que la anterior. Y hasta pudiera ser que
San Lucas se refiera a las dos cosas, instrucciones y eleccion, he-
chas ambas por Jesus «movido por el Espiritu Santo».

Ultimos dias de Jesucristo en la tierra. 1,4-8

4Y comiendo con ellos, les mandd no apartarse de Jerusalén,
sino esperar la promesa del Padre, que de mi habéis escuchado;
5 porque Juan bautizé en agua, pero vosotros, pasados no mu-
chos dias, seréis bautizados en el Espiritu Santo. 6 Ellos, pues,
estando reunidos, le preguntaban: Sefior, {es ahora cuando vas
a restablecer el reino de Israel? 7 El les dijo: No os toca a vos-
otros conocer los tiempos ni los momentos que el Padre ha
fijado en virtud de su poder soberano; 8 pero recibiréis la virtud
del Espiritu Santo, que descendera sobre vosotros, y seréis
mis testigos en Jerusalén, en toda la Judea, en Samaria y hasta
los extremos de la tierra.

Es normal que Jests, después de su resurreccién, aparezca a
sus apdstoles en el curso de una comida y coma con ellos (cf. Mc 16,
14; Lc 24,30.43; Jn 21,9-13; Act 10,41). De esa manera, la prueba
de que estaba realmente resucitado era mas clara. En una de estas
apariciones, al final ya de los cuarenta dias que median entte resu-
rreccién y ascensién, les da un aviso importante: que no se ausenten
de Jerusalén hasta después que reciban el Espiritu Santo. Queria
el Sefior que esta ciudad, centro de la teocracia judia, fuera también
el lugar donde se inaugurara oficialmente la Iglesia, adquiriendo
asi un hondo significado para los cristianos (cf. Gal 4,25-26; Apoc
3,12; 21,2-22). Jerusalén serd la iglesia-madre, y de ahi, una vez
recibido el Espiritu Santo, partirdn los apostoles para anunciar el
reino de Dios en el resto de Palestina y hasta los extremos de la
tierra (cf. 1,8).

Llama al Espiritu Santo «promesa del Padre», pues repetidas
veces habia sido prometido en el Antiguo Testamento para los
tiempos mesidnicos (Is 44,3; Ez 36,26-27; ]! 2,28-32), como luego
hard notar San Pedro en su discurso del dia de Pentecostés, dando
razén del hecho (cf. 2,16). También Jests lo habia prometido varias
veces a lo largo de su vida publica para después de que él se mar-
chara (cf. Lc 24,49; Jn 14,16; 16,7). Ni se contenta con decir que
recibiran el Espiritu Santo, sino que, haciendo referencia a una
frase del Bautista (cf. Lc 3,16), dice que «eran bautizados» en él,
es decir, como sumergidos en el torrente de sus gracias y de sus
dones 2. Evidentemente alude con ello a la gran efusién de Pente-
costés, que luego se describira con detalle (cf. 2,1-4).

La pregunta de los apéstoles de si iba, por fin, a «establecer

2 Sobre el sentido de la frase en labios del Bautista, cf. L. TurraDO, El bautismo «in Spiri-
tu sancto et ignir: Estudios Ecles. 34 (1960) p.807-817.
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el reino de Israels no estid ¢luro si fue hecha en la misma reunién

a que se alude en ¢l v.4, 0 mis bien en otra reunién distinta. Quizés
sea mdas probablc ety tiltimo, pues la reunion del v.4 parece que
fue en Jerusalén y estando en casa, mientras que esta del v.6 parece

que tuvo lugar en el monte de los Olivos, cerca de Betania (cf. v.9-
12; Lc 24,50). Con todo, la cosa no es clara pues la frase «dicho
esto» del v.9, narrando a renglén seguido la ascensién, no exige ne-
cesariamente que ésta hubiera de tener lugar en el mismo sitio
donde comenzé la reunién. Pudo muy bien suceder que la reunién
comenzara en Jerusalén y luego salieran todos juntos de la ciudad
por el camino de Betania, llegando hasta la cumbre del monte
Olivete, donde habria tenido lugar la ascensién. La distancia no
era larga, sino el «amino de un sdbado» (1,12), es decir, unos
dos mil codos, que era lo que, segin la ensefianza de los rabinos,
podian caminar los israelitas sin violar el descanso sagrado del
sabado. En total, pues, poco menos de un kilémetro, si se entiende
el codo vulgar (= 0,450 m.), o poco mas de un kilémetro, si se
entiende el codo mayor o regio (= 0,525 m.). La misma pregunta
de si era «ahora cuando iba a restablecer el reino de Israely, parece
estar sugerida por la anterior promesa del Sefior de que, pasados
pocos dias, serian bautizados en el Espiritu Santo.

Mas sea de eso lo que fuere, es interesante hacer notar cémo
los discipulos, después de varios afios de convivencia con el Maestro,
segufan adn ilusionados con una restauracién temporal de la realeza
davidica, con dominio de Israel sobre los otros pueblos. Asi inter-
pretaban lo dicho por los profetas sobre el reino mesidnico (cf. Is
11,12; 14,2; 49,23; Ez 11,17; Os 3,5; Am 9,11-15; Sal 2,8; 110,
2-5), a pesar de que ya Jests, en varias ocasiones, les habia decla-
rado la naturaleza espiritual de ese reino (cf. Mt 16,21-28; 20,26-
28; L¢ 17,20-21; 18,31-34; Jn 18,36). No renegaban con ello de su
fe en Jesus, antes, al contrario, viéndole ahora resucitado y triun-
fante, se sentfan mas confiados y unidos a él; pero tenian atn muy
metida esa concepcién politico-mesidnica, que tantas veces se deja
traslucir en los Evangelios (cf. Mt 20,21; Lc 24,21; Jn 6,15) y que
obligaba a Jesus a usar de suma prudencia al manifestar su caricter
de Mesias, a fin de no provocar levantamientos peligrosos que obs-
taculizasen su misién (cf. Mt 13,13; 16,20; Mc 3,11-12; 9,9). Solo
la luz del Espiritu Santo acabard de corregir estos prejuicios judaicos
de los apostoles, ddndoles a conocer la verdadera naturaleza del
Evangelio. De momento, Jesis no cree oportuno volver a insistir
sobre el particular, y se contenta con responder a la cuestién cro-
nolégica, diciéndoles que el pleno establecimiento del reino mesia-
nico, de cuya naturaleza él ahora nada especifica, es de la sola com-
petencia del Padre, que es quien ha fijado los diversos «tiempos y
momentos» de preparacién (cf. 17,30; Rom 3,26; 1 Pe 1,11), inaugu-
racion (Mc 1,15; Gal 4,4; 1 Tim 2,6), desarrollo (Mt 13,30; Rom
11,25; 13,11; 2 Cor 6,2; 1 Tes 5,1-11) y consumacién definitiva
(Mt 24,36; 25,31-46; Rom 2,5-11; 1 Cor 1,7-8; 2 Tes 1,6-10). En
tal ignorancia, lo que a ellos toca, una vez recibida la fuerza proce-
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dente del Espiritu Santo, es trabajar por ese restablecimiento, pre-

sentandose como testigos de los hechos y enseflanzas de ]esus

primero en Jerusalén, luego en toda la Palestina y, finalmente, en
medio de la gentilidad.

Con esas palabras traza Jests a los apostoles las diversas faseg
de la propagacién del Evangelio, tal como luego lo veremos des-
crito en el libro de los Hechos. Es un mandato y una promesa.
Al reino de Israel, limitado a Palestina, opone Jesus la universali-
dad de su Iglesia y de su reino, predicha ya por los profetas (cf, Sal
87,1-7; Is 2,2-4; 45,14; 60,6-14; Jer 16,19-21; Sof 3,9-10; Zac 8,
20-23) y repetidamente afirmada por él (cf. Mt 8,11; 24,14; 28,19;

Lc 24,47).

La ascension. 1,9-11

9 Dicho esto y viéndole ellos, se elevé, y una nube le ocults
a sus ojos. 10 Mientras estaban mirando al cielo, fija la vista en
El, que se iba, dos varones con habitos blancos se les pusieron
delante, 11y les dijeron: Varones galileos, ¢qué estiis mirando
al cielo? Ese Jesus que ha sido llevado de entre vosotros al
cielo vendra asi, como le habéis visto ir al cielo.

Narra aqui San Lucas, con preciosos detalles, el hecho trascen-
dental de la ascensién de Jesus al cielo. Ya lo habia narrado tam-
bién en su evangelio, aunque més concisamente (cf. Lc 24,50-52).
Lo mismo hizo San Marcos (Mc 16,19). San Mateo y San Juan
lo dan por supuesto, aunque explicitamente nada dicen (cf. Mt 28,
16-20; Jn 21,25).

Parece que la accién fue més bien lenta, pues los ap6stoles
estan mirando al cielo mientras «se ibas. Evidentemente, se trata
de una descripcién segn las apariencias fisicas, sin intencién al-
guna de orden cientifico-astronémico. Es el cielo atmosférico, que
puede contemplar cualquier espectador, y estd fuera de propésito
querer ver ahi alusién a alguno de los cielos de la cosmografia
hebrea o de la cosmografia helenistica (cf. 2 Cor .12,2). Los dos
personajes «con habitos blancos» son dos 4ngeles en forma humana,
igual que los que aparecieron a las mujeres junto al sepulcro vacio
de Jesus (Lc 24,4; Jn 20,12).

En cuanto a la nube, ya en el Antiguo Testamento una nube
reverencial acompariaba casi siempre las teofanias (cf. Ex 13,21-
22; 16,10; 19,9; Lev 16,2; Sal 97,2; Is 19,1; Ez 1,4). También en el
Nuevo Testamento aparece la nube cuando la transfiguracién de
Jesus (Lc 9,34-35). El profeta Daniel habla de que el <hijo del
hombre» vendrd sobre las nubes a establecer el reino mesidnico
(Dan 7,13-14), pasaje al que hace alusién Jesucristo aplicandolo
a si mismo (cf. Mt 24,30; 26,64). Es obvio, pues, que, al entrar
Jesucristo ahora en su gloria, una vez cumplida su misién terrestre,
aparezca también la nube, simbolo de la presencia y majestad
divinas. LLos dos personajes de «habito blanco» anuncian a los ap6s-
toles que Jests reaparecerd de nuevo de la misma manera que lo
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ven ahora desaparecer, sélo que a la inversa, pues ahora desaparece
subiendo y entonces reaparecerd descendiendo. Alusién, sin duda,
al retorno glorioso de Jests en la parusia, que desde ese momento
constituye la suprema expectativa de la primera generacién cris-
tiana, y cuya esperanza los alentaba y sostenia en sus trabajos
(cf. 3,20-21; 1 Tes 4,16-18; 2 Pe 3,8-14).

I. LA IGLESIA EN JERUSALEN. 1,12-8,3

El grupo de los apéstoles. 1,12-14

12 Entonces se volvieron del monte Illamado Olivete a Jeru-
salén, que dista de alli el camino de un sabado. 13 Cuando hu-
bieron llegado, subieron al aposento superior, en donde solian
morar Pedro y Juan; Santiago y Andrés; Felipe y Tomas;
Bartolomé y Mateo; Santiago de Alfeo y Simén el Zelotes
y Judas de Santiago. 14 Todos éstos perseveraban uninimes
en la oracion, con algunas mujeres, con Maria, la Madre de
Jestis, y con los hermanos de éste.

Estos versiculos permiten dar una ojeada fugaz al embrién de
la primitiva Iglesia. Los apéstoles, desaparecido de entre ellos el
Maestro, vuelven del Olivete a Jerusalén, «perseverando undnimes
en la oracién», en espera de la promesa del Espiritu Santo hecha
por Jesus.

A los apéstoles acompafiaban algunas mujeres, que no se nom-
bran, a excepcién de la madre de Jests, pero bien seguro son de
aquellas que habian acompafiado al Sefior en su ministerio de

Galilea (cf. Lc 8,2-3), y aparecen luego también cuando la pasién -

y resurreccion (cf. Mt 27,56; Lc 23,55-24,10). Y adn hay un tercer
grupo, los «hermanos de Jesusy. De ellos se habla también en el
Evangelio, e incluso se nos da el nombre de cuatro: Santiago,
José, Simén y Judas (cf. Mt 13,55-56; Mc 6,3). Entonces se habian
mostrado hostiles a las ensefianzas de Jests (Mc 3,21-32; Jn 7,5),
pero se ve que, posteriormente, al menos algunos de ellos, habfan
cambiado de actitud. Parece que, junto con los apéstoles, gozaron
de gran autoridad en la primitiva Iglesia, a juzgar por aquella expre-
sién de San Pablo, cuando trata de defender ante los corintios su
modo de proceder en la predicacién del Evangelio: «iNo tenemos
derecho a llevar en nuestras peregrinaciones una hermana, igual
que los demas apostoles y los hermanos del Sefior y Cefas?» (1 Cor
9,5). Entre estos «hermanos del Serior» destacara sobre todo Santiago,
al que Pablo visita después de convertido en su primera subida a
Jerusalén (G4l 1,19), y es, sin duda, el mismo que aparece en los
Hechos como jefe de la iglesia jerosolimitana (cf. 12,17; 15,13;
21,18; Gél 2,9-12). La opinién tradicional es que este Santiago,
«hermano del Sefior» y autor de la carta que lleva su nombre, es
Santiago de Alfeo, llamado también Santiago el Menor, que apa-
rece en las listas de los apostoles (cf. Mt 10,2-4; Mc 3,16-19; Lc 6,
14-16; Act 1,13). Sin embargo, aunque es la opinién mas fundada
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(cf. G4l 1,19), pruebas apodicticas no las hay, y son bastantes los
autores que se Inclinan a la negativa. .

En cuanto a la expresion ¢hermanos de Jesus», a nadie debe ex-
trafiar, no obstante no ser hijos de Maria, pues en hebreo y arameo
no hay un término especial para designar a los primos y primas, ¥
se les llama en general «hermanos» y «hermanas», sea cual fuere el
grado de parentesco (cf. Gén 13,8; 14,16; 20,15; Lev 10,4; Num
16,10; 1 Par 23,22).

No es ficil saber si ese «aposento superior» donde ahora se
retnen los apdstoles en espera de la venida del Espiritu Santo es
el mismo lugar donde fue instituida la eucaristia. El término que
aqui emplea San Lucas (Umep@ov) es distinto del empleado entonces
(&véyotov: cf. Mc 14,15; Lc 22,12). Sin embargo, la significacion
de los dos términos viene a ser idéntica, designando la parte alta
de la casa, lugar de privilegio en las casas judfas (cf. 4 Re 4,10),
més 0 menos espacioso, segin la riqueza del propietario. En el caso
de la eucaristia expresamente se dice que era ¢grande», y en este
caso se supone también que era grande, pues luego se habla de que
se reinen ahi unas 120 personas (cf. 1,15). Ademds, parece claro
que San Lucas alude a ese lugar como a algo ya conocido y donde
se reunfan los apostoles habitualmente. Incluso es probable que
se trate de la misma «asa de Maria», la madre de Juan Marcos,
en la que més adelante vemos se retnen los cristianos (cf. 12,12).

Eleccion de Matias. 1,15-26

15 En aquellos dias se levanté Pedro en medio de los herma-
nos, que eran en conjunto unos ciento veinte, y dijo: 16 Herma-
nos, era preciso que se cumpliese la Escritura, que por boca
de David habia predicho el Espiritu Santo acerca de Judas, que
fue guia de los que prendieron a Jests, 17y era contado entre
nosotros, habiendo tenido parte en este ministerio. 18 Este, pues,
adquirié un campo con el precio de su iniquidad; y, precipi-
tandose, revento y todas sus entrafias se derramaron; 19y fue
publico a todos los habitantes de Jerusalén, tanto que el campo
se llamé en su lengua Hacéldama, que quiere decir Campo de
Sangre. 20 Pues esta escrito en el libro de los Salmos:

«Quede desierta su morada y no haya quien habite en ella,
y otro se alce con su cargo».

21 Ahora, pues, conviene que de todos los varones que nos
han acompafiado todo el tiempo en que vivié entre nosotros
el Sefior Jests, 22 a partir del bautismo de Juan, hasta el dia en
que fue tomado de entre nosotros, uno de ellos sea testigo con
nosotros de su resurreccién. 23 Fueron presentados dos: José,
por sobrenombre Barsaba, llamado Justo, y Matias. 24 Orando
dijeron: T, Sefior, que conoces los corazones de todos, muestra
a cuil de estos dos escoges 25 para ocupar el lugar de este mi-
nisterio y el apostolado de que prevaricé Judas para irse a su
lugar. 26 Echaron suertes sobre ellos, y cay6 la suerte sobre

Matias, que quedd6 agregado a los once apéstoles.

Tenemos aqui la primera intervencién de Pedro, quien, en con-
sonancia con lo predicho por el Sefior (cf. Mt 16,13-19; Lc 22,32;
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Jn 21,15-17), aparece como jefe de la naciente Iglesia. Lo mismo
suudc en los siguientes capitulos de los Hechos, hasta el 15 in-
clusive (cf. 2,14.37; 3,5-12; 4,8; 5,3.20; 8,20; 0,32; 10,5-48; 11,4;
12,3; 15,7); posteriormente, San Lucas ya no vuelve a hablar de
¢l, pues restringe su narracién a las actividades de Pablo.

Es curiosa esa necesidad, que en su discurso parece suponer
Pedro, de tener que completar el ndmero «doce», buscando sustituto
de Judas. Se tratarfa de una necesidad de orden simbélico, al igual
que habian sido doce los patriarcas del Israel de la carne (cf. Rom
9,8; G4l 6,16). Por lo demas, no parece que el niimero «doce» fuese
coto tan cerrado que no admitiese adicién alguna, pues, de hecho,
fue agregado Pablo (cf. 1 Cor ¢,1-2; Gal 1,1), y probablemente
también Bernabé (cf. 14,4.14).

San Pedro funda la necesidad de esa sustitucién en que ya estd
predicha en la Escritura, y cita los salmos 69,26 y 109,8, fundiendo
las dos citas en una. Creen algunos que se trata de textos directa-
mente mesidnicos, alusivos a Judas, que entrega al divino Maestro.
Parece, sin embargo, a poco que nos fijemos en el conjunto del
salmo, que esos salmos no son directamente mesidnicos, sino que
el salmista se refiere, en general, al justo perseguido, concretado
muchas veces en la persona del mismo salmista, quejandose ante
Yahvé de los males que por defender su causa sufre de parte de
los impios, y pidiendo para éstos el merecido castigo. En los ver-
siculos de referencia pide que el impio sea quitado del mundo y
quede desierta su casa, pasando a otro su cargo. San Pedro hace
Ja aplicacién a Judas, que entregé al Sefior. No se trataria, sin embar-
go, de mera acomodacidn, sino que, al igual que en otras citas de
estos mismos salmos (cf. Jn 2,17; 15,25; Rom 11,9-10; 15,3), ten-
driamos ahi un caso caracteristico de sentido «plenior». Esas pala-
bras del salmo, no en la intencién expresa del salmista, pero si
en la de Dios, iban hasta los tiempos del Mestas, el justo por exce-

lencia, y con ellas trataba Dios de ir esbozando el gran misterio
de la pasién del Mesias, que luego, a través de Isaifas, en los capi-
tulos del «siervo de Yahvé», nos anunciara ya directamente 3. Sabido
es que, en los planes de Dios, cual se manifiestan en el Antiguo
Testamento, el pueblo judio y su historia no tienen otra razén de
ser sino servir de preparacién para la época de «plenitud» (cf. Mt 3,
17; 1 Cor 10,1-11; Gél 3,14; Col 2,17). Los judios, atentos sélo a
la letra de la Escritura, no se dan cuenta de esta verdad (cf. 2 Cor
3,13-18); no asi los apdstoles, una vez glorificado el Sefor (cf. Lc
24,45; Jn 12,16).

La condicién que pone San Pedro es que el que haya de ser
elegido tiene que haber sido testigo ocular de la predicacién y
hechos de Jesus a lo largo de toda su vida publica (v.21-22). Los
apéstoles 1ban a ser los pilares del nuevo edificio (cf. Ef 2,20), y
convenia que fueran testigos de visu. De los dos presentados nada

3 Es por eso que en estos salmos, como dice Santo Tomds, a veces «inseruntur quaedam,
quae excedunt condmonem illius rei gestae, ut animus elevatur ad figuratum» (Santo To-
Mas, Prol. Comm. in 50 Psalmos).
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sabemos en concreto. Eusebio afirma4 que eran del nimero de los
72 discipulos (Lc 10,1-24), cosa que parece muy probable, dado que
habian de ser testigos oculares de la vida del Maestro. A nuestra
mentalidad resulta un poco chocante el método de las suertes para
la eleccién, pero tengamos en cuenta que era un método de uso
muy frecuente en el Antiguo Testamento (cf. Lev 16,8-9; Num
26,55; Jos 7,14; 1 Sam 10,20; 1 Par 25,8), en conformidad con aquello
que se dice en los Proverbios: «En el seno se echan las suertes, pero
es Dios quien da la decisién» (Prov 16,33). Piensan los apostoles
que la eleccion de un nuevo apéstol debia ser hecha de manera in-
mediata por el mismo Jesucristo y, acompafiando la oracién, juzgan
oportuno ese método para que diera a conocer su voluntad.

No es ficil concretar el sentido de la expresién aplicada a Judas,
de que «prevaricé... para irse a su lugar (v.25). Generalmente se
interpreta como un eufemismo para indicar el infierno (cf. Mt 26,
24; Lc 16,28); pero muy bien pudiera aludir simplemente a la
nueva posicién que él escogi6, saliendo del apostolado es decir,
el lugar de traidor, con sus notorias consecuencias, el suicidio
inclusive, predichas ya en la Escritura.

En cuanto a la alusién que se hace a su muerte, diciendo que
«dquirié un campo... y precipitindose reventé...» (v.18-19), no
estd en oposicién con lo que dice San Mateo de que Judas «se
ahorcé» y son los sacerdotes quienes adquieren el campo para
sepultura de peregrinos (Mt 27,3-8); pues los sacerdotes adquieren
el campo con dinero de Judas, al que, por tanto, en cierto sentido,
puede atribuirse su adquisicién, y seria en ese campo donde habria
sido enterrado Judas, el cual habria ido ahi a ahorcarse, como refiere
Mateo, pero en el acto de ahorcarse se habria roto la cuerda o la
rama a que estaba atada, cayendo el infeliz de cabeza y reventando
por medio. Una tradicién antigua, y probablemente auténtica, co-
loca este lugar de la muerte de Judas en el valle de Ge-Hinnom
o de la Gehenna, al sur de Jerusalén. No estd claro si estos dos
versiculos alusivos a la muerte de Judas forman parte del discurso
de Pedro o son un inciso explicatorio de Lucas. Mas bien parece
esto ultimo, pues interrumpen el discurso y, hablando a un audito-
rio perfectamente conocedor del hecho, bastaba una simple alusién
y no tenfa Pedro por qué detenerse en dar tan detallados porme-

nores. Ademds, puesto que hablaba en arameo, no tiene sentido
eso de «se llamé en su lengua Hacéldama, que quiere decir campo
de sangre». En cambio, todo se explica perfectamente si, pareci.do
a como hace en otras ocasiones (cf. 9,12; Lc 23,51), es Lucas quien
inserta esas noticias para ilustrar a sus lectores no palestinenses,
ignorantes del hecho y de las lenguas semitas. En cuanto al nombre
«Hacéldama», Lucas parece derivarlo de la sangre de Judas, mientras
que Mateo parece que lo deriva del precio con que se comprd el
campo, que fue la sangre de nuestro Sefior. Quizés eran corrientes

ambas etimologias.

4 Hist. eccl. 1,12.
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Venida del Espiritu Santo en Pentecostes. 2,1-13

1 Cuando llegé el dia de Pentecostés, estando todos juntos én
un lugar, 2 se produjo de repente un ruido del cielo, como ¢l
de un viento impetuoso, que invadié toda la casa en que residian.
3 Aparecieron, como divididas, lenguas de fuego, que se posaron
sobre cada uno de ellos, 4 quedando todos llenos del Espiritu
Santo; y comenzaron a hablar en lenguas extrafias, segtin que
el Espiritu les movia a expresarse. 5 Residian en Jerusalén
judios, varones piadosos, de cuantas naciones hay bajo el cielo,
6y habiéndose corrido Ja voz, se junté una muchedumbre
que se quedé confusa al oirlos hablar cada uno en su propia
lengua. 7 Estupefactos de admiracién, decian: Todos éstos que
hablan, ¢no son galileos? 8 Pues ¢cémo nosotros los oimos cada
uno en nuestra propia lengua, en la que hemos nacido? 9 Par-
tos, medos, elamitas, los que habitan Mesopotamia, Judea,
Capadocia, el Ponto y Asia, 10 Frigia y Panfilia, Egipto y las
partes de Libia que estin contra Cirene, y los forasteros roma-
nos, 11 judios y prosélitos, cretenses y arabes, los oimos hablar
en nuestras propias lenguas las grandezas de Dios. 12 Todos,
aténitos y fuera de si, se decian unos a otros: (Qué es esto?
13 Otros, burlindose, decian: Estin cargados de mosto.

Escena de enorme trascendencia en la historia de la Iglesia la
parrada aqui por San Lucas. A ella, como a algo extraordinario,
se referia Jesucristo cuando, poco antes de la ascensién, avisaba a
los apéstoles de que no se ausentasen de Jerusalén hasta que llegara
este dia (cf. 1,4-5). Es ahora precisamente cuando puede decirse
que va a comenzar la historia de la Iglesia, pues es ahora cuando
el Espiritu Santo desciende visiblemente sobre ella para darle
vida y ponerla en movimiento. Los apéstoles, antes timidos (cf. Mt
26,56; Jn 20,19), se transforman en intrépidos propagadores de
la doctrina de Cristo (cf. 2,14; 4,13.19; 5,29). El hecho, dentro de
la sobriedad, se nos cuenta con bastantes detalles. Comienza por
indicarsenos tiempo y lugar: ¢l dia de Pentecostés, estando todos
juntos...» (v.1). Esa fiesta de Pentecostés era una de las tres grandes
fiestas judias llamadas de «peregrinacién», pues en ellas debian los
israelitas peregrinar a Jerusalén para adorar a Dios en el Unico y
verdadero templo que se habia elegido. Las otras dos eran Pascua
y los Tabernaculos. Estaba destinada a dar gracias a Dios por el
final de la recoleccién, y en ella se le ofrecian los primeros panes
de la nueva cosecha. Una tradicién rabinica posterior afiadié a este
significado el de conmemoracién de la promulgacién de la Ley en
el Sinai; y, en este sentido, los Padres hablan muchas veces de que,
asi como la Ley mosaica se dio el dia de Pentecostés, asi la Ley
nueva, que consiste principalmente en la gracia del Espiritu Santo,
debia promulgarse en ese mismo dia. Los judios de Palestina solian
llamarla la fiesta de las «emanas» (hebr. shabu’oth), pues habia
de celebrarse siete «semanas» después de Pascua (¢f. Lev 23,15;
Ntim 28,26; Dt 16,9/; en cambio, los judios de la didspora parece °
que la designaban con el término griego pentecosté (= quincua-
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gésimo), por la misma razén de tener que celebrarse el «quincua-
gésimo» dia después de Pascua. Habia seria discusién sobre cuando
habian de comenzar a contarse esos «cincuenta» dias, pues el texto
biblico estd oscuro, y no es ficil determinar cuél es ese dia «siguiente
al sdbado» (Lev 23,11.15), que debe servir de base para comenzar a
contar. Los fariseos, cuya interpretacion, al menos en época pos-
terior, prevalecid, tomaban la palabra «sébado», no por el sabado
de la semana pascual, sino por el mismo dia solemne de Pascua,
15 de Nisan, gue era dia de descanso «sabaticos; en consecuencia,
el dia «iguiente al sabado» era el 16 de Nisan, fuese cual fuese el
dia de la semana. No asi los saduceos, que afirmaban tratarse del
«sabado» de la semana, y, por consiguiente, el dia «siguiente al sa-
bado» era siempre el domingo, y la fiesta de Pentecostés (cincuenta
dias méas tarde) habia de caer siempre en domingo. De hecho, en
el afio a que nos referimos, parece que cayd en domingo, como ha
sido tradicion constante en la Iglesia.

En cuanto al lugar en que sucedié la escena, parece claro que
fue en una casa o local cerrado (v.1-2), probablemente la misma
en que se habian reunido los apdstoles al volver del Olivete, des-
pués de la ascensiéon (1,13), v de la que ya hablamos al comentar
ese pasaje. Si ahora estaban reunidos todos los 120 de cuando la
eleccion de Matias (1,15), © sélo el grupo apostélico presentado
antes (1,13-14), no es facil de determinar. De hecho, en la narra-
cién sélo se habla de los apéstoles (2,14.37), pero la expresién
«estando todos juntos» (v.1) parece exigir que, si no el grupo de
los 120, al menos estaban todos los del grupo apostélico de que
antes se hablé.

La afirmacién fundamental del pasaje esti en aquellas pala-
bras del v.4: «quedaron todos llenos del Espiritu Santo». Todo lo
demds, de que se habla antes o después, no son sino manifestaciones
exteriores para hacer visible esa gran verdad. A eso tiende el ruido,
como de viento impetuoso, que se oye en toda la casa (v.2). Era
como el primer toque de atencién. A ese fendmeno acustico sigue
otro fenémeno de orden visual: unas llamecitas, en forma de lenguas
de fuego, que se reparten y van posando sobre cada uno de los
reunidos (v.3). Ambos fenémenos pretenden lo mismo: llamar la
atencién de los reunidos de que algo extraordinario estd suce-
diendo. Y nétese que lo mismo el «wiento» que el «uegor eran los
clementos que solian acompafiar las teofanfas (cf. Ex 3,2; 24,17;
2 Sam 5,24; 3 Re 19,11; Ez 1,13) v, por tanto, es obvio que los
apostoles pensasen que se hallaban ante una teofania, la prometida
por Jests pocos dias antes, al anunciarles que serian bautizados
en el Espiritu Santo (1,6-8). Es clasica, ademés, la imagen del
«fuego» como simbolo de purificacién a fondo y total (cf. Is 6,5-7;
liz. 22,20-22; Sal 16,3; 17,31; 65,10; 118,110; Prov 17,3; 30,5,
iicli 2,5), v probablemente eso quiere indicar también aqui. El
texto, sin embargo, parece que, con esa imagen de las denguas de
fucgo», apunta sobre todo al don de lenguas, de que se hablara
después (v.q),
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Qué es lo que incluye ese «quedaron llenos del Espiritu Santo»,
que constituye la afirmacién fundamental del pasaje, no lo especi-
fica San Lucas. El se fija s6lo en el primer efecto manifiesto de esa
realidad, y fue que «omenzaron a hablar en lenguas extraiias»,
pero no por propia iniciativa, sino «egun que el Espiritu les movia
a expresarse».

Mucho se ha discutido y sigue discutiéndose sobre este «don
de lenguas® concedido a los apéstoles. Ha sido opinién bastante
comun en siglos pasados entender ese «don de lenguas» como un
don permanente para poder expresarse en varias lenguas, sin nece-
sidad de estudiarlas, en orden a facilitar la predicacién evangélica
entre los pueblos; 0, con la modalidad que interpretan otros, un
don para que, aunque hablasen una sola lengua, la suya nativa,
ésta fuese entendida por los oyentes, cada uno en su lengua res-
pectiva. Pues bien, creemos que el texto biblico no alude ni a lo
uno ni a lo otro. En primer lugar, nétese que el texto biblico dice
«comenzaron a hablar en lenguas extrafias, segun que el Espiritu
les movia a expresarse», indicando claramente que el milagro ha
de ponerse en los labios de los apéstoles v no en los oidos de los
que escuchaban (cf. Mc 16,17); y, por lo que respecta a la primera
interpretacién, no hay indicio alguno de que ese carisma de ¢hablar
en lenguas» concedido a los apéstoles fuese algo permanente en
orden a la predicacién. Mas bien, hay indicios de lo contrario. En
efecto, ese ¢hablar en lenguas» lo ejercitan no sélo después que
acude la muchedumbre (v.6), sino ya antes, cuando estin solos
(v.4), y el texto da a entender que fue concedido no sélo a los apos-
toles, sino a «todos los reunidos» (v.1), incluso las piadosas mujeres
(1,14), que, sin duda, formaban parte también del grupo. Ademas,
de San Pablo, verdadero apéstol equiparado a los Doce, sabemos
que conocia el griego (21,37) y el arameo (22,2), lenguas que solia
usar en su predicacién, pero que ignoraba otras lenguas locales
de los pueblos donde predicaba (14,11-15). También de Pedro,
cuando los Padres, ya desde Papias, hablan de Marcos como «n-
terpretes Petri», parece lo més cierto que aluden a que, al menos
en un principio, Pedro hubo de valerse de él, como mejor conoce-
dor de la lengua griega.

La interpretacién que juzgamos mas probable es la de que ese
<hablar en lenguas» consistia en una oracién de alabanza a Dios
cantando sus grandezas en lenguas distintas a la propia, sin tener
inteligencia clara de lo que se dice, sino solo conciencia de hablar
con ¢l bajo la accién del Espiritu Santo. Esta oracién no era una
oracién en frio y con el espiritu en calma, sino mas bien en estado
de excitacién psiquica bajo la accién del Espiritu Santo. Podiamos
encontrar antecedentes, mas o menos cercanos de este fenémeno,
en el antiguo profetismo de Israel (cf. Num 11,25-29; 1 Sam 10,5-6;
19,20-24; 3 Re 22,10), como parece insinuar luego el mismo San
Pedro al citar la profecia de Joel (v.16-17). Su finalidad era llamar la
atencién y provocar el asombro de los infieles, disponiéndoles a la
conversién, y al mismo tiempo servir de consuelo a los fieles al
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verse asi favorecidos con la presencia del Espiritu Santo. No fue
un fenémeno exclusivo del dia de Pentecostés, sino que fue bas-
tante frecuente en la Iglesia primitiva. A él se alude en otros dos
lugares de los Hechos (10,46; 19,6), y, por cierto, en uno de ellos,
que fue el caso del centurion Cornelio, haciendo notar expresa-
mente que fue un don como el concedido a los apdstoles en Pente-
costés (11,15-17). A este mismo don de hablar en lenguas o «gloso-
lalia», como hoy suele denominarse, alude varias veces San Pablo
en sus cartas, particularmente en la primera a los Corintios (cf. 1 Cor
12,10; 14,2-39); v dice que no es un don en orden a la predicacién,
sino en orden a hablar con Dios (14,2), y que ni el mismo que goza
de ¢l tiene clara inteligencia de lo que habla, si no hay quien inter-
prete (14,9-19.28).

Hay bastantes autores que niegan tratarse del mismo don en
Pentecostés y en estos otros lugares de los Hechos y de las cartas
de San Pablo. La razén principal es que, en Pentecostés, al contrario
que en los casos a que se refiere San Pablo, los oyentes entendian
directamente, sin necesidad de intérprete, al que hablaba en lenguas
(cf. 2,6-11). La razén, sin embargo, no parece muy convincente,
pues no vemos dificultad alguna en que, en el caso de Pentecostés,
esas denguas extrafias» coincidieran providencialmente con las de los
numerosos judios alli presentes; cosa que apenas tenia aplicacién
en el caso de Corinto, donde, a pocos anos atn de la fundaciéon de
esa iglesia, no es facil que en las reuniones de la pequefia grey
cristiana hubiese ya fieles procedentes de diversas regiones, que
pudiesen entender las denguas extrafias» que hablaba el glosélalo.
Pero, desde luego, si hubiese habido tales fieles, creemos que tam-
bién entonces, ahi en Corinto, hubieran entendido directamente al
glosélalo, pues no se trataba de sonidos inarticulados y carentes
de sentido, sino de una lengua bien articulada, que expresaba con-
ceptos concretos, hasta el punto de que podia ser traducida con
exactitud (cf. 1 Cor 14,9.13.19.27). Ni hay motivo para suponer,
como hacen algunos autores, que esas «lenguas extrafas» consti-
tufan un lenguaje especial, mas que humano, divino y celestial,
que nada tenia que ver con las lenguas vivas corrientes entre los
hombres. Esto se opone claramente a las palabras del texto de los
Hechos (cf. v.6), a no ser que supongamos un nuevo milagro,
convirtiendo Dios en lenguaje humano respecto de determinados
oyentes lo que, en realidad, no lo era. No vemos necesidad de
multiplicar los milagros. De otra parte, parece que también entre
los oyentes de Pentecostés se encontraban algunos que, por no ser
de las regiones cuyas lenguas hablaban los apéstoles, no entendian
ninguna de las lenguas habladas en aquella ocasién; tales serfan
¢sos que atribufan todo a efectos de la embriaguez (v.13). Para
estos burlones el caso se presentaba muy parecido al que describe
San Pablo: si en una reunién todos hablan en lenguas y entraren
infieles, «ino dirfan que estdis locos?» (1 Cor 14,33).

Queda, por fin, una dltima cuestién: (quiénes eran esos «judios,
varones piadosos de toda nacién..., partos, medos, elamitas...»,
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que residian entonces en Jerusalén y presenciaron el milagrq de
Pentecostés? Pareceria obvio suponer que se trataba de peregrinos
de las regiones ahi enumeradas (v.9-11), venidos a Jerusalén con
ocasién de la fiesta de Pentecostés. Sabemos, en efecto, que era
una fiesta a la que concurrfan judios de todo el mundo de la dids-
pora (cf. 20,16; 21,27), dado que caia en una época muy propicia
para la navegacién (cf. 27,9). Sin embargo, la expresién de San
Lucas en el v.5: ¢estaban domiciliados en Jerusalén» (fioav 8¢
koTolkoUvTes) parece aludir claramente a una residencia habitual
y no tan sélo transitoria, con ocasién de la fiesta de Pentecostés.
Por eso, juzgamos mdas probable que se trata de judios nacidos en
regiones de la didspora, pero que, por razones de estudios (cf. 22,3;
23,16) o de devocién, habian establecido su residencia en Jerusa-
1én, ya que el vivir junto al templo y el ser enterrado en la «tierra
santa» era ardiente aspiracién de todo piadoso israelita. Entre ellos,
ademés de judios de raza, habia también «prosélitos», es decir,
gentiles incorporados al judaismo por haber abrazado la religién
judia y aceptado la circuncisién (cf. v.11). Todo esto no quiere
decir que no se hallasen también presentes peregrinos llegados con
ocasién de la fiesta, mas ésos no entrarian aqui en la perspectiva
de San Lucas. El se fija en los de residencia «habitualy, los mismos
a quienes luego se dirigird San Pedro (v.14), probabilisimamente en
arameo, como, en ocasién parecida, hace San Pablo (22,2), lengua
que todos parecen entender (v.37).

No es facil saber cudl fue la causa de haber acudido todos esos
judios y prosélitos al lugar donde estaban reunidos los apéstoles.
La expresién de San Lucas en el v.6: ¢hecha esta voz» (yevopévns
8¢ s powvils TadTns) es oscura. Comunmente suele interpretarse
este inciso como refiriéndose al ruido (fxos) de que se hablé en
el v.2, que, por consiguiente, se habria oido no sélo en la casa
donde estaban los apéstoles, sino también en la ciudad. Algunos
autores, sin embargo, creen que el «ruido como de viento impetuoso»
(v.2) se oy0 solo en la casa; y si la muchedumbre acude, no es porque
oyera el «uido», sino porque se corrié la voz, sin que se nos diga
c6mo, de lo que alli estaba pasando. Es la interpretacién adoptada
en la traduccién que hemos dado del v.6 en el texto.

Discurso de Pedro. 2,14-36

14 Entonces se levanté Pedro con los once vy, alzando la voz,
les hablé: Judios y todos los habitantes de Jerusalén, oid y
prestad atencién a mis palabras. 15 No estin éstos borrachos,
como vosotros suponéis, pues no es aun la hora de tercia;
16 esto es lo dicho por el profeta Joel:

17 «Y sucedera en los ultimos dias, dice Dios, | que derramaré
mi Espiritu sobre toda carne, | v profetizardn vuestros hijos y
vuestras hijas, | y vuestros jévenes veran visiones, | y vuestros
ancianos soflaran suefios;

18'Y sobre mis siervos y sobre mis siervas | derramaré mi
Espiritu en aquellos dias | y profetizaran,
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19Y haré prodigios arriba en el cielo, | y sefiales abajo en la

tierra, | sangre y fuego y nubes de humo.

20 El sol se tornara tinieblas | y la luna sangre, | antes que

llegue el dia del Sefior, grande y manifiesto.

21'Y todo el que invocare el nombre del Sefior se salvaray.

22 Varones israelitas, escuchad estas palabras: Jesiis de Naza-
ret, varén probado por Dios entre vosotros con milagros, pro-
digios y sefiales que Dios hizo por El en medio de vosotros,
como vosotros mismos sabéis, 23 a éste, entregado seglin los
designios de la presciencia de Dios, le alzasteis en la cruz y le
disteis muerte por mano de los infieles. 24 Pero Dios, rotas
las ataduras de la muerte, le resucité, por cuanto no era posible
que fuera dominado por ella, 25 pues David dice de El:

«Traia yo al Sefior siempre delante de mi, | porque El esta
a mi derecha, para que no vacile.

26 Por esto se regocijé mi corazén y exulté mi lengua, | y
hasta mi carne reposara en la esperanza.

27 Porque no abandonaras en el hades mi alma, | ni permitiras
que tu Santo experimente la corrupcién.

28 Me has dado a conocer los caminos de la vida, | y me lle-
naras de alegria con tu presencia».

29 Hermanos, séame permitido deciros con franqueza del
patriarca David, que murié y fue sepultado, y que su sepulcro
se conserva entre nosotros hasta hoy. 30 Pero, siendo profeta
y sabiendo que le habia Dios jurado solemnemente que un
fruto de sus entrafias se sentaria sobre su trono, 31 le vio de ante-
mano y habl6 de la resurreccion de Cristo, que no seria aban-
donado en el hades, ni veria su carne la corrupcién. 32 A este
Jesus le resucité Dios, de lo cual todos nosotros somos testigos.
33 Exaltado a la diestra de Dios y recibida del Padre la promesa
del Espiritu Santo, lo derramé, seglin vosotros veis y ois.
34 Porque no subié David a los cielos, antes dice:

«Dijo el Sefior a mi Sefior: Siéntate a mi diestra

35 Hasta que ponga a tus enemigos por escabel de tus pies».

36 Tenga, pues, por cierto toda la casa de Israel que Dios
le ha hecho Sefor y Cristo a este Jestis, a quien vosotros habéis
crucificado.

Este discurso de Pedro inaugura la apologética cristiana, y en
¢l podemos ver el esquema de lo que habia de constituir la predica-
cién o kerigma apostélico (cf. 3,12-26; 4,9-12; 5,29-32; 10,34-43;
13,16-41). Como centro, el testimonio de la resurreccién y exalta-
cién dz Cristo (v.24.31-33), en consonancia con lo que ya les habia
predicho el Sefior (cf. 1,8.22); y girando en torno a esa afirmacién
fundamental, otras particularidades sobre la vida y misién de Cristo
(v.22.33), para concluir exhortando a los oyentes a creer en él
como Sefior y Mesifas (v.36). Contra la aceptacién de esa tesis se
levantaba una enorme dificultad, cual era la pasién y muerte ignomi-
niosa de ese Jesis Mesfas; y a ella responde San Pedro que todo
ocurri6 «segdn los designios de la presciencia de Diosy (v.23), v,
por tanto, no fue a la muerte, porque sus enemigos prevalecieran
sobre él (cf. Jn 7,30; 10,18), sino porque asi lo habia decretado
Dios en orden a la salvacién de los hombres (cf. Jn 3,16; 14,31;
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18,11; Rom 8,32). La misma solucién dard también San Pablo
(cf. 13,27-29).

En este discurso de Pedro, como, en general, en todos los dis-
cursos de los apdstoles ante auditorio judio, se da un realce extra-
ordinario a la prueba de las profecias. Més que insistir en presentar
los hechos, se insiste en hacer ver que esos hechos estaban ya pre-
dichos en la Escritura. Asi, por ejemplo, el fenémeno de <hablar
en lenguas», predicho ya por Joel (v.16), y lo mismo la resurreccién
y exaltaciéon de Jests, predichas en los salmos (v.25.34). Se hace,
si, alusién al testimonio de los hechos (v.22.32.33), pero con menos
realce. Ello se explica por la extraordinaria veneracién que los ju-
dios sentfan hacia la Escritura, cuyas afirmaciones consideraban
de valor irrefragable. También en la Iglesia se ha seguido usando la
prueba de las profecias (cf. Conc. Vatic., ses.3 c.3). Hemos de notar,
sin embargo, que algunos de los textos proféticos citados por los
apostoles no siempre tienen el valor probativo de una profecia
directa. Ya aludimos a este problema al comentar 1,15-26.

Por lo que toca a los tres pasajes escrituristicos citados en este
discurso de Pedro (v.16.25.34), notemos lo siguiente. El pasaje de
Joel (J1 2,28-32) es ciertamente mesianico, aludiendo el profeta a la
extraordinaria efusién del Espiritu Santo que tendra lugar en los
tiempos del Mesias. Con razon, pues, San Pedro hace notar el cum-
plimiento de esa promesa en la efusién de Pentecostés, comienzo
solemne de las que luego habrian de tener lugar en la Iglesia a lo
largo de todos los siglos. Sin embargo, la Gltima parte de esa profe-
cia (J1 2,30-32) no parece haya de tener aplicacién hasta la etapa
final de la época mesiénica, cuando tenga lugar el retorno glorioso
de Cristo. ¢Por qué la cita aqui San Pedro? Late aqui un problema
que, aunque de tipo maés general, no quiero dejar de apuntar, y es
que para los profetas no suele haber épocas o fases en la obra del
Mesias, sino que lo contemplan todo como en bloque, en un plano
sin perspectiva, hasta el punto de que, a veces, mezclando promesas
mesidnicas y los dltimos destinos de los pueblos, dan la impresion
de que todo ha de tener lugar en muy poco tiempo. Es el caso de

Joel. Pedro, en cambio, sabia perfectamente, después de la revela-
cién evangélica, que dentro de la época mesidnica habja una doble
venida de Cristo, v que entre una y otra ha de pasar un espacio de
tiempo mas o menos largo (cf. 2 Pe 3,8-14); siaqui cita también la
segunda parte de la profecia de Joel, es probabilisimamente a causa de
las tltimas palabras del profeta: «... antes que llegue el dia del Seftor,
grande y manifiesto; y todo el que invocare el nombre del Sefior se
salvaran, sobre las que quiere llamar la atencién. Para Joel, en efecto,
igual que para los profetas en general, ese «dia del Sefior» es el «dia
de Yahvé», con alusién a la época del Mesias, sin mas determina-
ciones (cf. Is 2,12; Jer 30,7; Sof 1,14; Am 5,18; 8,9; 9,11); pero, en
la terminologia cristiana, precisadas ya mas las cosas, el «dfa del
Sefior» es el dia del retorno glorioso de Cristo en la parusia (cf. Mt
24,6; 1 Tes 5,2; 2 Tes 1,7-10; 2,2; 2 Tim 4,8), y es a Cristo a quien
Pedro, en la conclusién de su discurso, aplicara ese titulo de «Sefior»
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(v.36), ni hay otro nombre, como dirad més tarde (cf. 4,12), por el
cual podamos ser salvos. Lo mismo dird San Pablo, con alusién
evidente al texto de Joel: «Uno mismo es el Sefior de todos, rico
para todos los que le invocan, pues todo el que invocare el nombre
del Sefior sera salvor (Rom 10,12-13). Ninguna manifestacién més
expresiva de la fe de los apéstoles en la divinidad de su Maestro
que esta equivalencia Cristo-Yahvé, considerando como dicho a él
lo dicho de Yahvé.

Respecto del segundo de los textos escrituristicos citados por
Pedro (Sal 16,8-11), que aplica a la resurreccién de Jesucristo (v.25-
32), notemos que la cita estd hecha segtin el texto griego de los Se-
tenta; de ahi el término hades (v.27), que para los griegos era la man-
sion de los muertos, correspondiente al sheol de los judios. Notemos
también que en el original hebreo la palabra correspondiente a co-
rrupcién (v.27) es shahath, término que puede significar corrupcion,
pero también fosa o sepulcro.

Mucho se ha discutido modernamente acerca del sentido mesia-
nico de este salmo, citado aqui por San Pedro, y que luego citara
también San Pablo en su discurso de Antioquia de Pisidia, aplican-
dolo igualmente a la resurreccion de Cristo (cf. 13,35). Ambos
apostoles hacen notar, ademas, que David, autor del salmo, no pudo
decir de si mismo esas palabras, puesto que ¢l murid y experimen-
t6 la corrupcién. De su sepulcro, como de cosa conocida, habla
varias veces Josefo 1. La Pontificia Comision Biblica, en decreto
del 1 de julio de 1933, afirmé rotundamente que, teniendo sobre
todo en cuenta la interpretacién de los principes de los apéstoles,
no es licito al exegeta catélico interpretar esas palabras del salmo
quasi auctor sacer non sit locutus de resurrectione Domini nostri Iesu
Christi,

No esta claro, sin embargo, en qué sentido ha de afirmarse la
mesianidad de este salmo. Afirmar el caricter directamente
mesianico de todo el salmo, como fue opinién corriente entre los
cxpositores antiguos, es no atender al contexto general del salmo,
que en ocasiones parece referirse claramente a circunstancias con-
cretas de la vida del salmista (cf, v.3-4); querer establecer una divi-
sion, como si en los siete primeros versiculos hablase el salmista en
nombre propio y, en los cuatro ultimos, que son los citados en los
l11echos, lo hiciese en nombre del Mesias, parece un atentado con-
ira la unidad literaria del salmo; ir s6lo hacia un sentido mesidnico
tipico, como si el salmista, al expresar su firme confianza de perma-
necer siempre unido a Yahve, que le librard del poder del sheol y le
mostrara los caminos de la vida, fuese «ipo» de Cristo, rogando al

I’adre que no abandonase su alma en el sheol ni permitiese que su
. uerpo viese la corrupcién, parece, ademas de restar fuerza a muchas
«<presiones del salmo, desvirtuar un poco las palabras de los prin-
ipes de los apdstoles, cuando afirman que David «hablé de la resu-
ricecién de Cristoy (v.31). Quizds la opinidn mds acertada sea apli-
.ar también aqui la nocién de sentido ¢pleno», que ya aplicamos a

V Cf. Ant. iud. 7,15; 16,7,
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otras citas de los salmos hechas por San Pedro cuando la eleccién
de Matias (cf. 1,15-26). En efecto, no sabemos hasta qué punto
iluminaria Dios la mente del salmista en medio de aquella oscuridad
en que los judios vivian respecto a la vida de ultratumba; pero es
evidente que esa ans'a confiada que manifiesta de una vida perpe-
tuamente dichosa junto a Yahvé es un chispazo revelador de la gran
verdad de la resurreccion que Cristo, con la suya propia, habia de
iluminar definitivamente. El fue el primero que logré de modo ple-
no la consecucién de esa gloriosa esperanza que manifiesta el sal-
mista, y por quien los demds la hemos de lograr. A su resurreccién,
como a objetivo final, apuntaban ya, en la intencién de Dios, las pa-
labras del salmo.

La tercera de las citas escrituristicas hechas por Pedro es la del
salmo 110,1, que aplica a la gloriosa exaltacién de Cristo hasta el
trono del Padre (v.34-35). Es un salmo directamente mesinico, que
habfa sido citado también por Jesucristo para hacer ver a los judios
que el Mesias debia ser algo mas que hijo de David (cf. Mt 22,
41-46). San Pablo lo cita también varias veces (cf. 1 Cor 15,25;
Ef 1,20; Heb 1,13). El razonamiento de Pedro es, en parte, analogo
al de Jesus, haciendo ver a los judios que esas palabras no pueden
decirse de David, que estd muerto y sepultado, sino que hay que
aplicarlas al que resucité y salié glorioso de la tumba, es decir, a
Jestis de Nazaret, a quien ellos crucificaron.

La conclusién, pues, como muy bien deduce San Pedro (v.36),
se impone: Jesus de Nazaret, con el milagro de su gloriosa resurrec-
clén, ha demostrado que él, y no David, es el «Sefior» a que alude
el salmo 110, v el «Cristo» (hebr. Mesias) a que se refiere el salmo 16,
Entre los primitivos cristianos llegé a adquirir tal preponderancia
este titulo de «Sefiory, aplicado a Cristo, que San Pablo nos dird que
confesar que Jesus era el «Sefior» constitufa la esencia de la profesién
de fe cristiana (cf. Rom 10,9; 1 Cor 8,5-6; 12,3). Los dos titulos,
«Senor y Cristoy, vienen a ser en este caso palabras casl sinénimas,
indicando que Jestis de Nazaret, rey mesiénico, a partir de su exal-
tacion, ejerce los poderes soberanos de Dios. No que antes de su
exaltacion gloriosa no fuera ya «Sefior y Mesfas» (cf. Mt 16,16; 21,
3-3; 26,63; Mc 12,36), pero es a partir de su exaltacién Gnicamente
cuando se manifiesta de manera clara y decisiva esta su suprema
dignidad mesianica y sefiorial (cf. Flp 2,9-11).

Con razén se ha hecho notar que, en este discurso de San Pedro,
igual que en los que pronunciard poco después (cf. 3,12-26; 4,9-12;
5,29-32; 10,34-43), nunca se afirma explicitamente la divinidad de
Jesucristo. Dificilmente los judios, tan rigidamente monoteistas,
hubieran escuchado esa afirmacién sin levantar grandes protestas,
Era més prudente la prueba indirecta, en que la divinidad de Je-
sts fuera quedando patente, como explicacion tnica de las prerro-
gativas extraordinarias que se le atribuian, totalmente inexplicables
si no fuese Dios. Este parece que fue el proceder de los apéstoles.
Algo parecido habia sido también el proceder de Jests en su predi-
cacion.

HECHOS 2 39

Efecto del discurso de Pedro y primeras conversiones.
2,37-41

37 En oyéndole, se sintieron compungidos de corazén y di-
jeron a Pedro y a los demds apdstoles: ;Qué hemos de hacer,
hermanos? 38 Pedro les contesté: Arrepentios y bautizaos en
el nombre de Jesucristo para remisién de vuestros pecados,
y recibiréis el don del Espiritu Santo. 3% Porque para vosotros
es esta promesa y para vuestros hijos, y para todos los de lejos,
cuantos llamare a si el Sefior Dios nuestro. 490 Con otras muchas
palabras atestiguaba y los exhortaba diciendo: Salvaos de esta
generacion perversa. 4! Ellos recibieron su palabra y se bauti-
zaron, y se convirtieron aquel dia unas tres mil almas.

Vemos que la reaccién de los oyentes ante el discurso de Pedro
es muy parecida a la que habian mostrado los oyentes de Juan Bau-
tista. Como entonces (cf. Mt 3,7), también ahora, ademis de los
compungidos y bien dispuestos (v.37), aparecen otros que siguen
mostrando su oposicién al mensaje de Cristo, contra los que Pedro
previene diciendo: «Salvaos de esta generacién perversa» (v.40). Con
esta grave sentencia parece insinuar que la gran masa del pueblo
judio quedara fuera de la salud mesidnica, y habra que buscar ésta
separandose de ellos (cf. Rom g,1-10,36).

Las condiciones que Pedro propone a los bien dispuestos, que
preguntan qué deben hacer, son el «arrepentimiento» y la «recep-
cién del bautismo en nombre de Jesucristor (v.38). Con ello conse-
guirdn la ¢salud» (cf. 2,21.47; 4,12; 11,14; 13,26; 15,11; 16,17.30-31),
la cual incluye la «emisién de los pecados» y el «don del Espiritu»
(v.38) o, en frase equivalente de otro lugar, la «remisién de los pe-
cados y la herencia entre los santificados» (26,18). Ese «don del Es-
piritu» no es otro que el tantas veces anunciado por los profetas en
el Antiguo Testamento (cf. Jer 31,33; Ez 36,27; Jl 3,1-2) y prometi-
do por Cristo en el Evangelio (cf. L.c 12,12; 24,49; Jn 14,26; 16,13),
don que solia exteriorizarse con los carismas de glosolalia y mila-
gros (cf. 2,4; 8,17-19; 19,5-6), pero que suponia una gracia interior
méas permanente que, aunque no se especifica, parece consistia,
como se desprende del conjunto de las narraciones, en una fuerza y
sabidurfa sobrenaturales que capacitaban al bautizado para ser tes-
tigo de Cristo (cf. 1,8; 2,14-36; 4,33; 5,32; 6,10; 11,17).

Esta «promesa» del don del Espiritu, de que habla el anterior-
mente citado profeta Joel (v.17), esta destinada no sélo a los judios,
sino también a «todos los de lejos» (v.39), expresién que es una re-
miniscencia de Is 57,19, v que alude, sin duda alguna, a los gentiles
(¢f. 22,21; Ef 2,13-17). Vemos, pues, que, contra el exclusivismo
judio, San Pedro proclama abiertamente la universalidad de la salud
mesi4nica, cosa que, por lo demds, podiamos ver ya aludida en la
cita «sobre toda carne», de Joel (v.17). Unicamente que a los judios
estd destinada «en primer lugar» (3,26), frase que usa también varias

veces San Pablo (cf. 13,46; Rom 1,16; 2,9-10), y con la que se da/a
entender que el don del Evangelio, antes que a los gentiles, debia
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ser ofrecido a Israel, la nacién depositaria de las promesas mesia-
nicas (c¢f. Rom 3,2; 9,4), como aconsejaba, ademas, el ejemplo de
Cristo (cf. Mt 10,6; Mc 7,27). Inclusp después que el Evangelio se
predicaba ya abiertamente a los gentiles, San Pablo seguird practi-
cando la misma norma (cf. 13,5.46; 14,1; 16,13; 17,2.10.17; I8,
4.19; 19,8; 28,17.23). )

Acerca del bautismo «n el nombre de Jesucristo», que San Pe-
dro exige a los convertidos (v.38), se ha discutido bastante entre los
autores. Desde luego, es evidente que se trata de un bautismo en
agua, igual que lo habfa sido el bautismo de Juan (cf. Mt 3,6.16;
In 3,23), pues Pedro estd dirigiéndose a un auditorio judio, que no
conocia otro bautismo que el de agua, tan usado entre los prosélitos
y por el Bautista, y, por tanto, en ese sentido habfan de entender la
palabra «bautizaos». Mdas adelante, en el caso del eunuco etiope y en
el del centurién Cornelio, expresamente se hablard del agua (cf. 8,
38; 10,47). .

Mas dificil es determinar el sentido de la expresién «en el nom-
bre de Jesucristor. La misma férmula se repite varias veces en los
Hechos (cf. 8,16; 10,48; 19,5). Entre los antiguos hubo muchos que
creyeron ser ésa la férmula con que se administraba entonces el
bautismo 2. Sin embargo, juzgamos mucho mis fundado, con la in-
mensa mayorfa de los autores modernos, que también entonces se
usaba la férmula trinitaria, como Cristo habia determinado (cf. Mt
28,19), y como vemos se hacia en la época de la Didaché (Did. 8,1-3).
Es probable que la expresion «en el nombre de Jesucristo» sea sim-
plemente un modo de designar el bautismo cristiano, es decir, ese
bautismo que recibe de Cristo su eficacia y nos incorpora a él, muy
distinto bajo ese aspecto de otros ritos anilogos, como el del Bau-
tista, el de los esenios, el de los prosélitos, etc. De hecho, la Dida-
ché, después de afirmar que el bautismo debe administrarse en el
nombre del Padre, del Hijo v del Espiritu Santo (Did. 8,1-3), afiade
més adelante que s6lo podran participar en el banquete eucaristico
los que hubieren sido bautizados «en el nombre del Sefior» (Did. 10,5),
con cuya expresion es evidente que no quiere indicar otra cosa sino
los bautizados «con el bautismo cristiano».

Lo que se dice de que «e bautizaron y se convirtieron aquel
dia unas tres mil personas» (v.41), llama un poco la atencién, pues
no hubiera sido tarea facil bautizar en aquel mismo dia tres mil
personas. Es posible que el inciso «en aquel dia» se refiera directa-
mente a los que se convirtieron merced al discurso de Pedro, y que
después fueron sucesivamente bautizados en aquel dia o en los si-
guientes.

. 2 De la misma opinién es Santo Tomis: «Ex speciali Christi revelatione apostoli in pri-
mitiva Ecclesia in nomine Christi baptizabant, ut nomen Christi quod erat odiosum iudaeis

et gentilibus honorabile redderet per hoc quod ad invocationem Spiritus Sanctus dabatur in
baptismo» {Sum. Theol. 3 q.66 a.6 ad 1),
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Vida de la comunidad cristiana primitiva. 2,42-47

42 Perseveraban en oir la ensefianza de los apéstoles, y en la
unidn, en la fraccién del pan y en la oracién.

43 Se apoderd de todos el temor a la vista de los muchos
prodigios y sefales que hacian los apéstoles: 44 y todos los que
creian vivian unidos, teniendo sus bienes en comun; 45 pues
vendian sus posesiones y haciendas y las distribuian entre todos,
segln la necesidad de cada uno. 46 Dia por dia, todos acordes
acudian con asiduidad al templo, partian el pan en las casas
y tomaban su alimento con alegria y sencillez de corazén,
47 alabando a Dios en medio del general favor del pueblo.
Cada dia el Sefior iba incorporando a los que habian de ser
salvos.

jBellisimo retrato de la vida intima de la comunidad cristiana
de Jerusalén este que aqui nos presenta San Lucas! Con términos
muy parecidos vuelve a ofrecérnoslo en 4,32-37 vy 5,12-16. Cuatro
cosas enumera como caracteristicas de los nuevos convertidos: per-
severaban en oir la ensefianza de los apodstoles, en la unién fraterna,
cn la fraccién del pan y en las oraciones (v.42), o dicho en otras pa-
labras, ensefianza jerarquica, unién de caridad, culto publico y sa-
cramental, tres elementos que desde ese momento permanecerdn
siempre como fundamentales en la vida de la Iglesia.

Ante todo, la ensefianza de los apostoles. No se trata, claro es,
de la predicacién de la buena nueva tal como se hacia a los atn no
convertidos y cuyos esquemas nos conserva San Lucas (2,14-36;
3,12-26; 7,1-53; 13,16-41; 17,22-31), sino de una instruccién mas
intima, una auténtica catequesis, a la que asiduamente concurrian
los nuevos convertidos para completar su formacién.

Por lo que toca a la unién o koinonia, parece que lo que con esa
palabra, a juzgar por el contexto, quiere significar San Lucas es
aquella unién de espiritus y de corazones que reinaba entre los miem-
bros de la primitiva comunidad jerosolimitana, que llegaban in-
cluso a poner los bienes temporales en comun (v.44-45). De esta
comunidad de bienes se vuelve a hablar en 4,32-37, y parece que
no pasd de un entusiasmo primerizo de corta duracién, aprobado,
claro es, por los apostoles, pero nunca exigido y fomentado de pro-
posito. Aunque algunos textos parecen suponer que se trata de una
norma general (2,44-45; 4,34), es evidente que dichas expresiones
no deben urgirse demasiado, pues, como se dice expresamente en
¢l caso de Ananias (5,4), era algo libre de hacerse, y el elogio que
se hace de Bernabé (4,36-37) da a entender que no todos lo hacian,
Sabemos de cristianos que posefan casas en Jerusalén (cf. 12,12;
21,16). Mas, aun con esas limitaciones, tal practica no debié de ser
e muy buenos resultados, pues es muy probable que a eso se deba,
al menos en parte, la general pobreza de la comunidad de Jerusa-
tén, que obligé a San Pablo a tener que organizar frecuentes colectas
en su favor (cf. 11,29; Rom 15,25-28; 1 Cor 16,1-4; 2 Cor 8,1-9;
Gal 2,10). Desde luego, no se introdujo en las iglesias fundadas por
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San Pablo, ni hubiera sido de ficil adaptacién para dimensiones uni-
versales y ecuménicas. Algunos creen que es una practica inspirada
en las comunidades de Qumréan, pero no es necesario recurrir a
tales influencias, pues bastaba el ejemplo de Cristo y de sus ap6sto-
les, viviendo de una bolsa comtn (cf. Jn 12,6; 13,24), v las exhor-
taciones que frecuentemente habia hecho el Maestro a vender los
bienes terrenos y dar su precio en limosna a los pobres (cf. Mt 6,
19-34; Mc 10,21-31; L¢ 12,15-34), para que aquellos primeros cris-
tianos, pocos atn en nuimero, que se consideraban como una pro-
longacion de la comunidad que habian formado Cristo y sus ap6s-
toles, se sintiesen impelidos a esa practica. Sin estos motivos reli-
gilosos no creemos que hubiera tenido lugar esa parcial comunidad
de bienes. Qué grave diferencia con el comunismo de nuestros tiem-
pos, aunque a veces hayan querido buscar apoyo en estos textos
biblicos.

En cuanto a qué quiera significar San Lucas con la expresién
«fraccion del pan» (v.42), han sido muchas las discusiones. Recono-
cemos que la expresion «partir el pan», acompafada incluso de ac-
cion de gracias y de oraciones, de suyo puede no significar otra cosa
que una comida ordinaria al modo judio, en que el presidente pro-
nunciaba algunas oraciones antes de partir el pan (cf. Mt 14,109;
15,36). Probablemente ése es el sentido que tiene en 27,35. Sin em-
bargo, también es cierto que en el lenguaje cristiano, como aparece
en los documentos primitivos 3, fue la expresién con que se designé
la eucaristia, y su recuerdo se conservara a través de todas las litur-
gias, aunque, a partir del siglo 11, se haga usual el nombre ¢euca-
ristia», prevaleciendo la idea de agradecimiento (eucaristia) sobre la
de convite {fraccién del pan). El texto de San Lucas es, desde luego,
poco preciso, limitindose simplemente a sefalar el hecho de la «frac-
cién del pany, sin especificar en qué consistia ni qué signiﬁ.caba ese
rito. Algo parecido hace en 20,7, donde vuelve a usar la misma ex-
presion.

Sin embargo, estos textos reciben mucha luz de otros dos de
San Pablo, que son més detallados y expresivos: 1 Cor 10,16-21;
11,23-29. Téngase en cuenta, en efecto, que San Lucas es discipulo
y compaiiero de San Pablo; si, pues, en éste la expresiéq «partir el
pan» significa claramente la eucaristia, ese mismo sentido parece
ha de tener en San Lucas. Tanto mas que, en el caso de la reunién
de Troade (20,7), se trata de una iglesia paulina, y la reunién la
preside el mismo San Pable; y, en cuanto a este texto, referen‘gg a
la iglesia de Jerusalén, todo hace suponer la misma interpretacion,
pues, si se tratase de una comida ordinaria en comun, no vemos
qué interés podia tener San Lucas en hacer notar que «perseveraban
asiduamente en la fraccion del pany, ni en unir ese dato a los otros
tres sefialados: ensefianza de los apdstoles, unién, oraciones, Y esto
vale no soélo para el v.42, sino también para el v.46; pues, sl ’la
«fraccion del pany, de que se habla en el v.42, alude a la eucaristia,
no vemos cémo en el v.46, que refleja una situacién idéntica, esa

3 Cf. Didaché 9,1-3; 14,1; San IaNacio ANT., Ad Eph. 20,2.
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misma expresién tenga un significado diferente. Tanto mas, que es-
tos v.43-47 parecen no ser sino explicacién del v.42. Lo que sucede
es que en este v.46 se alude también a una comida en comun que,
en consonancia con la situacién creada por la comunidad de bienes
(v.-44-45), haclan diarlamente «con alegria y sencillez de corazén»
esos primeros fieles de Jerusalén, unida a la cual tenia lugar la
«fraccion del pany.

Al lado, pues, de la liturgia tradicional del Antiguo Testamento,
a la que esos primeros fieles cristianos asisten con regularidad (v.46),
comienza un nuevo rito, el de la «fraccién del panv, para cuya ce-
lebracién parece que los fieles se repartian «por las casas» particu-
lares en grupos pequefios (v.46). Se trataria probablemente de casas
de cristianos mds acomodados, lo suficientemente espaciosas para po-
der tener en ellas esa clase de reuniones. Entre ellas estaria la de
Maria, la madre de Juan Marcos (12,12), lo mismo que mas tarde,
fuera de Jerusalén, aquellas iglesias «domésticas» a que frecuente-
mente alude San Pablo en sus cartas (1 Cor 16,19; Col 4,15; Flm 2).

San Lucas hace notar también que perseveraban «n las oracio-
nes» (v.42). La construccién gramatical de la frase, uniendo ambos
miembros por la conjuncién copulativa «y», parece indicar que se
trata no de oraciones en general, sino de las que acompanaban a la
«fraccién del pan». De cudles fueran estas oraciones, nada podemos
deducir. La Didaché, y miés todavia San Justino, nos describiran
luego todo con mucho mas detalle 4, pero no es facil saber qué es
lo que de esto podemos trasladar con certeza a los tiempos a que se
refiere San Lucas.

Llama un poco la atencién el «temor» que se apodera de todos,
de que se habla en el v.43. Probablemente no se trata sino de ese
sentimiento, mezcla de admiracién y de reverencia, que surge espon-
tineo en el hombre ante toda manifestacién imprevista de orden
sobrenatural. A él se alude frecuentemente en el Evangelio con oca-~
sion de los milagros de Jesucristo (cf. Mt 9,8; 14,26; Mc 5,43;
l.c 9,43). Este «temor» afectaria también a los convertidos, particu-
larmente en algunas ocasiones (cf. 5,10-11), pero sobre todo habia
de afectar a los no convertidos, que con ello se sentfan cohibidos
para impedir el nuevo movimiento religioso dirigido por los apds-
loles.

Es muy de notar la frase con que San Lucas termina la narracién:
«ada dia el Sefior iba incorporando a los que habian de ser salvos»
{v.47), con la que da a entender que el conjunto de todos los fieles
« ristianos constituian una especie de «unidad universaly, en la que
“« entraba por la fe y el bautismo (cf. 2,38-39), y dentro de la cual
unicamente se obtendrd la «salud» en el dia del juicio (cf. 2,21; 4,12).
I's la misma idea que encontramos en 13,48: «... creyendo cuantos
vstaban ordenados a la vida eterna». Muy pronto se hard usual el
término «glesia» para designar esta unidad universal (cf. 5,11; 8,3;
0,31; 20,28), llamada también por San Pablo dsrael de Dios» (Gal 6,
10), y por Santiago «nuevo pueblo de Dios» {cf. 15,14).

4 Cf. Did. 9-10 y 14; San JustiNo, 1 Apol. 67.
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Curacién de un cojo de nacimiento. 3,1-11

1 Pedro y Juan subian a Ja hora de la oracién, que era la de
nona. 2 Habia un hombre tullido desde el seno de su madre, que
traian y ponian cada dia a la puerta del templo llamada la Her-
mosa para pedir limosna a los que entraban en el templo. 3 Este,
viendo a Pedro y a Juan que se disponian a entrar en el templo,
extendié la mano pidiendo limosna. 4 Pedro y Juan, fijando en
¢l los ojos, le dijeron: Miranos. 5 El los miré esperando recibir
de ellos alguna cosa. ¢ Pero Pedro le dijo: No tengo oro ni plata;
lo que tengo, eso te doy: En nombre de Jesucristo Nazareno,
anda. 7Y tomandole de la diestra, le levanté, y al punto sus
pies y sus talones se consolidaron; 3 y de un brinco se puso en
pie, y comenzando a andar entré con ellos en el templo, sal-
tando y brincando y alabando a Dios. ¢ Todo el pueblo, que lo
vio andar y alabar a Dios, 10 reconocié ser el mismo que se
sentaba a pedir limosna en la puerta Hermosa del templo, y
quedaron llenos de admiracién y espanto por lo sucedido. 11 El
no se separaba de Pedro y Juan, y todo el pueblo, espantado,
concurrié a ellos en el pértico llamado de Salomén.

Es una escena llena de colorido, que trae a la memoria aquella
otra similar de la curacién del ciego de nacimiento hecha por Je-
sds (cf. Jn 9,1-41). También ahora, como entonces, los dirigentes
judios, que no pueden negar el milagro, se encuentran en situacion
sumamente embarazosa (cf. 4,14-16), dada su pertinacia en no creer.

Es de notar la frecuencia con que, en estos primeros tiempos de
la Iglesia, Pedro y Juan aparecen juntos (cf. 2,13; 8,14; Jn 20,2-9;
21,7; Gl 2,9). Ya durante la vida terrena de Jestis parece que su-
cedia lo mismo (cf. Jn 13,24; 18,15; Lc 22,8). Eran dos grandes
enamorados del Maestro, unidos intimamente en el mismo ideal,
aunque cada uno con temperamento y genio distintos. En esta oca-
sién, los dos suben juntos al templo para la oracién a la hora de
nona, es decir, a las tres de la tarde. Era la hora del sacrificio ves-
pertino, con sus largos ritos, que duraba desde que el sol empieza
a declinar, hacia las tres de la tarde, hasta su ocaso. Habia también
el sacrificio matutino, con los mismos ritos del de la tarde (cf. Ex 29,
39-42), que comenzaba al salir el sol y duraba hasta la hora de ter-
cia, es decir, las nueve de la mafiana. En sentido amplio, pues,
aunque no muy exacto, solian designarse las horas de oracién como
hora de tercia y hora de nona (cf. 10,3.30), y los judios acudian
numerosos al templo para estar presentes alli durante esas horas de
la oracién oficial (cf. Ecli 50,5-21; Le 1,8-10). Los cristianos, a pe-
sar de su fe en Cristo y de los nuevos ritos que tenfan ya propios
(cf. 2,42-44), no habifan roto atn con el judaismo, cosa que les cos-
tard bastante, hasta que los acontecimientos y la voz del Espiritu
Santo les vayan indicando otra cosa (cf. 10,14; 11,17; 15,1; 21,20),

El milagro tiene lugar junto a la puerta llamada «Hermosan,
donde se sentaba a pedir limosna el pobre tullido (v.2.10). En nin-
gin otro documento antiguo se da este nombre a una puerta del
templo. Probablemente se trata de la puerta que los rabinos llama-
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ban «puerta de Nicanor», que ponia en comunicacién el atrio de los
gentiles con el atrio de las mujeres y, a través de éste, con el atrio
de los israelitas, sobrepasando en mucho a las otras en valor y her-
mosura, segun testimonio de Josefo 5. Era puerta de extraordinario
transito y, por consiguiente, muy a propdsito para colocarse junto
a ella a pedir limosna. Miraba hacia Oriente, que era hacia donde
cafa el llamado «pértico de Salomoén», lugar preferido para reunio-
nes publicas (cf. 5,12; Jn 10,23), v que, también en esta ocasion,
va a servir de escenario para el discurso de San Pedro (v.11).

Discurso de Pedro al pueblo en el pértico de Salomén.
3,12-26

12 Visto lo cual por Pedro, hablé asi al pueblo:

Varones israelitas, {qué os admirais de esto o qué nos mirais
a nosotros, como si por nuestro propio poder o por nuestra
piedad hubiéramos hecho andar a éste? 13 El Dios de Abraham,
de Isaac y de Jacob, el Dios de nuestros padres ha glorificado a
su siervo Jesus, a quien vosotros entregasteis y negasteis en pre-
sencia de Pilato, cuando éste juzgaba que debia soltarle. 14 Vos-
otros negasteis al Santo y al Justo y pedisteis que se os hiciera
gracia de un homicida. 15 Disteis la muerte al autor de la vida,
a quien Dios resucité de entre los muertos, de lo cual nos-
otros somos testigos. 16 Por la fe en su nombre, este a quien
veis y conocéis ha sido por su nombre consolidado, y la fe que
de El nos viene dio a éste la plena salud en presencia de todos
vosotros. 17 Ahora bien, hermanos, ya sé que por ignorancia
habéis hecho esto, como también vuestros principes. 18 Dios
ha dado asi cumplimiento a lo que habia anunciado por
boca de todos los profetas, la pasion de su Cristo. 19 Arrepentios,
pues, y convertios, para que sean borrados vuestros pecados,
20 a3 fin de que lleguen los tiempos del refrigerio de parte del
Sefior y envie a Jesus, el Cristo, que os ha sido destinado,
21 3 quien el cielo debia recibir hasta llegar los tiempos de la
restauraciéon de todas las cosas, de que Dios hablé desde an-
tiguo por boca de sus santos profetas. 22 Dice, en efecto, Moisés:
«Un profeta hara surgir el Sefior Dios de entre vuestros her-
manos, como yo; vosotros le escucharéis todo lo que os ha-
blare; 23 toda persona que no escuchare a ese profeta, sera exter-
minada de su pueblo». 24Y todos los profetas, desde Samuel
y los siguientes, cuantos hablaron, anunciaron también estos
dias. 25 Vosotros sois los hijos de los profetas y de la alianza
que Dios establecié con vuestros padres cuando dijo a Abra-
ham: «En tu descendencia seran bendecidas todas las familias
de la tierra». 26 Dios, resucitando a su Siervo, os lo envia a vos-
otros primero para que os bendiga, al convertirse cada uno de
sus maldades. .

En este segundo discurso de Pedro al pueblo podemos distin-
guir dos partes principales: una, de cardcter apologético, haciendo
ver que el milagro obrado en el cojo de nacimiento es debido a

s De bell. iud. 5,5,3.
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Jesucristo, a quien los judios crucificaron, pero Dios resucité de
entre los muertos, de todo lo cual ellos son testigos (v.12-16); y
otra, de caricter parenético, exhortando a sus oyentes al arrepen-
timiento y a la fe en Jesus, si quieren tener parte en las bendiciones
mesidnicas (v.19-26).

Entre una y otra parte, como tratando de atenuar el pecado de
los judios y asi captar mejor su benevolencia, dice (v.17-18) que
obraron por ignorancia y con su accidn, sin darse cuenta, contribu-
yeron a que se cumplieran las profecias que hablan de un Mesias
paciente (cf. Is 53,1-12; Sal 21,2-19). De modo parecido se expre-
sar4 también San Pablo en su discurso de Antioquia de Pisidia (13,27);
por lo demds, a si mismo aplicard la misma doctrina, aduciendo
cierta ignorancia como excusa de su antigua incredulidad (cf. 1 Tim
1,13). Disculpa andloga habfa ya aducido Jesus respecto de los que
le crucificaban (cf. Lc 23,34). Claro que esta ignorancia, como es
obvio, no bastaba a excusarles de todo pecado, pues en mayor o
menor grado, segin los casos, eso sélo Dios lo sabe, era una igno-
rancia culpable, habiendo Jestis probado suficientemente su misién
divina (cf. Jn 15,22-24; 19,11).

Son de notar, en la primera parte del discurso, los titulos mesii-

nicos que se dan a Jesus: «lervo de Diosy (v.13), «santo» y «ustor
(v.14), que revelan un cristianismo muy enraizado aun en el judais-
mo, y que constituyen una prueba de la exactitud con que reprodu-
ce sus fuentes San Iucas. De nuevo volveremos a encontrar estos
titulos mds adelante (cf. 4,27.30; 7,52; 22,14; 1 Pe 3,18; 1 Jn 2,1).
Parece que fueron titulos mesidnicos muy en uso en la primera ge-
neracién cristiana. Fue Isafas quien primeramente, en estrofas en-
ternecedoras, hablé del «siervo de Yahvé», preanunciando sus su-
frimientos y su triunfo (Is 42,1; 49,3; 50,10; 52,13; 53,11), ¥ en ese
misterioso «siervo de Yahvé» reconocen los cristianos a Jests, tra-
tando de disipar la repugnancia que experimentaba el judaismo con-
tempordneo en aceptar la idea de un Mesias paciente (cf. 2,23;
8,32-33; 17,3; Lc 24,26; 1 Pe 1,11). La glorificacién que Dios le
otorga (v.13) es su resurreccién (v.15), con todas las consecuencias
que eso lleva consigo (cf. 2,32-33). En cuanto a los titulos de ¢santo»
y «ustor (v.14), estan inspirados también en el Antiguo Testamen-
to (cf. Is 53,11; Jer 23,5; Sal 16,10), y en el Evangelio habian sido
aplicados ya con frecuencia a Jesucristo (cf. Mt 27,19; Lc 1,35; 4,34;
23,47; Jn 6,69).

Se le aplica también otro titulo, el de «autor» (dpxnyds) de la
vida» (v.15), en contraposicién a Barrabés, asesino o destructor de
la misma 1. ¢De qué vida se trata, la vida fisica o la vida sobre-
natural? Parece claro, a pesar de que la contraposicién con Barra-
bas homicida invitaria a pensar lo contrario, que en la intencién de
Pedro se trata de la vida sobrenatural, es decir, de la «alud» me-

L El término &pxnyds (&px1n-&yw), traducido aqui por «autor», como hace Ia Vulgata, lo
traducimos por ¢principe» en 5,31. Su sentido primitivo es el de «qui initium agit», pero ese
significado puede matizarse de diversas maneras, segtn el contexto, equivaliendo unas ve-
ces a «autor de la cosa», y otras veces a «principe» o gufa que conduce a la consecucién de deter -
minada finalidad.
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sidnica en toda su extensién, incluyendo la vida gloriosa futura.
Vendria a ser el mismo sentido que Jesucristo da a la palabra «vida,
cuando dice que ha venido al mundo para que sus ovejas tengan
vida y vida abundante (cf. Jn 10,10.28; 17,2-3). Expresiones seme-
jantes tenemos en Heb 2,10 y 12,2, donde se llama a Jesucristo
«autor de la salud» y «autor de la fe», que vendrian a tener el mismo
sentido. Por lo demds, el mismo Pedro parece darnos la interpreta-
clén auténtica, al repetir poco después ante el sanedrin, en un con-
texto muy semejante, que Jests es autor de la salud o principe que
nos salva, al igual, aunque en plano més elevado, que lo habia sido
Moisés respecto de los israelitas (cf. 7,25.35). Es de notar el parale-
lismo latente en todos estos primeros capitulos de los Hechos entre
Moisés y Cristo (cf. 3,22; 7,35-53), paralelismo que conviene tener
muy en cuenta al tratar de precisar el sentido de la expresién
«autor de la vida», aplicada a Cristo.

La afirmacién fundamental de Pedro en esta primera parte de
su discurso es que no ha obrado el milagro con el cojo de naci-
miento en virtud de sus fuerzas naturales o en virtud de los méritos
de su piedad (v.12), sino por la fe en Jesucristo (v.16). En varias
ocasiones, con motivo de sus milagros, Jesis habia urgido la nece-
sidad de la fe, como condicién previa para realizarlos (cf. Mt g,28-
29; Mc 5,36; 6,5-6; 9,23; Lc 8,50). La diferencia estd en que Jesas
obraba milagros en su propio nombre, exigiendo tUnicamente la fe
en los que iban a ser curados, mientras que los apdstoles han de
de hacerlos invocando la autoridad de Jests y apoyados en la fe en
¢l. Con sélo tener fe como un grano de mostaza, les habia dicho,
podréis trasladar las montafias (cf. Mt 17,20; 21,21; Mc 16,17-18).
Iisa fe tenia ciertamente Pedro al ordenar el milagro en el nombre
de Jesucristo (v.6), pero es posible que secundariamente la tuviera
también el tullido por habérsela comunicado el impulso autoritario
de Pedro.

En cuanto a la segunda parte del discurso (v.19-26), es toda ella
una apremiante exhortacién al arrepentimiento y a la fe en Jesus
como Mesias, del que dice que ha sido destinado «primeramente»
a los judios (v.20.26), y a quien vuelve a designar con el titulo de
wiervo de Dios» (v.26). De esta prioridad de los judios en la salud
mesidnica ya hablamos al comentar 2,39, a cuyo lugar remitimos.

Una cosa importante, sin embargo, conviene hacer notar, y es
que Pedro en este discurso, al referirse a la salud mesianica, suele
hablar en tiempo futuro, diciendo a los judios que se arrepientan
« fin de que lleguen los tiempos del refrigerio..., de la restaura-
cion... y Dios envie a Jesus, el Mesias» (v.19-21). No hay duda que
alude con esto a la parusia o segunda venida del Sefior, prometida
por los dngeles el dia de la ascensién, a la que seguirdn «tiempos de
refrigerion y de «restauracién de todas las cosasy. Hasta que lleguen
esos tiempos, Cristo seguird retenido en el cielo (v.21), aquel cielo
al que subi6 en su ascension (cf. 1,11; 2,33-34). Sobre esta restau-
racién de todas las cosas en la parusta y glorificacién de los elegidos
vuelve a hablar San Pedro en su segunda carta (2 Pe 3,12-13), ¥
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de ella habla también San Pablo con extraordinario dramatismo
(Rom 8,19-23). Parece que San Pedro, al unir la conversién de los
judios a la parusia (v.19-20), se reflere simplemente a que dicha
conversién impulsard a Cristo a venir, pues lo que le retarda es la
«espera de que todos vengan a penitencia» (2 Pe 3,9). No creemos,
en contra de lo que muchos autores suelen afirmar, que haya aqui
alusién directa al «misterio», de que habla San Pablo en Rom 11,
25-26, refiriéndose a que antes de la parusia ha de tener lugar la
conversién de los judios. Al menos serd muy dificil probarlo.
Repetidas veces dice San Pedro que todo esto estaba predicho
por los profetas (v.21-24). Ello no ha de aplicarse solamente a los
tilempos de la parusia, sino a los tiempos mesianicos en general,
cuya triunfal manifestacién y como coronacién se efectuard en' la
parusia. De hecho, la cita que hace de Dt 18,15-19 la aplica a Jesu-
cristo a partir ya de su encarnacién, en quien los judios deben creer
si quieren alcanzar la salud (v.22-23). También la promesa hecha a
Abraham (Gén 12,3; 22,18), que cita a continuacién (v.25), ha co-
menzado a cumplirse ya, y es necesario decidirse a la conversién
para participar en esa «bendicién» prometida a la descendencia de
Abraham (v.26). Esta «bendicién» no es otra que la salud mesinica,
extendida a judios y gentiles (cf. Gdl 3,8), la misma de que Pedro
habia hablado ya en su primer discurso de Pentecostés (cf. 2,38-40).
La expresién «hijos de los profetas y de la alianza» (v.25), un poco
oscura, no significa otra cosa sino que ellos, los judios, son antes que
nadie los beneficiarios y herederos de la alianza, en favor de los
cuales hablaron los profetas; o dicho de otra manera, a ellos de
manera especial pertenecen los ordculos de los profetas y la alianza
de Dios con los antiguos patriarcas (cf. Mt 8,12; Jn 4,22; Rom 3,2).
Referente al texto del Deuteronomio antes citado, que Pedro
aplica a Jesucristo (v.22-23), hay que notar lo que ya dijimos res-
pecto de otras citas hechas también por Pedro en anteriores discur-
sos (cf. 1,20; 2,25-28), es, a saber, que no parece que el texto del
Deuteronomio sea directamente mesianico, pues si algo vale en her-
menéutica la ley del contexto, habrd que afirmar que Moisés, con
esas palabras, no piensa en ningtn profeta particular y determinado,
sino en la institucién de los profetas, que Dios establece en Israel
para que prosigan la obra que él comenzé y tenga el pueblo a quién
consultar sin necesidad de acudir a hechiceros y adivinos, como
hacfan los gentiles. Sin embargo, no por eso queda excluido todo
sentido mesidnico. Aunque el autor sagrado, al consignar aquellas
palabras en el Deuteronomio, no pensara en la persona del Mesias,
sino sélo en la institucién de los profetas—tal serfa el sentido literal
histérico—, Dios, autor principal de la Escritura, iba mucho mas lejos,
apuntando sobre todo al que habia de ser término de los profetas
y consumador de su obra, en razén del cual y para prepararle el
camino suscitaba todos los otros profetas 2. Basta esta intencién de
Dios para justificar plenamente Ja cita de San Pedro.

2 La expresion tun profeta hard surgin (&vaoTrfioer...) del v.22 ha dado lugar a muchag
discusiones, Algunos, afirmando que es un texto directamente mesidnico, sostienen que Pe-
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Pedro y Juan ante el sanedrin. 4,1-22

1 Mientras ellos hablaban al pueblo, sobrevinieron los sacer-
dotes, el oficial del templo y los saduceos. 2 Indignados de que
ensefiasen al pueblo y anunciasen cumplida en Jesus la resu-
rreccion de los muertos, 3 les echaron mano y los metieron en
prision hasta la maifiana, porque era ya tarde. 4 Pero muchos
de los que habian oido la palabra creyeron, hasta un ntimero
de unos cinco mil.

5 A la mafiana se juntaron todos los principes, los ancianos
v los escribas en Jerusalén, 6 y Anas, el sumo sacerdote, y Caifas,
vy Juan, y Alejandro, y cuantos eran del linaje pontifical; 7 y po-
niéndolos en medio, les preguntaron: ;Con qué poder o en
nombre de quién habéis hecho esto vosotros? 8 Entonces Pedro,
lleno del Espiritu Santo, les dijo: «Principes del pueblo y ancia-
nos: 9 Ya que somos hoy interrogados sobre la curacion de este
invalido, por quién haya sido curado, 10 sea manifiesto a todos
vosotros y a todo el pueblo de Israel que en nombre de Jesucristo
Nazareno, a quien vosotros habéis crucificado, a quien Dios
resucité de entre los muertos, por El, éste se halla sano ante
vosotros.

11 F] es la piedra rechazada por vosotros los constructores,
que ha venido a ser piedra angular. 12 En ningtn otro hay salud,
pues ning(in otro nombre nos ha sido dado bajo el cielo, entre
los hombres, por el cual podamos ser salvos».

13 Viendo la libertad de Pedro y Juan, y considerando que
eran hombres sin letras y plebeyos, se maravillaban, pues los
habian conocido de que estaban con Jests; 14 y viendo presente
al lado de ellos al hombre curado, no sabian qué replicar; 15y
mandandoles salir fuera del sanedrin, conferian entre si, 16 di-
ciendo: ¢Qué haremos con estos hombres? Porque el milagro
hecho por ellos es manifiesto, notorio a todos los habitantes de
Jerusalén y no podemos negarlo. 17 Pero para que no se difunda
mas el suceso en el pueblo, conminémosles que no hablen a
nadie en este nombre. 13 Y llamandolos, les intimaron no ha-
blar absolutamente ni ensefiar en el nombre de Jes(s. 19 Pero
Pedro y Juan respondieron y dijéronles: «Juzgad por vosotros
mismos si es justo ante Dios que os obedezcamos a vosotros
mais que a El; 20 porque nosotros no podemos dejar de decir
lo que bemos visto y oido». 21 Pero ellos les despidieron con

amenazas, no hallando motivo para castigarlos, y por causa del

«ro ve ahf indicada la resurreccién de Cristo, pues en el v.26, en que se hace notar la realiza-
+idn de esta promesa, se emplea el mismo verbo para sehalar su resurreccién: «Dios, resuci-
tando a su Siervo (&vaoThoas TOV Taide adtol...». Otros dicen que, lo mismo en el v.22
nueen el v.26, el verbo &vioTnu ha de traducirse por «suscitar», no por ¢resucitar», en el sen-
hido de que, al igual que Dios habifa suscitado a Moisés de en medio del pueblo, asi suscitard
otros profetas, y ultimamente a Jestis de Nazaret (cf. Heb 1,1-2), para completar la obra comen-
sada por Moisés,

Desde luego, el verbo dvioTnpi permite ambos significados, el de ssuscitar v el de «resu-
itars, No parece haber duda que en el texto del Deuteronomio tiene el sentido de «suscitar,
«omo pide el contexto; en cuanto al v.26, la cosa es dudosa, y mientras unos lo traducen
rambién por «suscitar, diciendo que no se trata de la resurreccion de Cristo, sino de su envio
e parte de Dios al mundo, otros, quizas mas fundadamente, lo traducen por ¢resucitam, cor
+lusion a la resurreccidn, que es el punto clave de todos los discursos de Pedro.
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pueblo, porque todos glorificaban a Dios por el suceso. 2{ El
hombre en quien se habia realizado el milagro de la curacién
pasaba de los cuarenta afios.

El milagro del cojo de nacimiento, magnificamente aprovechado
por Pedro en su discurso (cf. 3,16), estaba dando mucho que hacer
a las autoridades religiosas judias, que, de una parte, no podian ne-
gar el hecho (v.14-16), y, de otra, se obstinaban en no creer, metién-
dose por el tnico camino que parecia quedarles abierto: echar tierra
encima y que nadie vuelva a hablar del asunto (v.17-18).

A esta solucién, que tratan de imponer por la fuerza, responden

Pedro y Juan con admirable valentia, diciendo que hay que obedecer
a Dios antes que a los hombres, y que ellos no callarén (v.19-20).
La misma respuesta dardn mids tarde, cuando vuelvan a urgirles el
mandato (cf. 5,29). Y es que, aunque hay que obedecer a las auto-
ridades legitimas (cf. 1 Pe 2,13-14; Rom 13,1-7; Tit 3,1), tenfan
orden de predicar el Evangelio (cf. 1,8; Mt 28,19-20; Lc 24,47),
y contra un mandato divino no pueden alegarse leyes humanas.
Esa misma valentia habian demostrado antes, cuando les pregun-
taban con qué poder y en nombre de quién habjan hecho el milagro
(cf. v.7). Es admirable la respuesta de Pedro, diciendo que en nom-
bre de Jesucristo Nazareno, a quien ellos crucificaron, y que no
hay otro nombre por el cual podamos ser salvos (v.g-12). Palabras
de enorme alcance, en que se omite toda mencién de la Ley, en la
que no se puede ya confiar para conseguir la salud. Es el mismo
principio que se aplicard en el concilio de Jerusalén para resolver la
grave cuestion alli planteada (cf. 15,10-11), y-el que luego desarro-
llard San Pablo al insistir sobre la universalidad de la salud cristiana,
sin barreras de razas ni de clases sociales (cf. Rom 10,11-12; Gél 3,
26-28). San Pedro aplica aqui a Jesucristo una cita de Sal 118,22,
que ya el mismo Jests se habfa aplicado a si mismo (cf. Mc 12,10),
diciendo que, aunque rechazado por los judios, él es la piedra an-
gular de la nueva casa de Israel (v.11).

Interesante hacer notar que San Lucas, antes de darnos estas
magnificas respuestas de Pedro, dice que éste responde «leno del
Espiritu Santo» (v.8). Se cumple asi lo que el Sefior habia prometido
para después de su muerte (cf. Mt 10,19; Lc 12,11-12; Jn 16,7-15),
y en que se viene haciendo hincapié desde el comienzo del libro de
los Hechos (cf. 1,5-8; 2,4.38). Con razén se ha llamado a este libro,
ya desde antiguo, el evangelio del Espiritu Santo.

Acerca de los personajes que intervienen en estos interrogatorios
a los dos apéstoles, conviene que hagamos algunas aclaraciones. Se
habla primeramente de ¢sacerdotes, oficial del! templo y saduceos»
(v.1) que, indignados de su predicacién al pueblo, les meten en la
carcel hasta el dia sigulente, pues era ya tarde (v.2-3).

Se trataba evidentemente de un arresto preventivo, en espera de
las decisiones definitivas que habria de tomar el sanedrin al dia
siguiente. Los «sacerdotes» a que ahi se alude eran, sin duda, los
que estaban entonces de turno, conforme a la costumbre introducida
ya en tiempo de David de atender el servicio del templo por sema-
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nas (cf. 1 Par 24,1-19; Lc 1,5). El coficial (oTporrnyds) del templow,
del que se vuelve a hablar en 5,24-26, era un sacerdote encargado
de vigilar el buen orden del culto, turnos de guardia, maplfestacio_
nes populares, etc., cargo de gran importancia en esos tiempos de
tanta efervescencia religiosa y politica. En cuanto a los ¢saduceos,
no se ve claro por qué se mencionen al lado de los «sacerdotesy y del
«oficial del templo», pues, en cuanto tales, no tenfan funcién alguna
en el mismo. Es probable que entre los oyentes de Pedro hubiera
saduceos y, dada su odiosidad contra el dogma de la resurrgccién
(cf. 23,6-9), fuesen ellos, al oir hablar a Pedro de la resurreccién de
Jests, quienes interviniesen cerca de los encargados del orden en
¢l templo para que arrestasen a los ap6stoles. Tanto més que en
esta época su influencia era extraordinaria, pues todas las grandes
familias sacerdotales, a las que estaba practicamente reservado el
cargo de sumo sacerdote, pertenecian al partido de los saduceos,
siendo por tanto arbitros de cuanto al templo concernia. Por lo
demads, los saduceos aparecen siempre en los Hechos como enemi-
gos encarnizados de los cristianos, al contrario de los fariseos, que,
en general, se muestran bastante mas favorables (cf. 5,17.34; 15,5;
23,7-10). Claro que también entre los fariseos habifa encarnizados
enemigos del nombre cristiano, como prueba el caso de Pablo
(cf. 26,5-11).

Los que al dia siguiente se retinen para decidir qué solucién
habia de tomarse, quedan enumerados en el v.5: ¢principes (&pxovTes,
cquivalente a &pyiepeis de otros lugares), ancianos y escribasy, es
decir, los tres grupos o clases de miembros que constituian el sane-
drin, consejo supremo de Israel, con potestad no sélo religiosa, sino
también civil, hasta donde se lo permitian las autoridades romanas.
Il grupo de los «principes» o «sumos sacerdotes» (&pyiepeis) com-
prendia ora los que ya habian estado investidos de tal dignidad, ora
los miembros principales de las familias de entre las que solia ser
¢clegido el sumo sacerdote; era, pues, el grupo representativo de la
aristocracia sacerdotal. El segundo grupo, o de los «ancianos» (Tpeo-
[NuTepot), representaba a la aristocracia laica, y se componia de ciu-
Jdadanos que, por su prestigio o influencia, podian aportar una efi-
caz. contribucién a Ja direccion de los asuntos publicos. El tercer
mrupo era el de los «escribas? o doctores de la Ley, pertenecientes
“n su gran mayorfa a los fariseos, aunque habia también algunos de
tendencia saducea. Del sanedrin se habla también en los Evangelios
<uando la pasién de Jesucristo (Mc 15,1; Jn 11,47), v los judios
« xpresamente reconocen que Roma no les habia dejado el derecho
2 imponer la pena de muerte (Jn 18,31).

il presidente nato de este tribunal era el sumo sacerdote, que
+ la sazén era Caifss (v.6), el mismo que cuando la pasién de Cristo
tf. Jn 18,13). Fue sumo sacerdote del afio 18 al 36 de nuestra era,
Jdepuesto por el legado de Siria L. Vitelio, quien puso en su lugar
« Jonatan, hijo de Ands. Sin embargo, este titulo es aplicado aqui
+ Ands (v.6), sin duda por la excepcional autoridad que Anas con-
~+1v6 después de su deposicién por Valerio Grato el afio 15 de nues-
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tra era. También en los Evangelios se le da ese titulo, aunque alli
juntamente con Caifas (cf. Lc 3,2). Habia sido nombrado sumo sacer-
dote por P. Sulpicio Quirino el afio 6, permaneciendo nueve afios
en el cargo. Josefo dice de ¢l que era considerado, en su tiempo,
como el «mas feliz» de su nacién 1. Posela inmensas riquezas, gracias
sobre todo al establecimiento de tiendas o puestos con monopolio
de venta de ciertos articulos requeridos para los sacrificios, e incluso
después de su deposicién seguia siendo el verdadero amo del sane-
drin a través de Caifés, su yerno, y de los cinco hijos que le sucedie-
ron en el sumo pontificado.

De los otros dos personajes nombrados, «Juan y Alejandro» (v.6),
no tenemos noticias. Quizéas haya que leer «Jonatan y Eleazar», como
tienen algunos cédices, en cuyo caso se trataria de dos hijos de Ands,
que sabemos fueron también sumos sacerdotes. Desde luego eran
«del linaje pontificaly (&pyiepatikel), es decir, de aquellas familias
de entre las cuales solia elegirse el sumo sacerdote.

Oracion de los apdstoles. 4,23-31

23 Los apdstoles, despedidos, se fueron a los suyos y les comu-
nicaron cuanto les habian dicho los pontifices y los ancianos.
24 Fllos, en oyéndolos, a una levantaron la voz a Dios ydij eron:
Seiior, ti que hiciste el cielo y la tierra, y el mar y cuanto en
ellos hay, 25 que por boca de nuestro padre David tu siervo
dijiste:

«¢Por qué braman las gentes y los pueblos meditan cosas
vanas? ’

26 I.os reyes de la tierra han conspirado y los principes se han
federado contra el Sefior y contra su Cristo».

27 En efecto, juntironse en esta ciudad contra tu santo Siervo
Jestis, a quien ungiste, Herodes y Poncio Pilato, con los gentiles
y el pueblo de Israel, 28 para ejecutar cuanto tu mano y tu con-
sejo habian decretado de antemano que sucediese. 2° Ahora,
Sefior, mira sus amenazas, y da a tus siervos hablar con toda
libertad tu palabra, 30 extendiendo tu mano para realizar cura-
ciones, sefiales y prodigios por el nombre de tu santo Siervo

Jestis. 31 Después de haber orado, temblé el lugar en que esta-
ban reunidos, y todos fueron llenos del Espiritu Santo y habla-
ban la palabra de Dios con libertad.

Esta hermosa oracién, la primera que conocemos de la Iglesia
cristiana, si exceptuamos aquella brevisima de cuando la eleccién
de Matias (cf. 1,24-23), expresa, después de una invocacién general
a Dios (v.24), dos ideas principales: que la muerte de Jests, al mis-
mo tiempo que es prueba de la hostilidad del mundo, es cumpli-
miento de lo decretado de antemano por Dios (v.25-28), y que nece-
sitan el auxilio divino para anunciar libremente el Evangelio y para
poder hacer milagros que atestigiien la verdad de su predicacién
(v.29-30). Por vez primera los apéstoles experimentan el cumplimien-
to de las repetidas predicciones del Sefior sobre las persecuciones

1 Cf. Ant. iud. 20,0;1. . .
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que debian sufrir (cf. Mc 13,9; Jn 16,1-4), v se dirigen a Dios
Padre en nombre de su Hijo, pidiendo su proteccién y fortaleza
para proseguir en el cumplimiento de la misién que tenian enco-
mendada (cf. 1,8).

No esta del todo claro en boca de quién hayamos de poner esta
oracién. El texto dice que Pedro y Juan, conminados por el sanedrin
a que no siguiesen hablando en nombre de Jests, vinieron «a los
suyos, que, en oyéndolos, a una levantaron la voz a Dios», prorrum-
piendo en esa oracién (v.23-24). El término «os suyos» puede muy
bien indicar la comunidad cristiana en general, apéstoles y fieles,
reunidos en el lugar de costumbre (cf. 1,13; 2,1), posiblemente en
casa de Marfa la madre de Juan Marcos (cf. 12,12). Sin embargo,
las peticiones que en la oracién se hacen a Dios (v.29-30), més que
a los fieles en general, parecen mirar a los apédstoles, pues a ellos
pertenece, no a los fieles, la misién de predicar y hacer milagros que
confirmen esa predicacién. Por eso, no sin fundamento, opinan mu-
chos que ese os suyos», a los que se juntan Pedro y Juan, alude no
a los cristianos en general, sino a los apdstoles, en boca de los cuales
habria que poner esta oracion. Habian sido conminados por las
autoridades judias a no hablar mas en nombre de Jests, y querian
asegurarse de seguir contando con la aprobacién de Dios, a quien
debian obedecer antes que a los hombres. La respuesta de Dios no
se hizo esperar, produciéndose un fenémeno, no igual, pero si analo-
go, al de Pentecostés (cf. 2,1-4), con una efusién del Espiritu, que los
impulsé a predicar el Evangelio con mayor audacia (v.31).

Desde luego, hay que reconocer que las peticiones de la oracién
(v.29-30) apuntan claramente a los apdstoles, pero nada hay en el
texto que nos impida admitir la presencia también de otros fieles
durante aquella oracién. Algunos hablan de que fue una oracién
carismitica, bajo el influjo colectivo del Espiritu Santo (cf. 1 Cor 13,
3-11; 14,2), pues pronuncian todos a una (SkeSupadov) las mismas
palabras (v.24). Creemos, sin embargo, que muy bien puede tomarse
la expresién en sentido un poco amplio, significando simplemente
que todos los asistentes eran de los mismos sentimientos, y se aso-
ciaban, repitiendo incluso las mismas palabras, a la oracién que en
voz alta dirigia a Dios alguno de los apéstoles, probablemente Pedro,

La oracion comienza aludiendo a Sal 2,1-2, cuyas predicciones
ven cumplidas en Jesuctisto (v.25-28). El salmo es, en efecto, me-
sianico, aludiendo a la conspiracién de los poderes mundanos con-
tra la soberania de Dios y de su Cristo 2. Esa conspiracién la habia
experimentado Jests y la estaban experimentando ahora sus apes-
toles.

2 El nombre griego Cristo (hebr. Mesias) de la cita del salmo (v.26) es explicado etimo-
légicamente, al aplicarlo a Jesus, ungido por Dios (v.27). Evidentemente no se trata de «yn-
cién» en sentido propio, cual se hacfa con sacerdotes, profetas y reyes (cf. Ex 28,41; Lev 8,12.
I Sam 10,1; 3 Re 16,16), sino en sentido impropio, significando una eleccién divina en orden
a determinada misién, para la que se confieren las gracias congruentes (¢f.2 Sam 12,7; Sal 45.8;
Is 61,1). L .

Dio)s «unge» a Jesus al constituirle como rey mesidnico. Esa «uncién» sustancialmente
tiene lugar ya en la encarnacion, pero se manifiesta publicamente en el bautismo (cf, Jn
31-34), y mas atn en la resurreccion (cf. 13,33). '

Acerca del apelativo «siervor aplicado a Jests (v.27), va hablamos al comentar 3,13,
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Union fraterna de los fieles. 4,32-37

32 La muchedumbre de los que habian creido tenia un cora-
z6n y un alma sola, y ninguno tenia por propia cosa alguna,
antes todo lo tenian en comun. 33 Los apéstoles atestiguaban
con gran poder la resurreccién del Sefior Jesus, y todos los fieles
gozaban de gran estima. 34 No habia entre ellos indigentes, pues
cuantos eran duefios de haciendas o casas las vendian y llevaban
el precio de lo vendido, 35 y lo depositaban a los pies de los ap6s-
toles y a cada uno se le repartia seglin su necesidad. 36 José, el
llamado por los apdstoles Bernabé, que significa hijo de la con-
solacién, levita, chipriota de naturaleza, 37 que poseia un campo,
lo vendié y llevo el precio, y lo deposité a los pies de los apédstoles.

De nuevo presenta aqui San Lucas una descripcién sumaria de
la vida de la comunidad cristiana, muy semejante a la que ya nos
ofrecié en 2,42-47. Vuelve a insistir, con expresiones realmente en-
cantadoras, en la unién fraternal de todos los fieles, que les llevaba
incluso a poner sus bienes en comtn (v.32). La consecuencia era 3
que no habia ningun necesitado entre ellos, pues los que tenian po-
sesiones las vendian y ponian el precio a los pies de los apéstoles
para que repartieran a cada uno segtin sus necesidades (v.34-35).
Si aqui San Lucas vuelve a repetir casi el mismo relato, parece ser
preparando lo que va a decir de Bernabé (v.36-37) y de Ananias y
Safira (5,1-11), pues antes de hablar de las luces y sombras de un
cuadro conviene presentar el conjunto del cuadro.

Acerca de esta comunidad de bienes y ¢c6mo no debe entenderse
en sentido absoluto, ya hablamos al comentar 2,42-47, a cuyo lugar
remitimos. Por lo que toca a Bernabé, se hace mencién especial no
s6lo por su acto de generosidad, desprendiéndose de sus bienes
(v.37), como, sin duda, habian hecho también otros (v.34), sino por
ser personaje que desempefiard un papel importante en esos prime-
ros tiempos de la Iglesia. Era de la tribu de Levi y natural de la
isla de Chipre (v.36). Su nombre aparecerd varias veces en los si-
guientes capitulos de los Hechos (cf. 11,22; 12,25; 13,1-2; 15,2.39),
y San Pablo elogiara su desinterés al predicar el Evangelio, viviendo
de su trabajo para no ser gravoso a los fieles {(cf. 1 Cor 9,6).

Su verdadero nombre era José (v.36), e ignoramos con qué oca-
sién le pusieron los apéstoles el sobrenombre de Bernabé (BapvéBas),
con el que aparecerd ya unicamente en adelante. La etimologia que
se nos da, «hijo de la consolacién» (v.36), ha sido muy discutida.
Fijandonos en la palabra «consolaciény, pareceria habria que derivar-
lo de la forma aramea bar-nahmd (= hijo de consolacién), pero falta
la letra b, que se halla en Bap-v&Bas. Quizds, como quieren algunos,
al pasar al griego la forma aramea, la m se convertia en b; o quizas,
como dicen otros, hay que derivarlo no de bar-nahmd, sino de bar-

3 Del v.32 parece hay que saltar al v.34, si queremos mantener la ilacién de las ideas.
A su vez, el v.33 enlaza muy bien con el v.31. Quizas haya habido aqui trastrueque por parte
de algin amanuense, o quizis este aparente desorden sea debido a la diversidad de fuentes

usadas por San Lucas.
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nebu’ah (= hijo de profecia), y si se dice «hijo de consolaciény es
porque en el Nuevo Testamento el profeta tiene como misién la
de exhortar y consolar (cf. 1 Cor 14,3). Eso habia de hacer Bernabé
(cf. 11,23), que ciertamente es contado entre los profetas (cf. 13,1).

El caso de Ananias y Safira. 5,1-11

1 Pero cierto hombre llamado Ananias, con Safira, su mujer,
vendié una posesién 2y retuvo una parte del precio, siendo
sabedora de ello también la mujer, y llevé el resto a depositarlo
a los pies de los apostoles. 3 Dijole Pedro: Ananias, ¢por qué
se ha apoderado Satands de tu corazén, moviéndote a engafiar
al Espiritu Santo, reteniendo una parte del precio del campo?
4 ¢Acaso sin venderlo no lo tenias para ti, y vendido no quedaba
a tu disposicién el precio? (Por qué has hecho tal cosa? No has
mentido a los hombres, sino a Dios. 5 Al oir Ananias estas pala-
bras, cay6 y expird. Se apoder6 de cuantos lo supieron un temor
grande. 5 Luego se levantaron los jovenes y envolviéndole le
llevaron y le dieron sepultura. 7 Pasadas como tres horas entré
la mujer, ignorante de lo sucedido, 8 y Pedro le dirigié la pa-
labra: Dime si habéis vendido en tanto el campo. Dijo ella:
Si, en tanto; 9 y Pedro a ella: ;Por qué os habéis concertado en
tentar al Espiritu Santo? Mira, los pies de los que han sepultado
a tu marido estdn ya a la puerta, y ésos te llevaran a ti. 10 Cayé
al instante a sus pies y expiré. Entrando los jévenes, la hallaron
muerta y la sacaron, dindole sepultura con su marido. 11 Gran
temor se apoderé de toda la iglesia y de cuantos oian tales cosas.

Este relato de lo acaecido a Ananias y Safira es, sin duda, impre-
sionante. Constituye, ademds, una prueba de que, incluso en la edad
de oro de la Iglesia habia algunas sombras. Nueva confirmacién la
tenemos poco después en las murmuraciones de los helenistas contra
los hebreos (cf. 6,1). El grave castigo impuesto a los dos esposos
debia contribuir a acrecentar el respeto debido a la Iglesia y a man-
tener la disciplina, ambas cosas muy necesarias en una comunidad
incipiente. Podemos admitir, como interpretan algunos Santos Pa-
dres, que fue un castigo temporal, a fin de librarles de la pena eterna
(cf. 1 Cor 5,5; 11,32).

El pecado de estos dos esposos no estaba en que vendieran o no
vendieran el campo, ni en que, una vez vendido, retuvieran o no
retuvieran una parte del precio. Todo eso estaban en perfecta li-
bertad para poder hacerlo (v.4). Su pecado estaba en que, una vez
vendido, llevaron cierta parte (pépos 1) a los apéstoles (v.2), dando
a entender explicita o implicitamente que aquélla era la ganancia
total (cf. v.8), y que hacfan como habia hecho Bernabé (cf. 4,37)
y tantos otros (cf. 4,34). Era, pues, una mentira (v.3-4); mentira
que, mas que de avaricia, procedia probablemente de hipocresia
y vanagloria, para no ser menos que tantos otros cristianos que se
expropiaban integramente de sus bienes. En otras palabras, querian
pasar por generosos y a la vez quedarse con una parte del dinero.

San Pedro les echa en cara su pecado con expresiones muy duras,
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que ya desde antiguo han llamado la atencién: ¢engafiar al Espiritu
Santo» (v.3), «tentarle» (v.g), ¢mentir a Dios» (v.4). Algunos Santos
Padres, a vista de estas expresiones, creen que Ananias habia hecho
voto de entregar a la Iglesia todos sus bienes, y, al retener ahora par-
te del precio, se hacia reo no sélo de mentira, sino también de
sacrilegio. Pero no hay indicios de tal voto; mds atn, a ello parece
oponerse el que, como dice Pedro, Ananias era libre de hacer esa
entrega (v.4). Probablemente, lo que con esas expresiones se quiere
significar es que tratar de engafiar a los apéstoles equivalia a tratar
de engafiar al Espiritu Santo, verdadero principio rector de la Igle-
sia, bajo cuyo influjo y direcciéon estaban actuando ellos (cf. 1,8;
2,4.33.38; 4,8.31). Y nétese, de paso, la equivalencia que hace Pe-
dro entre «mentir al Espiritu Santo», tratando de engafiarle (v.3)
y «mentir a Dios» (v.4), claro testimonio de la divinidad del Es-
piritu Santo.

San Lucas termina de narrar esta escena, diciendo que «un gran
temor se apoderd de toda la iglesia y de cuantos ofan tales cosas»
(v.11). Por primera vez encontramos en los Hechos el término «gle-
sia» para designar la comunidad cristiana, término que, en adelante,
se hara frecuentisimo, sea en su sentido universal (cf. 8,3; 9,31; 20,
28), sea en sentido de iglesia local (cf. 8,1; 11,22; 13,1; 14,27; 15,41).
El empleo de este término, por lo demads, lo ponen ya los Evangelios
en boca de Jesucristo (cf. Mt 16,18; 18,17), aunque serfa muy dificil
concretar qué término arameo usarfa el Sefior.

Es muy probable que la razén de esta preferencia de la comu-
nidad cristiana primitiva por el término «glesia», con preferencia
a cualquier otro, haya sido para proclamarse, incluso en el nombre,
como la comunidad «mesidnica’. En efecto, era creencia comun
entre los judios considerar la comunidad israelitica que sale de
Egipto como la comunidad ideal, tipo de la comunidad mesianica,
que no serd sino una reproduccién de aquella (cf. 2 Mac 2,7-8).
En los mismos profetas, los tiempos mesidnicos son pintados fre-
cuentemente con colores de la comunidad del desierto (cf. Is 40,
3-5; Os 2,16.25; Ecli 36,13- 16). Y en los Evangelios, la predicacién
de la buena nueva comienza con Juan Bautista en el desierto, ha-
ciendo expresamente notar que con ello se da cumplimiento a la
profecia de Isaias, que habla del nuevo paso por el desierto en los
tiempos mesidnicos (cf. Mt 3,1-3; Mc 1,1-4; Lc 3,2-6). También
San Pablo, refiriéndose a los acontecimientos del desierto, dice que
eran tipo de las realidades cristianas (cf. 1 Cor 10,1-11), viendo
en aquella comunidad representada tipicamente la cristiana 1,

Nada, pues, tiene de extrafio que la primitiva comunidad cris-
tiana, que se consideraba a si misma como la comunidad «mesia-
nica», se aplicase tipoldgicamente rasgos de la comunidad del de-
sierto y comenzase a denominarse «iglesia» o «glesia de Diosy,
que era el término con que en los Setenta suele designarse aquella

1 Es la idea que recoge San Ireneo, cuando dice: «Universa enim quae ex Aegypto pro-
fectio fiebat populi a Deo, typus et imago fuit profectionis Ecclesiae, quae erat futura ex gen-
tibus» (Adv. haer. 4,30: MG 7,1067).
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comunidad (cf. Dt 4,10; 9,10; 23,2-4; 31,30), ¥ que el mismo San
Esteban recoge en su discurso (cf. 7,38), mientras establece un

parangén entre Moisés y Cristo, rechazados ambos por su pueblo,
y ambos también constituidos por Dios jefes y salvadores 2.

Numerosos milagros de los apéstoles y continuo
aumento de fieles. 5,12-16

12 Eran muchos los milagros y prodigios que se realizaban
en el pueblo por mano de los apéstoles. Estando todos reunidos
en el portico de Salomén, 13 nadie de los otros se atrevia a unirse
a ellos, pero el pueblo los tenia en gran estima, 14 Crecian mas
y mas los creyentes, en gran muchedumbre de hombres y mu-
jeres, 15 hasta el punto de sacar a las calles los enfermos y po-
nerlos en los lechos y camillas, para que, llegando Pedro, si-
quiera su sombra los cubriese; 16 y la muchedumbre concurria
de las ciudades vecinas a Jerusalén, trayendo enfermos y ator-
mentados por los espiritus impuros, y todos eran curados.

Un verdadero derroche de milagros, si es licito hablar asi, el
que aqui deja entender la narracién de San Lucas que hacfan los
apéstoles (v.12.15). Buena respuesta a la oracién que en este sen-
tido habian hecho al Sefior (cf. 4,30). Es natural que el numero de
fieles creciese mds v mas (v.14) y que la fama saliese muy pronto
fuera de Jerusalén (v.16), dando sin duda ocasién a que la Iglesia
comenzase a extenderse por Judea.

Esos «otros» que no se atrevian a unirse a los apostoles (v.13)
serian los ciudadanos de cierta posicién, que se mantenian aparta-
dos por miedo al sanedrin (cf. 4,17-18; 5,28), en contraste con la
masa del pueblo que abiertamente se mostraba bien dispuesta
(¢f. v.13). Las reuniones solian tenerse en el «pértico de Salomén»
(v.12), lugar preferido para reuniones publicas de carécter reli-
sii0s0, y donde ya Pedro, a raiz de la curacién del cojo de naci-
miento, habia tenido el discurso que motivé su primer arresto
por parte del sanedrin (cf. 3,11).

Los apostoles, nuevamente arrestados, comparecen
ante el sanedrin. 5,17-33

17 Con esto, levantandose el sumo sacerdote y todos los suyos,
de la secta de los saduceos, llenos de envidia, 18 echaron mano
a los apostoles y los metieron en la carcel publica. 19 Pero el
angel del Sefior les abrié de noche las puertas de la prisién,
y sacandelos les dijo: 20 Id, presentaos en el templo y predicad

2 Se ha discutido mucho sobre cuil fue entre los primeros cristianos la significacién pri-
puirial Y mas antigua del término «glesia», si la de sentido universal o la de sentido local.

Algunos, como P. Batiffol, sostienen que el lenguaje cristiano procedié de lo concreto a
It ubstracto, v que el nombre «iglesia», después de haber significado, como el nombre «sinago-
e, una cosa local, paso a expresar otra realidad, otra unidad, de que los fieles tenian cabal
wlen (cf. La Iglesia primitiva y el catolicismo [Barcelona 1912} p.53). Sin embargo, en confor-
mithl con lo que hemos dicho en el comentario, nos inclinamos més bien a creer que su
weepeion primera fue la de sentido universal, denotando el conjunto de todos los fieles cris-
tlanos, que constitufan el «nuevo pueblo de Diosn (cf. 15,14).



58 HECHOS 5

al pueblo todas estas palabras de vida. 21 Ellos obedecieron;
v entrando al amanecer en el templo, ensefiaban. Entretanto,
llegado el sumo sacerdote con los suyos, convocé el sanedrin,
es decir, todo el senado de los hijos de Israel, y enviaron a la
prision para que se los llevasen. 22 Llegados los alguaciles, no
los hallaron en la prisién. Volvieron y se lo hicieron saber, 23 di-
ciendo: La prisién estaba cerrada y bien asegurada y los guar-
dias en sus puertas; pero, abriendo, no encontramos dentro a
nadie. 24 Cuando el oficial del templo y los pontifices oyeron
tales palabras, se quedaron sorprendidos, pensando qué habria
sido de ellos.

25 En esto llegé uno que les comunicé: Los hombres esos que
habéis metido en la prisién estin en el templo enseifiando al
pueblo. 26 Entonces fue el oficial con sus alguaciles y los condujo,
pero sin hacerles fuerza, porque temian que el pueblo los ape-
drease. 27 Conducidos, los present6 en medio del sanedrin. Di-
rigiéndoles la palabra el sumo sacerdote, les dijo: 28 Solemne-
mente os hemos ordenado que no ensefiaseis sobre este nombre,
y habéis llenado a Jerusalén de vuestra doctrina y queréis traer
sobre nosotros la sangre de ese hombre.

29 Respondiendo Pedro y los apéstoles, dijeron: «Es preciso
obedecer a Dios antes que a los hombres. 30 El Dios de nues-
tros padres resucité a Jests, a quien vosotros habéis dado muer-
te suspendiéndole de un madero. 3! Pues a ése le ha levantado
Dios a su diestra por Principe y Salvador, para dar a Israel
penitencia y la remision de los pecados. 32 Nosotros somos tes-
tigos de esto, y lo es también el Espiritu Santo que Dios otorgé
alos que le obedeceny. 33 Oyendo esto, rabiaban de ira y trataban
de quitarlos de delante.

Los rapidos progresos de la Iglesia (v.14), y la estima que ante
el pueblo iban adquiriendo los apéstoles (v.13), provocan una fuerte
reaccién por parte del sanedrin, que tratard de impedir por todos
los medios la difusion del naciente cristianismo.

La orden parte de los saduceos, y entre ellos el sumo sacerdote
(v.17), es decir, de los mismos que iban también a la cabeza cuando
el primer arresto (cf. 4,1.6), como ya hicimos resaltar al comentar
ese pasaje. Los meten en la carcel (v.18), en espera de poder con-
vocar el sanedrin, que es el que debia tomar las oportunas decisio-
nes. Exactamente igual que habian hecho la primera vez (cf. 4,3.5).
Pero, durante la noche, el d4ngel del Sefior saca fuera a los apéstoles,
sin que los centinelas advirtieran nada anormal (cf. v.19.23). Una
liberacion andloga, aunque narrada con més detalle, tendra lugar
con San Pedro més adelante (cf. 12,6-10).

Todavia estaba amaneciendo y ya se hallaban otra vez predi-
cando en los porticos del templo (v.21). A esa misma hota, poco
mds o menos, se reunia también el sanedrin para deliberar sobre el
asunto (v.21). Ni debe extrafiar que lo hicieran tan de madrugada;
lo mismo habfa sucedido cuando el proceso de Jests (cf. Lc 22,66).
Y es que en Oriente la actividad diaria comienza muy temprano.

La sorpresa de los sanedritas debi6 de ser extraordinaria, al en-
terarse de que los apdstoles ya no estaban en la carcel (v.22-25).
Con suma cautela, para no alborotar al pueblo, los trae ante el sa-
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nedrin el «ficial del templo» (v.26), el mismo que habia intervenido
ya también cuando el primer arresto (cf. 4,1), y, sin aludir para
nada a la huida milagrosa, sobre cuyo asunto preferian, sin duda,
el silencio, se les acusa de desobedecer la orden de no predicar en
el nombre de Jests y de que con su predicacién estaban intentando
traer sobre ellos «la sangre de ese hombre» (v.28). La orden ya nos
cera conocida (cf. 4,17-18), pero esta Gltima acusacién aparece aqui
por primera vez. Lo que el sumo sacerdote parece querer decir es
que Jestis fue condenado en nombre de la Ley, y tratar de presen-
tarlo ahora como inocente y a las autoridades judias como culpables
(cf. 2,23; 3,13-15; 4,10), era excitar al pueblo contra esas autorida-
des, con peligro de desérdenes publicos e incluso con peligro de la
intervencién violenta de Roma. Idéntico razonamiento se habia he-
cho va en vida de Jests cuando se trataba de condenarle a muerte,
y precisamente por Caifas, el mismo que lo hace también ahora
(cf. In 11,47-50). Sin pretenderlo, estaba confesando la tremenda
realidad de aquel grito que durante la pasién de Jests dirigieron
los judios a Pilato: «Su sangre caiga sobre nosotros y sobre nuestros
hijos» (Mt 27,25).

La respuesta de los apéstoles se da por boca de Pedro, que en
en este como en otros casos aparece siempre como jefe del grupo
apostélico (cf. 1,15; 2,14; 3,12; 4,6; 5,3.15). Valientemente les vuel-
ve a decir que ellos son los culpables de la muerte de Jesus (v.30),
a quien Dios resucité de entre los muertos, constituyéndole «prin-
cipe y salvador» de Israel 3; y que seguirdn predicando en su nom-
bre, pues es preciso obedecer a Dios antes que a los hombres (v.29;
cf. 4,19). Afiade, ademads, que, junto con ellos, también el Espiritu
Santo da testimonio de Jesus (v.32), testimonio que aparece mani-
fiesto en la extraordinaria profusion con que ha sido derramado
sobre los fieles, seiial evidente de aprobacién de la doctrina que
cllos predican (cf. 1,8; 2,4.33; 4,6.31; 5,3).

Era de presumir la reaccién que tales respuestas producirian en
el sanedrin. San Lucas dice que «abiaban de ira y trataban de qui-
tarlos de delante».

Intervencion de Gamaliel. 5,34-42

34 Pero levantindose en el sanedrin un fariseo, de nombre
Gamaliel, doctor de la Ley, muy estimado de todo el pueblo,
mandé sacar a los apéstoles por un momento y dijo:

35 «Varones israelitas, mirad bien lo que vais a hacer con estos
hombres. 36 Dias pasados se levanté Teudas, diciendo que él
era alguien, y se le allegaron como unos cuatrocientos hom-
bres. Fue muerto, y todos cuantos le segufan se disolvieron,
quedando reducidos a nada. 37 Después se levanté Judas el Ga-
lileo, en los dias del empadronamiento, y arrastré al pueblo
en pos de si; mas pereciendo él también, cuantos le seguian

? La expresion «ptinciper (&pxnyds) v «alvador (v.31), que Pedro aplicaa Jesucristo, se
vorresponde con’sautar (&pynyds) de la vidar en 3,15, v su sentido yalo explicamos al co-
mentar ese pasaje.
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se dispersaron. 38 Ahora os digo: Dejad a estos hombres, de-
jadlos; porque si esto es consejo u obra de hombres, se disolvera;
39 pero si viene de Dios, no podréis disolverlo, y quizd algun
dia os halléis con que habéis hecho la guerra a Dios».

Se dejaron persuadir; 40 e introduciendo luego a los apéstoles,
después de azotados, les conminaron que no hablasen en el
nombre de Jests y los despidieron. 41 Ellos se fueron contentos
de la presencia del sanedrin, porque habian sido dignos de pa-
decer ultrajes por el nombre de Jesis; 42y en el templo y en
las casas no cesaban todo el dia de ensefiar y anunciar a Cristo

Jests.

La violenta reaccién del sanedrin fue calmada por Gamaliel, per-

sonaje de gran autoridad, del que hablan con elogio los escritos ra-
binicos posteriores. Fue maestro de San Pablo (cf. 22,3), y era con-
siderado como el representante mas autorizado de la escuela de Hil-
lel, mas benigna y comprensiva en la interpretacién de la Ley que
la otra escuela, entonces también en boga, la escuela de Shammai.
Antiguas tradiciones cristianas hablan de que mas tarde se convirtié
al cristianismo; pero es dificil de creer, pues, si asi fuera, dificil-
mente se explicaria la manera elogtosa con que de ¢él habla el Talmud.

Su intervencién, mas que en simpatia por los cristianos, de la
cual no consta, parece inspirada en un sentimiento de imparcialidad
y de prudencia, muy de acuerdo con su caricter tolerante y pronto
a favorecer las corrientes populares, y de acuerdo también con la
actitud general del partido fariseo, mucho menos hostil al naciente
cristianismo que el partido de los saduceos, como ya hicimos notar
mads arriba al comentar 4,1. Apoyandose en la experiencia histérica,
propone su dilema: o los apdstoles son unos embaucadores ordina-
rios, y entonces podemos estar seguros que nada conseguirdn, como
nada consiguieron Teudas v Judas el Galileo, o realmente son por-
tadores de una misién divina, en cuyo caso no sélo es inutil, sino
que serfa impio oponernos a ellos (v.38-39). Admite, pues, la posi-
bilidad de que el movimiento cristiano provenga de Dios; ello de-
muestra en Gamaliel una gran amplitud de miras, que ciertamente
faltaba en muchos otros componentes del sanedrin,

Ante ese razonamiento de Gamaliel, el sanedrin, sin duda con
la esperanza de que pronto caerfa todo en el olvido, se contenté
con volver a intimar la orden dada ya anteriormente: decir a los
apostoles que no hablasen més en el nombre de Jests (v.40). Pero
antes, con una légica dificil de entender, se les hace azotar (v.40).
La misma légica con que habia procedido Pilato en el proceso de
Jests, al declarar que no hallaba en él delito alguno, por lo que,
después de azotado, le soltara (cf. Lc 23,14-16). Esta flagelacién se
aplicaba con bastante frecuencia entre los judios, y San Pablo dice
haberla recibido cinco veces (cf. 2 Cor 11,24). Estaban permitidos
hasta 40 azotes, pero los rabinos los habian limitado a 39 para evi-
tar el riesgo de sobrepasar el limite permitido (cf. Dt 25,3).

Referente a las insurrecciones de Teudas y de Judas el Galileo,
2 que alude Gamaliel (v.36-37), conviene advertir que son también
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mencionadas por Josefo, pero no siempre hay coincidencia de fe-
chas, y ello ha dado motivo a algunos criticos para afirmar que el
discurso de Gamaliel es pura invencién del autor de los Hechos,
quien habria caido en el anacronismo de anticipar en mdis de cua-
renta anos el episodio de Teudas, que por los afios 33-36, tiempo en
«ue se supone hablaba Gamaliel, ni siquiera habria tenido lugar. En
electo, segin los Hechos, lo de Teudas es anterior a lo de Judas Ga-
lilco (v.36-37), mientras que, segin Josefo, la insurreccién de Teu-
das tuvo lugar el afio 45 de la era cristiana, siendo procurador Cus-
pio Fado (a.44-46), y la de Judas Galileo habria tenido lugar el
ano 6-7 de nuestra era, a raiz del censo hecho en Judea por el lega-
do de Siria P. Sulpicio Quirino, al ser depuesto Arquelao v comen-
zar la serie de procuradores, el primero de los cuales fue Coponio,
(ue en esos momentos actuaba ya junto con Quirino 4,

No hay dificultad de conciliacién por lo que se refiere a Judas el
Gialileo. También los Hechos hablan de que fue en los dias del
«wmpadronamiento» (v.37). Fue éste un censo muy movido, que
motivé muchas revueltas. La rebelién fue sofocada con no poco
trabajo, y los secuaces de Judas, aunque «dispersados» (v.37), con-
tinuaron trabajando en la oscuridad, dando origen al partido de los
welotas, que tanto dio que hacer a los romanos, y cuyo desenlace
fue la destruccién de Jerusalén el afio 70. Mayor dificultad hay por
lo que se refiere a Teudas. Hemos de reconocer que con los datos
(ue actualmente poseemos la conciliacién con Josefo no es facil.
.o mas probable es que no se trate del mismo personaje, y que el
Teudas de tiempos anteriores a Judas Galileo, a que alude Gama-
licl, no tenga nada que ver con el Teudas de tiempos del procurador
'ado, a que alude Josefo. El nombre de Teudas era bastante co-
rriente entre los judios, y nada tendria de extrafio que, entre los
numerosos agitadores que turbaron la paz de Palestina a la muerte
de Herodes, hubiera algiin Teudas, que seria el aludido por Gama-
licl, Josefo da el nombre de varios de estos agitadores 3, y aunque
explicitamente no nombra a ningiin Teudas, bien pudiera ser, como
creen algunos autores, que el nombre 8eudds, forma abreviada de
0e65wpos, no sea sino la traduccion al griego del hebreo Matias,
nombre que si da Josefo. Pero, sea de esto lo que fuere, una cosa
juzgamos cierta, y es que, en caso de verdadero desacuerdo entre
l.ucas y Josefo, todas las presunciones estin a favor de Lucas,
sicmpre cuidadosisimo en sus datos, al contrario de Flavio Josefo,
«wompilador bastante distraido, en el que se hallan numerosas con-
tradicciones, incluso entre sus propios escritosy (Ricciotti).

4 Cf. Ant. iud. 18,1,1-6; 20,5,1.
3 Cf. Ant. iud, 17,10,6; De bell. iud. 2,4,2.
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Eleccion de los siete diaconos. 6,1-7

1 Por aquellos dias, habiendo crecido el nimero de los dis;

cipulos, se produjo una murmuracién de los helenistas contra .
los hebreos, porque las viudas de aquéllos eran mal atendidas!

en el servicio cotidiano. 2 Los doce, convocando a la muche-

dumbre de los discipulos, dijeron: No es razonable que nos-:
otros abandonemos el ministerio de la palabra de Dios para:
servir a las mesas. 3 Elegid, hermanos, de entre vosotros a siete :

varones, estimados de todos, llenos de espiritu y de sabiduria, |
a los que constituyamos sobre este ministerio, 4 pues nosotros

debemos atender a la oracién y al ministerio de la palabra.‘

5 Fue bien recibida la propuesta por toda la muchedumbre,
y eligieron a Esteban, varén lleno de fe y del Espiritu Santo, y a
Felipe, a Précoro, a Nicanor, a Timoén, a Pdrmenas y a Nico-
1as, prosélito antioqueno; ¢ los cuales fueron presentados a los
apostoles, quienes, orando, les impusieron las manos. 7 La pa-
labra de Dios fructificaba, y se multiplicaba grandemente el
ntimero de los discipulos en Jerusalén, y numerosa muchedum-
bre de sacerdotes se sometia a la fe.

Ha pasado ya, evidentemente, algin tiempo desde los aconteci-
mientos narrados en el capitulo anterior. Es probable que para las
narraciones que ahora comienzan San Lucas se haya valido de fuen-
tes conservadas en Antioquia, procedentes de los cristianos helenis-
tas llegados alli a raiz de la persecucién suscitada contra ellos cuan-
do la lapidacién de San Esteban (cf. 8,1; 11,19). Desde luego, estas
narraciones, relativas a la institucion de los didconos y a San Este-
ban, se desenvuelven con puntos de vista més universalistas que
las narraciones de los anteriores capitulos, en que el horizonte esta-
ba limitado a Jerusalén y al templo. La unién con lo anterior se
hace con la frase genérica: «Por aquellos dias...» (v.1).

El incidente aqui narrado indica que, dentro mismo de la Igle-
sia, se habfan i1do formando dos grupos, no siempre en perfecta
inteligencia entre si: el de los palestinenses o hebreos y el de los
helenistas. Ello no era nuevo, pues también dentro del judaismo los
helenistas, judios nacidos en tierra extranjera, cuya lengua habitual
era el griego, eran tenidos por los de Palestina, cuya lengua habitual
era el arameo, en menos estima que los nacidos en Tierra Santa,
existiendo entre ellos cierto distanciamiento y como divisién. A lo
que parece, esa misma manera de ver seguian teniendo muchos den-
tro de la Iglesia, en la que, ya desde un principio, entraron no sélo
judios palestinenses, sino también judios helenistas o de la didspo-
ra, con residencia o de paso en Jerusalén (cf. 2,8-11.41). Y una
consecuencia fue que en el servicio cotidiano, es decir, en la distri-
bucién de los medios ordinarios de sustento que cada dia se hacia
a los indigentes (cf. 2,45; 4,35), las «iudas» de los helenistas (en
Oriente las «iudasy, faltas de la proteccién del varén, quedaban en
situacién muy dificil) 1 no eran suficientemente atendidas (v.1).

1 Cf. Ex 22,21; Dt 14,19; Sal 68,6; Is 1,17; Jer 22,3; Act 9,39; 1 Tim 5,3; Sant 1,27.

i
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La queja de los helenistas, a juzgar por el proceder consiguiente
de los apostoles (v.2-3), parece que tenfa serio fundamento. Algu-
nos han querido deducir del texto biblico que los encargados de
esa distribucién eran los mismos apéstoles, pues tratan de discul-
parse diciendo que no pueden descuidar la predicacién por atender
2 esos menesteres materiales (v.2), y que, al no poder hacerlo ellos
bien, conviene buscar otra solucién (v.3). Pero tal deduccién va
mas alld de lo que exige el texto. En ¢l no se dice que los apostoles,
dadas sus otras ocupaciones, deban dejar ese servicio, sino que no
pueden asumirlo. Mis bien se supone que el servicio lo venian des-
empefiando otros, que serfan los responsables de la neghgenaa en
cuestién; y esos otros, contra los que iban dirigidas las quejas de
los helenistas, eran «hebreos» (v.1), es decir, judios nacidos en Pa-
lestina. Una variante del cédice Beza lo dice aiin mds expresamente:

. las viudas de aquellos, en el servicio de los hebreos, eran mal
atendidas...» (v.1). El oficio que para si reservan los apéstoles en
las reuniones de la comunidad es dirigir las oraciones y tener la ca-
lequesis (v.4; cf. 2,42).

La propuesta hecha por los apéstoles de que la comunidad mis-
ma elija siete de sus miembros para penerlos al frente de ese servi-
10, fue muy bien recibida (v.5). Con razén se ha hecho notar el
método democratico, pero al mismo tiempo jerarquico, de la elec-
cion: «elegid de entre vosotros... a los que constituyamos» (v.3). Y, en
cfecto, los siete elegidos por la multitud son constituidos en su cargo
por los apéstoles, cuando éstos, «orando, les impusieron las manos»
(v.6). No sabemos con certeza el porqué del nimero siete. Se han
intentado dar muchas explicaciones. Desde luego, siete era un nu-
mero sagrado para los judios (cf. Gén 21,28; Ex 37,23; Is 11,2;
Apoc 1,4), y quiza no sea necesario buscar otras razones.

Los siete llevan nombres griegos, y de uno expresamente se
Jice que era «prosélitor de Antioquia (v.5), es decir, pagano de na-
(imiento, pero incorporado luego al judaismo por haber abrazado
[+ religién judia y aceptado la circuncision. Es probable que tam-
hién los otros seis, dados sus nombres, pertenecieran al grupo de
los helenistas, que fue el grupo que habia presentado las quejas.

'on todo, el argumento no es seguro, pues tenemos el caso incluso
de algunos apdstoles, como Andrés y Felipe, con nombres griegos,
y, sin embargo, eran nativos de Palestina. Del primero, Esteban,
Sin Lucas habla luego ampliamente (cf. 6,8-8,2); también habla
de Felipe (cf. 8,5.26-40; 21,8). De los otros cinco no vuelve a ha-
b |\r y nada sabemos. Algunos Santos Padres, como San Jerénimo

San Agustin, dicen que Nicolas, el prosélito de Antioquia, fue el
mndador de la secta de los nicolaitas (cf. Apoc 2,6. 15); pero otros,

mo Clemente Alejandrino y Eusebio, niegan que tenga funda-
mento tal afirmacién, motivada probablemente por la identidad de
nombre,

k] rito por el que fueron constituidos en su oficio por los apés-
toles fue la oracidn y la imposicion de manos (v.6). Por primera vez
ublan aqui los Hechos de una verdadera ordenacién litargica. El
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rito de la «dmposiciéon de manos» puede tener otros significados
{(cf. 8,17-18; 13,3; 28,8), pero puede tener también el de cierta con-
sagracion en orden a una funcién ptblica en la Iglesia, como vemos
ser el caso en algunos pasajes de las pastorales (cf. 1 Tim 4,14;
5,22; 2 Tim 1,6), y como, atendido el contexto, creemos ser aqui.
Ni hemos de restringir esa funcién a la meramente material de
distribucién de socorros o «servir a las mesas» (v.1-2), sino que ha
de extenderse bastante mds. De hecho, el mismo San Lucas nos
presenta poco después a Esteban y a Felipe como entregados al
ministerio de la palabra (cf. 6,10; 8,5; 21,8). El hecho mismo de que
los apo6stoles les confieran el cargo por la imposicién de manos unida
a la oracidn (v.6) induce a pensar que no se trataba sélo de una
funcién administrativa, sino de algo mds elevado y espiritual. La
queja de los helenistas (v.1) habria sido ocasién de que los apésto-

les, al mismo tiempo que pensaban en poner remedio a aquella

necesidad concreta de tipo administrativo, pensasen en algo mas
completo y permanente, la institucién de los didconos, que fuesen
sus auxiliares en la celebracién de los divinos misterios y en la pre-
dicacion del Evangelio.

Es verdad que el texto de los Hechos no emplea el término
didcono, como vemos que lo emplea San Pablo (cf. Flp 1,1; 1 Tim 3,
8-13), sino sblo el de diaconia (servicio) y diaconein (v.1-2); pero
eso puede ser debido a que estamos precisamente en los comienzos
y todavia el término didcono no tenia el sentido técnico que adquiri-
rd mas tarde. Mas, aunque falte el término, los siete ejecutan las
mismas funciones que los didconos de las epistolas de San Pablo, y
la importancia que San Lucas atribuye al incidente de la queja de
los helenistas da la impresién de que se daba cuenta que estaba des-
cribiendo el origen del cargo. Por lo demads, los Padres y escritores
antiguos han visto siempre en estos siete la institucién de los «dia-
conos», hasta el punto de que, a mediados aun del siglo 111, en
Roma y otras partes, el nimero de didconos estaba limitado a siete,
en recuerdo sin duda de éstos, que se consideraban los primeros 2.

Ni a esto se opone el que, antes ya de estos siete, hubiese habido
en la comunidad de Jerusalén didconos hebreos, encargados del re-
parto de socorros a las personas necesitadas. El texto biblico parece
suponer méas bien que los habia, y seria de la actuacién de esos
didconos hebreos de lo que se quejan precisamente los helenistas.
Mas esos didconos hebreos, o mejor, esos encargados de la diaconia
cotidiana (v.1), tendrian exclusivamente la funcién del reparto de
socorros materiales, y la queja de los helenistas contra ellos habria
sido la ocasién de que los apéstoles pensaran en una institucién
mas completa y permanente. Esa institucién habria comenzado en
Jerusalén con los siete, y de ahi se habria extendido también a otras
comunidades, pues San Pablo habla de didconos en la iglesia de Fili-
pos (Flp 1,1), y en las pastorales se da por supuesto que son algo
regularmente establecido en todas las iglesias (cf. 1 Tim 3,8-13).

" 2 Cf. CLem. Rom., Ad Cor. 42,4; IREN., Adv. haer. 3,2,10; 4,15,1; PRuD., Peristephan,
2,5,18; 5,5,157. ‘
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Como final de la narracion, San Lucas, igual que en capitulos
anteriores (cf. 2,41.47; 4,4; 5.14), vuelve a sefalar los continuos
progresos de la Iglesia (v.7). Esta vez, ademds, nos da el dato con-
creto de que entre los convertidos habia «numerosa muchedumbre
e sacerdotes». Probablemente estos sacerdotes pertenecian a la cla-
s¢ modesta, del tipo de Zacarias (cf. Lc 1,5), y no a las grandes fa-
milias sacerdotales, todas del partido de los saduceos, enemigos en-
carnizados del naciente cristianismo (cf. 4,1; 5,17). Por lo demis,
su adhesién a la fe cristiana no impedia que siguieran ejerciendo
sus funciones sacerdotales, al igual que los simples fieles, e incluso
los ap6stoles segufan asistiendo a los actos de culto en el templo
(cf. 2,46; 3,1; 21,20-26), pues entre judaismo y cristianismo no se
habfa producido adn la ruptura.

Esteban, conducido ante el sanedrin. 6,8-15

8 Esteban, lleno de gracia y de virtud, hacia prodigios y se-
fiales grandes en el pueblo. 9 Se levantaron algunos de la sina-
goga llamada de los libertos, cirenenses y alejandrinos y de los
de Cilicia y Asia, a disputar con Esteban, 10sin poder resistir
a la sabiduria y al espiritu con que hablaba. 11 Entonces sobor-
naron a algunos que dijesen: Nosotros hemos oido a éste pro-
ferir palabras blasfemas contra Moisés y contra Dios. 12'Y con-
movieron al pueblo, a los ancianos y escribas, y liegando le
arrebataron y le llevaron ante el sanedrin. 13 Presentaron tes-
tigos falsos, que decian: Este hombre no cesa de proferir pala-
bras contra el lugar santo y contra la Ley; 14 y nosotros le hemos
oido decir que ese Jestis de Nazaret destruird este lugar y muda-
ra las costumbres que nos dioMoisés. 15 Fijando los ojos en é1
todos los que estaban sentados en el sanedrin, vieron su rostro
como el rostro de un angel.

Comienza el choque entre judaismo y cristianismo. Hasta ahora
ha habido, es cierto, persecuciones contra los apdstoles, pero era
cosa del sanedrin, que no queria que hablasen en nombre de Jests
(cf. 4,1-3; 5,28); el pueblo, por el contrario, los aplaudia y tenia en
gran estima (cf. 5,13.26). Y es que Pedro y los apdstoles exigian, si,
la fe en Jests, pero segufan observando fielmente el mosaismo
(cf. 2,38; 3,1; 10,14; 11,1-3); ahora, en cambio, el grupo de los he-
lenistas, cuyo portavoz podemos ver en Esteban, parece moverse
con mas libertad, y los judios comienzan a darse cuenta que peligra
su situacién de privilegio. No s6lo mataran a Esteban (cf. 7,54-58),
sino que desencadenaridn una persecucién contra la Iglesia, perse-
cucién que, a lo que parece, iba dirigida contra los helenistas, no
contra los palestinenses, que pueden permanecer libremente en Je-
rusalén (cf. 8,1-3). Ese grupo de los helenistas serd el que en An-
tioquia comience a predicar también a los gentiles y a admitirlos
en la Iglesia (cf. 11,20-21), v dos helenistas, Bernabé y Saulo, seran
luego, a pesar de la oposicion que encuentran (cf. 15,1-2), los prin-
cipales promotores de dicho movimiento (cf. 11,22-26; 13,3; 15,12),

No se dice sobre qué versaban concretamente las disputas con
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Esteban; [o que si se dice es que los que disputaban con él eran sobre
todo judios helenistas, pues pertenecian a la «sinagoga llamada de
los libertos, cirenenses...» (v.9). Alude aqui San Lucas a sinagogas
que tenfan en Jerusalén los judios de la didspora y que les servian
de punto de reunién, segun los diversos lugares de origen. No esta
claro de cuintas sinagogas se trata. Probablemente son tres: la de
los dibertos», de procedencia romana, descendientes de aquellos
prisioneros judios que Pompeyo llevé a Roma como esclavos en el
afio 63 a. C., y que luego habian conseguido su libertad; la de los
«cirenenses y alejandrinos», provenientes de las florecientes colonias
judias de Cirenaica y Egipto; y la de «os de Cilicia y Asia», provin-
clas romanas del Asia Menor, que albergaban numerosos judios
llegados alli atraidos por el comercio. También pudiera ser, sin em-
bargo, que se aluda a una sola sinagoga, la llamada de los «libertos»,
y a ella estarian agregados los cuatro grupos nacionales que se men-
cionan; o incluso que se trate de cinco sinagogas distintas. Entre los
de «Cilicia» estarfa, sin duda, Saulo, natural de Tarso, a quien
luego vemos presente cuando la lapidacién de Esteban (cf. 7,58).

Esos judios helenistas reaccionan violentamente contra la pre-
dicacién de Esteban, probablemente antiguo compaifiero de sina-
goga; pues, aunque de su vida anterior nada sabemos, la indole de
su discurso y la manera de citar la Escritura dan la impresién de
una formacion alejandrina, que recuerda a Filén. Al no poder ven-
cerle, recurren a falsos acusadores, a fin de excitar al pueblo, que
hasta entonces se habia mantenido favorable a los apéstoles (v.10-12).

Las acusaciones contra él son muy graves, imputindole el haber
proferido palabras contra el templo y contra la Ley (v.11-14), dos
cosas que son la base del nacionalismo judio, que luego se alegaran
también contra San Pablo (cf. 21,28) vy, en parte, habian sido ya ale-
gadas contra Jesucristo (cf. Mc 14,58). Se trata de testigos «falsos»
y, por tanto, no sabemos cudles serfan en realidad los términos
empleados por Esteban en su predicacién; sin embargo, como permite
suponer la indole del discurso que luego pronunciara en su defensa
(cf. 7,1-53), parece que no todo era invencién. Fuesen cuales fuesen
los términos empleados, a buen seguro que su predicacién dejaba
traslucir, como lo deja traslucir su discurso, que el Mesias Jesus
habia implantado una nueva economia espiritual y que el templo
de Jerusalén y la Ley de Moisés debfan dejar paso a un templo
miés espiritual y a una ley méas universal. Unicamente que sus acusa-
dores desfiguraban y exageraban las cosas a fin de impresionar mas
al pueblo, como si Esteban afirmase simplemente que Jestis habia
venido para destruir materialmente el templo y abolir la Ley de
Moisés.

Como es obvio, la impresién producida en la muchedumbre fue
muy fuerte. Ninguna acusacién més a propdsito para unir a todos
los judios, dirigentes y pueblo, en un frente comun contra Esteban.
Por eso, todos ya unidos, se lanzan sobre él y «le llevan ante el sane-
drin» (v.12), cuyos miembros rectores, dados sus viejos recelos con-
tra el cristianismo (cf. 4,17-18; 5,28-40), se alegrarfan, sin duda, de
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que, por fin, también el pueblo comenzase a oponerse a la nueva
doctrina. Entre tanto, Esteban, segtin dice San Lucas, estaba como
transfigurado por la alegria de padecer persecucién por el nombre
de Jesus (v.15); igual habia sucedido a los apostoles (cf. 5,41), e
igual sucede con frecuencia a muchos misticos y santos que, llenos
del Espiritu Santo, aparecen como transfigurados y radiantes de se-
renidad y alegria en medio de las mayores tribulaciones.

Discurso de Esteban. 7,1-53

1 Dijole el sumo sacerdote: ¢Es como éstos dicen? 2 El con-
testé: «Hermanos y padres, escuchad: El Dios de la gloria se
apareci6 a nuestro padre Abraham cuando moraba en Mesopo-
tamia, antes que habitase en Jaran, 3 y le dijo: Sal de tu tierra
y de tu parentela y ve a la tierra que yo te mostraré. 4 Entonces,
salié del pais de los caldeos y habité en Jardn. De alli, después
de la muerte de su padre, se trasladé a esta tierra, en la cual
vosotros habitdis ahora; 5 no le dio en ella heredad, ni aun un
pie de tierra, mas le prometi6 darsela en posesién a él, y a su
descendencia después de él, cuando no tenia hijos. 6 Pues le

. hablé Dios: «Habitara tu descendencia en tierra extranjera y la
esclavizaran y maltrataran por espacio de cuatrocientos afics;
7 pero al pueblo a quien han de servir le juzgaré yo, dice Dios,
y después de esto saldrdn y me adorardn en este lugar, 8 Luego
le otorgé el pacto de la circuncisién; y asi engendré a Isaac,
a quien circuncidé el dia octavo, e Isaac a Jacob y Jacob a los
doce patriarcas. 9 Pero los patriarcas, por envidia de José, ven-
dieron a éste para Egipto; 19 mas Dios estaba con él y le saco
de todas sus tribulaciones, y le dio gracia y sabiduria delante del
Faraén, rey de Egipto, que le constituyé gobernador de Egipto
y de toda su casa. 1! Entonces vino el hambre sobre toda la
tierra de Egipto y de Candn, y una gran tribulacién, de modo
que nuestros padres no encontraban provisiones; 12 mas oyen-
do Jacob que habia trigo en Egipto, envié primero a nuestros
padres, 13 y a la segunda vez José fue reconocido por sus herma-
nos y su linaje dado a conocer al Faraon. 14 Envi6 José a buscar a
su padre con toda su familia, en niimero de setenta y cinco per-
sonas; 15y descendié Jacob a Egipto, donde murieron él y nues-
tros padres. 16 Fueron trasladados a Siquem y depositados en
el sepulcro que Abraham habia comprado a precio de plata,
de los hijos de Emmor en Siquem,

17 Cuando se iba acercando el tiempo de la promesa hecha
por Dios a Abraham, el pueblo crecid y se multiplicé en Egipto,
18 hasta que surgié sobre Egipto otro rey que no habia conocido
a José. 19 Usando de malas artes contra nuestro linaje, afligié
a nuestros padres hasta hacerlos exponer a sus hijos para que
no viviesen. 20 En aquel tiempo nacié Moisés, hermoso a los
ojos de Dios, que fue criado por tres meses en casa de su padre;
21y que, expuesto, fue recogido por la hija del Faraén, que le
hizo criar como hijo suyo. 22 Y fue Moisés instruido entoda la
sabiduria de los egipcios y era poderoso en palabras y obras.
23 Asi que cumplié los cuarenta afios sintié deseos de visitar a
sus hermanos, los hijos de Israel; 24 y viendo a uno maltratado,
le defendié y le vengo, matando al egipcio que le maltrataba,



68

HECHOS 7

25 Creia ¢l que entenderian sus hermanos que Dios les daba
por su mano la salud, pero ellos no lo entendieron. 26 Al dia
siguiente vio a otros dos que estaban rifiendo, y procuré recon-
ciliarlos, diciendo: ¢Por qué, siendo hermanos, os maltratdis
uno a otro? 27 Pero el que maltrataba a su pr031mo le rechazo
diciendo: (Y quién te ha constituido principe y juez sobre nos-
otros? 28 ;Acaso pretendes matarme, como mataste ayer al egip-
cio? 2% Al oir esto huyé Moisés, y moré extranjero en la tierra
de Madidn, en la que engendré dos hleS.

30 Pasados cuarenta afios se le aparecié un dngel en el desierto
del Sinai, en la lama de una zarza que ardia. 3! Se maravillé
Moisés al advertir la visién, y acercindose para examinarla, le
fue dirigida la voz del Sefior: 32 «<Yo soy el Dios de tus padres, :
el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob». Estremeci6se Moi-;
sés y no se atrevia a mirar. 33 El Sefior le dijo: «Desata el calzado
de tus pies, porque el lugar en que estds es tierra santa. 34 He |
visto la afliccion de mi pueblo en Egipto y he oido sus gemldos. ;
Por eso he descendido para librarlos; ven, pues, que te envie |
a Egipto». 35 Pues a este Moisés, a qulen ellos negaron dicien-
do: ¢{Quién te ha constituido principe y juez?, a éste le envié
Dios por principe y redentor por mano del angel que se le ]
aparecié en la zarza. 36 El los sacé, haciendo prodigios y mi- |
lagros en la tierra de Egipto, en el mar Rojo y en el desierto’
por espacio de cuarenta afios.

37 Ese es el Moisés que dijo a los hijos de Israel: Dios os sus-
citard de entre vuestros hermanos un profeta como yo. 38 Ese
es el que estuvo en medio de la asamblea en el desierto con el
angel, que en el monte de Sinai le hablaba a él, y con nuestros
padres; ése es el que recibié la palabra de vida para entregirosla
a vosotros, 39 y a quien no quisieron obedecer nuestros padres,
antes le rechazaron y con sus corazones se volvieron a Egipto,
40 diciendo a Arén: Haznos dioses que vayan delante de nos-
otros, porque ese Moisés que nos sac6é de la tierra de Egipto
no sabemos qué ha sido de él. 41 Entonces se hicieron un becerro
y ofrecieron sacrificios al idolo, y se regocijaron con las obras
de sus manos. 42 Dios se aparté de ellos y los entregé al culto
del ejército celeste, segiin que estd escrito en el libro de los
profetas:

«¢Acaso me habéis ofrecido victimas y sacrificios | durante
cuarenta afios en el desierto, casa de Israel? |43 Antes os trajis-
teis la tienda de Moloc | y el astro del dios Refan, | las imdgenes
que os hicisteis para adorarlas. | Por eso yo os transportaré al
otro lado de Babilonia».

44 Nuestros padres tuvieron en el desierto la tienda del tes-
timonio, segin lo habia dispuesto el que ordené a Moisés que
la hiciesen, conforme al modelo que habia visto. 45 Esta tienda
la recibieron nuestros padres, y la introdujeron cuando con
Josué ocuparon la tierra de las gentes, que Dios arrojé delante
de nuestros padres; y asi hasta los dias de David, 46 que hall6
gracia en la presencia de Dios y pidi6 hallar habitacién para
el Dios de Jacob. 47 Pero fue Salomén quien le edificé una
casa. 48 Sin embargo, no habita el Altisimo en casas hechas
por mano de hombre, segin dice el profeta:

49 «Mi trono es el cielo, | y la tierra el escabel de mis pies; |

S
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¢qué casa me edificaréis a mi, dice el Sefior, | o cuél serd el
lugar de mi descanso?

50 ;No es mi mano la que ha hecho todas las cosas?»

51 Duros de cerviz e incircuncisos de corazén y de oidos,
vosotros siempre habéis resistido al Espiritu Santo. Comeo vues-
tros padres, asi también vosotros. 52 (A qué profeta no persi-
guieron vuestros padres? Dieron muerte a los que anunciaban
la venida del Justo, a quien vosotros habéis ahora traicignado
y crucificado, vosotros, 33 que recibisteis por ministerio de
los dangeles la Ley y no la guardasteis.

Este largo discurso de Esteban, el mas extenso de los conserva-
dos en el libro de los Hechos, es un recuento sumario de la h1§tor1a
de Israel, particularmente de sus dos primeras épocas, la patriarcal
(v.1-16) v la mosaica (v.17-43). De los tiempos posteriores apenas
we recoge otra cosa que lo relativo a la construccic’n} del templ.o,
para tener ocasién de recalcar precisamente que Dios no habita
vn casas hechas por rfano de hombre (v.44-50). A estas tres fases
o partes, en que queda dividida la historia de Israel, sigue la parte
v argumentacién propiamente dicha, haciendo resaltar que, al
nwal que sus padres, también ahora los judios se han mostrado
v beldes a Dios, dando muerte a Jesucristo (v.51-53).

A primera vista extrafia un poco la orientacién y estructura de

te discurso, que parece no tener nada que ver con el caso pre-
onte. Se habia acusado a Esteban de proferir palabras contra
Iios, contra Ja Ley y contra el templo (cf. 6,11-13), y a esto es a
I que debe responder ante el sanedrin (cf. 7,1). Pues bien, todos
. perarfamos un discurso de circunstancias, en que fuera respon-
Jiendo a esas acusaciones; y, sin embargo, no parece hacer la menor
Jusion a dichas acusaciones, quedando incluso en penumbra cudl
psieda ser el fin concreto a que apunta en su discurso.

listo ha motivado el que bastantes criticos acatolicos digan no
naticse de un discurso auténtico de Esteban, sino que seria obra
Aol autor de los Hechos. A lo cual podriamos responder que, si

| fuese, nuestra sorpresa seria aun mayor, pues apenas es conce-
luble que un discurso inventado no presentase una defensa més
Jirecta. Lo que sucede es que se trata de una defensa en un estilo
.| que nosotros no estamos acostumbrados, y que el discurso hubo
I quedar incompleto, al ser interrumpido el orador por el alboroto

priterio de los oyentes (cf. v.54-58).

I'n efecto, es un discurso en el que no se hace la defensa de
-n manera directa y a base de razonamientos, como esperariamos

- motros, sino indirectamente, a base de una exposicién de hechos

(itas de la Biblia. Era un procedimiento muy en uso entre los

Iwtores judios, ¥ vemos que es el mismo que usa San Pablo en su
lweurso de Antioquia de Pisidia (cf. 13,16-41), aunque con la
tvrencia de que San Pablo pudo terminar el discurso y Esteban
aho de interrumpirlo. En esa exposicién de hechos se trasluce
desde un principio Ia tesis, con mas o menos claridad, pero es
ol final cuando debe quedar del todo patente. En el caso de
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Esteban nos falta precisamente ese final, en el que a buen seguro
pensaba aludir directamente a las acusaciones; con todo, la tesis
se ve ya desde un principio. Se le habia acusado de proferir pala-
bras contra Dios, contra Moisés y contra el templo, y probable-
mente eso es lo que le induce a comenzar con la llamada de Dios
a Abraham y seguir con la historia de Moisés y la del templo, ha-
blando de cada uno de los tres puntos con la més profunda reve-
rencia. La consecuencia era clara: sus acusadores no estaban en lo
cierto. Pero al mismo tiempo va preparando otra consecuencia:
la de que es posible una ley mas universal y un templo més espiri-
tual, tal como se presentan en la nueva economia establecida por
Jesucristo. A ese fin apunta cuando recuerda a sus oventes que los
beneficios de Dios en favor de Israel son ya anteriores a la Ley de
Moisés y que también fuera del templo puede Dios ser adorado
(cf. v.2-16.48-49); y cuando insiste en la rebeldia de Israel contra
todos los que Dios le ha ido enviando como salvadores (cf. v.g.
25.39.52), al igual que han hecho ahora con Jesucristo (v.52).
Estas ideas, verdaderamente revolucionarias para la mentalidad
judia de entonces, serdn luego mas ampliamente desarrolladas por
San Pablo (cf. Rom 2,17-29; 4,10-19; Gal 3,16-29; Heb 3,1-6; o,
23-28), gue es casi seguro estuvo presente al discurso de Esteban
(cf. v.60), ¥ que bien pudo ser de quien recibié la informacion
San Lucas.

Son de notar, en la parte del discurso relativa a Moisés (v.17-43),
algunas expresiones que mids bien parecen recordarnos a Jesucristo,
tales como e negaron» o el término «redentor» (v.35), expresiones
que nunca se aplican a Moisés en ningtn otro libro de la Biblia.
Ello parece tener su explicacién en que Esteban, al narrar los he-
chos de la vida de Moisés, proyecta sobre ¢l la imagen de Jesucristo,
del que Moisés seria tipo o figura. Por eso, le viene muy bien el
texto de Dt 18,15, citado en sentido mesidnico, que atribuye al
Mesias un papel andlogo al de Moisés (v.37). Por lo demds, este
texto habia sido citado ya también por San Pedro y aplicado a Je-
sucristo {(cf. 3,22).

Otra cosa digna de notar en este discurso de Esteban son las
divergencias entre algunas de sus afirmaciones y la narracién bi-
blica correspondiente. Algunas son tan acentuadas, que en los tra-
tados sobre inspiracion biblica, al hablar de la inerrancia, no puede
faltar nunca alguna alusién a este discurso de Esteban y a sus, al
menos aparentes, inexactitudes histéricas. Primeramente, enume-
raremos estas «inexactitudess, v luego trataremos de dar la expli-
cacién.

Quizas la mas llamativa sea su afirmacién de que Jacob fue

sepultado en Siguem en un sepulcro que Abraham habia comprado

a los hijos de Emmor (v.16). Pues bien, segtin la narracién biblica,
quien fue sepultado en ese lugar no fue Jacob, sino José, y el cam-
po no habia sido comprado por Abraham, sino por Jacob (cf. Gén
33,19; Jos 24,32); de Jacob se dice expresamente que fue sepultado
en la gruta de Macpela, junto a Hebrén, donde ya lo habian sido
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también Abraham e Isaac (cf. Gén 49,29-32; 50,13). Otra diferencia
¢s Ja relativa a la muerte de Teraj, padre de Abraham; segin la
afirmacién de Esteban, Abraham salié de Jardn después de morir
su padre (v.4), mientras que, a juzgar por los datos del Génesis,
éste debié de vivir todavia bastante tiempo después de partir Abra-
hham para Palestina, pues muere a los doscientos cinco afios (Gén
11,32), v cuando Abraham sale para Palestina debia de tener sélo
viento cuarenta y cinco {(cf. Gén 11,26; 12,4). Igualmente hay diver-
gencia entre la cifra de cuatrocientos afios de estancia en Egipto,
senalada por Esteban (v.6), y la de cuatrgcientos treinta indicada
en el Exodo (Ex 12,40), asi como en el nimero de personas que
acompafiaban a Jacob cuando bajo a Egipto: setenta y cinco segun
I'steban (v.14), y setenta segin la narracién biblica (cf. Gén 46,27;
I'x 1,5). La hay también al decirnos que Dios aparece a Abraham
-tando todavia en Mesopotamia (v.2), contra lo que expresamente
+ dice en el Génesis de que la aparicién tuvo lugar cuando Abra-
ham estaba ya en Jardn (Gén 11,31-12,4). Atiadamos que, segun
I'steban, es un «ingel» quien aparece a Moisés y le da la Ley (v.30.
18.53), mientras que en el Exodo es Yahvé mismo quien habla a
Moisés (ct. Ex 109,3.9.21; 24,18; 34,34-35). Ni debemos omitir
lhn mencién que se hace de Babilonia (v.43) en la cita de un texto
Je Amnds, el owal, sin embarge, no bhebla de Babilonia, sine de
’amasco (cf. Am 5,27).

La explicacién de todas estas divergencias no es cosa facil.
I'esde luego, no afectan al argumento del discurso; pero, tratdn-
Jdose de un libro inspirado, debemos intentar excluir cualquier
mexactitud, por ligera que ella sea. Apoyados en eso, algunos auto-
rvs tratan de armonizar a todo trance esas divergencias con expli-
- aclones que, a veces, parecen tener bastante de artificial y aprio-
rstico. Asi, por ejemplo, hablan de que, aunque los restos de
lacob fueran depositados en la cueva de Macpela junto a Hebron,
tuen pudo ser que, con ocasién del traslado de los restos de José
¢ Siquem, fueran también trasladados alli los de Jacob; y que,
wlemas del campo comprado junto a Hebréon, Abraham hubiese
~omprado anteriormente otro campo junto a Siquem, como parece
'lar a entender el hecho de que allf edificd un altar al Seiior (cf. Gén
12,0-7), lo que supone que tenfa en aquel lugar terrenos de su pro-
ptedad. En cuanto a la cifra de doscientos cinco afios para la muerte
il Teraj, nétese que el Pentateuco samaritano dice que Teraj murid
e ciento cuarenta y cinco afios, en perfecta armonia con lo afirmado
por Esteban; y es que en la cuestién de numeros, el texto hebreo,
i-uticularmente en el Pentateuco, ha sufrido muchas alteraciones

no es facil saber a qué atenernos. Lo mismo se diga del nimero
natrocientos treinta para los afios de estancia de los israelitas en
i 1ipto, y del nimero 70 al computar las personas que bajaron a
v+ pais con Jacob; de hecho, en Gén 15,30, se da también el numero
natrocientos como afios de estancia en Egipto, que, por lo demds,
ntimero redondo, y, en cuanto al numero de los que acompariaban
« Jacob, los Setenta ponen 75, igual que Esteban. Menor dificultad
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ofrece aun lo de la aparicién en Mesopotamia, pues probablemente
Abraham recibié 6rdenes de Dios dos veces (cf. Gén 15,7). Y por
lo que respecta a que sea un dngel y no Yahvé quien aparece a
Moisés, tampoco debe urgirse demasiado la divergencia, pues es
opinién comun de los tedlogos, defendida ya por Santo Tomas,
que en las apariciones de Dios referidas en el Pentateuco era un
dngel el que se aparecia, el cual representaba a Yahvé y hablaba
en su nombre. Y, en fin, el poner Babilonia en vez de Damasco
no era sino interpretar la profecia a la luz de la historia, como era
costumbre entre los rabinos. Por lo demads, el sentido no cambia en
nada, pues para ir a Babilonia desde Palestina habia que atravesar
Siria y el territorio de Damasco 1.

Tal es, a grandes lineas, la explicacién que de estas divergencias
suelen dar muchos de nuestros comentaristas biblicos. No cabe
duda que en estas explicaciones hay mucho de verdad, como es lo
que se dice referente a alteraciones del texto biblico en la cuestién
de ntimeros y a la sustitucién de Damasco por Babilonia; pero, a
veces, como al querer explicar la compra del campo en Siquem por
Abraham, creemos que hay mucho de aprioristico. Y es que esos
autores parten de la necesidad de una armonizacién total entre las
afirmaciones de Esteban y el texto biblico del Antiguo Testamento,
cosa que no hay por qué exigir. Todo induce a creer que, en los
puntos divergentes, Esteban no depende del texto biblico, sino de
tradiciones judias entonces corrientes, escritas u orales, que circu-
laban paralelas a las narraciones biblicas, y que sus mismos oyentes
aceptaban pricticamente en calidad de sustitucion de la Biblia.
Ast, por ejemplo, por lo que se refiere a la duracién de la estancia
de los israelitas en Egipto, parece que circulaban dos corrientes,
la de cuatrocientos y la de cuatrocientos treinta afios; de hecho,
Filén, al igual que Esteban, pone la cifra de cuatrocientos, el libro
de los Jubileos la de 430, y Josefo unas veces va con los de cuatro-
cientos y otras con los de cuatrocientos treinta. San Lucas, como
historiador objetivo, refiere el discurso de Esteban tal como fue pro-
‘nunciado, dejandole a ¢l la responsabilidad de sus referencias his-
téricas, lo mismo que hard mds adelante al consignar el discurso
de Pablo en Mileto, exponiendo objetivamente la creencia personal
del Apdstol de que no volveria a Efeso (cf. 20,25), afirmacién que
luego fue desmentida por los hechos {cf. 1 Tim 1,3).

Por lo que se refiere a esa manera de hablar de Esteban, como
si no hubiera sido Yahvé mismo, sino un dngel, quien se presentaba
a Moisés, quizas mejor que la explicaciéon antes dada, sea preferible

1 Este texto de Amés citado por Esteban (v.42-43) presenta bastantes dificultades de in-
terpretacién en sus detalles; pero, para la finalidad de Esteban, basta la afirmacién de que,
durante cuarenta afios, en el desierto los judios no ofrecieron victimas y sacrificios a Dios,
sino que desviaron hacia cultos idolatricos de divinidades extranjeras. Y eso estd claro en
Amés, lo mismo en el texto hebreo que en el texto griego de los LXX, que es el que sigue
Esteban.

Moloc era el idolo de los amonitas, representado por una estatua con cabeza de buey.
Refan (en los LXX: *Paipdv) parece una deformacion de Kaiuvdn, nombre asiro-babilénico
de una divinidad astral, que corresponde a nuestro Saturno. Es un ejemplo del culto al «ejér-
cito celestial», de que se habld antes (v.42).
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explicarlo, atendiendo a que en las tradiciones judias de entonces,
a fin de que resaltase la trascendencia divina, no se admitfa comu-
nicacién directa entre Dios y Moisés, sino sélo a través de los
angeles. Vestigios de esta concepcién los tenemos también en otros
lugares del Nuevo Testamento (cf. Gal 3,19; Heb 2,2).

Martirio de Esteban. 7,54-60

54 Al oir estas cosas se llenaron de rabia sus corazones y re-
chinaban los dientes contra él. 55 El, lleno del Espiritu Santo,
miré al cielo y vio la gloria de Dios y a Jesus en pie a la diestra
de Dios, 56y dijo: Estoy viendo los cielos abiertos y al Hijo
del hombre en pie, a la diestra de Dios. 57 Ellos, gritando a
grandes voces, taparonse los oidos y se arrojaron a una sobre
él. 58 Sacandole fuera de la ciudad le apedreaban. Los testigos
depositaron sus mantos a los pies de un joven llamado Saulo;
59 y mientras le apedreaban, Esteban oraba, diciendo: Sedor
Jesus, recibe mi espiritu. 0 Puesto de rodillas, grité con fuerte
voz: Seiior, no les imputes este pecado. Y diciendo esto se
durmié. Saulo aprobaba su muerte.

Duras eran las acusaciones que Esteban habifa lanzado contra
los judios en su discurso (cf. v.25.39-43.51), pero quizis ninguna
hiriera tanto su sensibilidad como la de que sno observaban la Ley»
(v.53). Eso no lo podian tolerar quienes hacian gala de ser fieles
observadores de la misma; por eso, llenos de rabia, interrumpen
el discurso (v.54), y Esteban puede hablar ya sélo a intervalos, y
esto sin seguir el hilo de su razonamiento (v.56.59-60).

La afirmacién de que estaba viendo a Jesucristo en pie 2, a la
derecha de Dios (v.56), les acabé de enfurecer, provocando un
verdadero tumulto (v.57). Esa afirmacién era como decir que Jesus
de Nazaret, a quien ellos habian crucificado, participaba de la
soberania divina, lo cual constitufa una blasfemia inaudita para los
oidos judios. Si hasta ahora el proceso habia seguido una marcha
més o menos regular: conduccién ante el sanedrin (6,12), acusaciéon
de los testigos (6,13-14), defensa del acusado (7,1-53), a partir de
este momento la cosa degenera en motin popular. No consta que
cl sumo sacerdote, como presidente del sanedrin, pronunciara
sentencia formal de condenacién; es probable que no, y que el
proceso quedara ahi interrumpido ante la actitud tumultuaria de
los asistentes que, sin esperar a mds, se arrojan sobre Esteban y,
sacandole de la ciudad, le apedrearon (v.57-58). De otra parte, el
sanedrin a buen seguro que veia todo eso con buenos ojos, pues
con ello evitaba su responsabilidad ante la autoridad romana, que
no permitia llevar a cabo la ejecucién de una sentencia capital sin
su aprobacién (cf. Jn 18,31).

2 Es de notar que en todos los demds lugares del N.T., al igual que en Sal 110,1, se pre-
senta a Jesucristo «sentado» a la diestra de Dios (cf. Mt 16,19; Col 3,1); pero aqui Esteban
l¢ ve «de pie», como preparado para acudir en su ayuda.

También es de notar el término ¢hijo del hombre» para designar a Jesucristo, término

frecuentemente usado por el mismo Jesucristo en el Evangelio (cf. Mt 8,20; 26,64), pero que
no aparece en los otros libros del N.T., a excepcién de este lugar y de Ap 1,13 y 14,14,
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Hay autores, sin embargo, que creen que hubo verdadera sen-
tencia condenatoria del sanedrin, aunque sin la normal votacién,
pues la manifestacién tumultuaria de los jueces contra el acusado
(v.57) valia més que una votacién. De hecho, la lapidacién se lleva
a cabo, no de modo anormal, sino conforme a las prescripciones de
la Ley contra los blasfemos, sacdndole de la ciudad (cf. Lev 24,
14-16) v comenzando los testigos a arrojar las primeras piedras
(cf. Dt 17,6-7). Probablemente esos testigos (v.58) son los mismos
que presentaron la acusacién contra Esteban en el sanedrin (cf. 6,
13-14), y ahora, conforme era costumbre, se despojan de sus mantos
(v.58) para tener mas libertad de movimientos al arrojar las piedras.
Incluso se ha querido ver en Saulo, a cuyos pies depositan sus
mantos los testigos (v.58) y del que se hace notar expresamente que
aprobaba la muerte de Esteban (v.60), un representante oficial del
sanedrin para la ejecucién de la sentencia. El mismo Saulo, ya con-
vertido, dird mas tarde ante Agripa que ¢él «daba su voto» cuando
se condenaba a muerte a los cristianos (cf. 26,10). ¢(No habrd aqui
una alusién a su papel oficial cuando la sentencia y lapidacion de
Esteban?

Todo esto es posible, pues la narracién de Lucas es demasiado
concisa. Pero, desde luego, por ninguna parte encontramos indi-
cios, ni en el texto biblico ni en la tradicién, de que Saulo formase
parte o tuviese cargo alguno en el sanedrin. En cuanto a la frase
«daba su voto», aun suponiendo gue se refiera a la condena de Es-
teban, puede entenderse en sentido metaférico, significando sim-
plemente que Saulo era uno de los instigadores de esa persecucién
contra los cristianos. Y si los testigos depositan sus mantos a los
pies de Saulo 3, ello no prueba que éste tuviese en aquel acto una
representacién oficial, sino que puede ser simplemente porque
«destacaba ya entre sus coetineos» como enemigo encarnizado de
los cristianos (cf. 22,19-20; G4l 1,13-14). Mas, sea lo que fuere de
Saulo y de la representacién que alli pudiera tener, la narracién de
Lucas no excluye que para la lapidacién de Esteban hubiera una
sentencia formal del sanedrin. En ese caso, surge en seguida la
dificultad de cémo se iba a atrever el sanedrin a ejecutar una senten-
cia de muerte sin haber sido confirmada por el procurador romano.
Seria el mismo caso que el de Jesucristo (cf. Mc 14,64; Jn 18,31),
y aqui por ninguna parte aparece la intervencién del procurador.
Quizas la explicacién pudiera estar en que se hallase entonces
vacante el cargo de procurador, como lo serfa, por ejemplo, durante
el tiempo comprendido entre la destitucién de Pilato, a principios
del afio 36, v la llegada de su sucesor Marcelo. En efecto, sabemos
que en el ano 62, durante una vacancia semejante, en el intervalo
entre la muerte del procurador Festo y la llegada de su sucesor

3 FEl texto dice: ¢... de un joven (veaviou) llamado Saulo», razén que alegan algunos
para rechazar la hipdtesis de que pudiese formar parte del sanedrin; pero esa razén nada
probarfa, pues el término griego veavias, al igual que el latino «adolescens», tiene una sig-
nificacién mucho mas amplia que el castellano ¢oven», pudiendo ser aplicado a hombres
incluso de cuarenta o cuarenta y cinco afios. Hasta dicha edad son todavia <hombres jévenes»,
es decir, con pleno vigor de mente y de cuerpo.
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Albino, el sanedrin ordené la lapidacién de Santiago, obispo de
Jerusalén 4.

La muerte de Esteban, encomendando su alma al Sefior (v.59)
y rogando por sus perseguidores (v.60), ofrece un sorprendente
paralelo con la de Jesucristo en la primera y séptima de sus pala-
bras desde la cruz, conservadas unicamente por San Lucas (cf. Lc
23,34.46). Extraordinaria grandeza de dnimo la de este primer
maértir del cristianismo, que, como su Maestro, muere rogando
por los que estaban quitandole la vida. Su oracién iba a ser eficaz.
Hermosamente dice San Agustin: Si Stephanus non orasset, Ecclesia
Paulum non haberet 5.

Persecucion contra la Iglesia. 8,1-3

1 Aquel dia comenzé una gran persecucién contra la iglesia
de Jerusalén, y todos, fuera de los apdstoles, se dispersaron
por las regiones de Judea y Samaria. 2 A Esteban lo recogieron
algunos varones piadosos, e hicieron sobre él gran luto. 3 Por
el contrario, Saulo devastaba la Iglesia, y, entrando en las
casas, arrastraba a hombres y mujeres y los hacia encarcelar.

La muerte de Esteban fue el comienzo de una persecucién
general contra la iglesia de Jerusalén (v.1), que casi es tanto como
decir contra la totalidad del cristianismo de entonces, puesto que
fuera de la ciudad (cf. 5,16) apenas si habria sido predicado el
Evangelio. El impulso inicial de esta persecucién debié partir,
mas que del sanedrin, de los miembros de aquellas mismas sina-
gogas que provocaron el levantamiento contra Esteban (cf. 6,9-12),
y Saulo era su principal instrumento (v.3); él mismo aceptard
mis tarde esta responsabilidad (cf. Gal 1,13-14). Claro es que tal
persecucién, que seguird en aumento (cf. 9,1), gozaba de la plena
aprobaciéon del sanedrin (cf. 22,5; 26,10).

Pero la persecucion, al dispersar a los fieles fuera de Jerusalén,
produjo un efecto que los perseguidores no habijan previsto, es a
saber, el de provocar la difusién del cristianismo fuera de la zona
de Jerusalén, o sea, en las regiones de Judea y Samaria, al sur y al
norte de la ciudad santa (v.1.4), e incluso en regiones mucho mas
apartadas, como Fenicia, Siria y Chipre (cf. 11,19). Con esto, dando
asf cumplimiento a la profecia de Cristo (cf. 1,8), comienza una
segunda etapa en la historia de la fundacién de la Iglesia; la tercera
comenzara con la fundacién de la iglesia de Antioquia (cf. 171,20).

Causa extrafieza la frase «todos, fuera de los apostoles, se disper-
saron...» (v.1), y se han intentado diversas explicaciones. Desde
luego, parece claro que ese «todos» no ha de tomarse en sentido
estricto, sino como Jocucién hiperbdlica (cf. Mt 3,5; Mc 1,33

4 Lo cuenta asi Josefo: «Entonces el sumo sacerdote, creyendo tener una buena ocasion,
porque habia muerto Festo, y Albino se hallaba atin en camino, retne un sanedrin de jue-
ces vy, citando... a Santiago y a algunos otros, acusados de ser transgresores de la Ley, los
condend a ser apedreados» (Ant. iud. 20,9,1).

5 8aN AcusTin, Serm. 315,
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mirando a aquellos cristianos destacados mds expuestos a las iras
de los perseguidores. Ademds, todo hace suponer que la persecu-
cién iba dirigida sobre todo contra los cristianos de procedencia
helenista, como Esteban, y no contra los de procedencia palesti-
nense, que segufan observando fielmente el mosaismo (cf. 11,2;
21,20-24). Asi se explica por qué los apéstoles puedan quedar en
Jerusalén y aparezcan luego actuando libremente (cf. 8,14; 11,2).
Si Lucas hace mencién explicita de ellos, parece ser que era porque
querfa hacer constar que todos los apéstoles quedaron en Jerusalén.
Una antigua tradicién conservada por Eusebio habla de una orden
del Sefor a sus apostoles, poco antes de la ascensién, mandando
que no abandonasen Jerusalén hasta pasados doce afios 1. Mas
sea de eso lo que fuere, esta claro que entre los apéstoles, que se
quedan, y los helenistas dispersados no habfa divergencias ni roza-
mientos (cf. 8,14; 11,22).

Una noticia intercala aqui San Lucas en este breve relato de la
persecucion contra la Iglesia, v es la relativa a la sepultura de Es-
teban (v.2). Los ¢varones piadosos», que se encargan de recoger y
dar sepultura a su cuerpo, no parece que fueran cristianos, pues los
contrapone a «todoss del versiculo anterior, que habian huido;
por lo demads, dificilmente los habria designado con esa expresion,
sino mas bien con la de «hermanos» o «discipulosr. Probablemente
eran judios helenistas, de tendencias mas moderadas que los per-
seguidores, e incluso amigos personales de Esteban. Algo parecido
habfa sucedido con el cadiver de Jesucristo (cf. Jn 19,38-39).

II. EXPANSION DE LA IGLESIA FUERA DE JERUSALEN
8,4-12,25

Predicacion del diacono Felipe en Samaria. 8,4-8

4 Los que se habian dispersado iban por todas partes predi-
cando la palabra. 5 Felipe bajo a la ciudad de Samaria y predi-
caba a Cristo. 6 La muchedumbre a una oifa atentamente lo
que Felipe le decia y admiraba los milagros que hacia; 7 pues
muchos espiritus impuros salian gritando a grandes voces, y
muchos paraliticos y cojos eran curados, 8lo cual fue causa
de gran alegria en aquella ciudad.

Con toda naturalidad, y como sin darle importancia, nos cuenta
aqui San Lucas un hecho trascendental en la historia de la Iglesia
primitiva, al comenzar ésta a desprenderse del judaismo para ex-
tender su accién por el mundo todo (v.4-5). Nos habia dicho antes
que los huidos de Jerusalén se habian dispersado por las «regiones
de Judea y Samaria» (v.1); si ahora sélo habla de la predicacién en
Samaria, vy no de la predicacién en Judea, no es porque dicha pre-
dicacién no tuviese lugar también en Judea (cf. Gal 1,22; 1 Tes

1 Euses., Hist. eccl. 5,18,14.
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2,14), sino porque ésa no interesa ya al plan que se ha propuesto
de ir preparando la evangelizacién del mundo gentil, para lo que la
evangelizacion de los samaritanos era un primer paso.

Este Felipe que predica en Samaria (v.5) no es el apéstol Felipe
(cf 1,13), pues a los apodstoles se les supone en Jerusalén (v.1.14),
sino el didcono Felipe, segundo en la lista después de Esteban
(cf. 6,5). Este mismo Felipe aparece mas tarde en Cesarea y es
llamado «evangelista» (cf. 21,8). Probablemente de él recibié San
Lucas la informacién que aqui nos transmite sobre la evangeliza-
cién en Samaria.

No estd claro cudl fuera la ciudad de Samaria en que predica
Felipe, pues la expresxon de San Lucas «bajé a la ciudad de la
Samaria» (... gl THv ™AW TS Zauo:plas) resulta oscura. La inter-
pretacion mas obvia es la de que aqui «Samaria», lo mismo que en
los v.9 y 14, indica la regidén y no la ciudad de tal nombre; ésta, sin
embargo, a juicio de muchos autores, quedaria indicada automatica-
mente bajo la designacién «a ciudad», pues no se ve qué otra ciudad
en la regién, a excepcién de Samaria, la capital, tuviese tanta im-
portancia que pudiese ser designada como la ciudad de Samaria.
Quizas entre los judios no era designada directamente por su nom-
bre, debido a que dicha ciudad se llamaba en aquel tiempo Sebaste
(= Augusta), nombre que le habia sido impuesto por Herodes el
Grande en homenaje al emperador Augusto, v ese nombre sabia
a idolatria.

Resulta extrafio, sin embargo, que se aluda aqui a la ciudad de
Sebaste o Samaria, pues era ésta en esa época una ciudad helenista
en que la mayoria de sus habitantes eran paganos, y San Lucas en
este pasaje trata de darnos la evangelizacién de los «samaritanos»
(cf. v.25) en el sentido judio de la palabra: hermanos de raza y de
religion, aunque separados de la comunidad de Israel y considera-
dos como herejes (cf. Mt 10,5-6; Lc 9,52-53; Jn 4,9). Por eso,
otros autores creen que no se trata de «Sebaste», la capital de Sa-
maria, sino de alguna otra ciudad, quizis Sicar, la ciudad que ya era
conocida en la tradiciéon evangélica por el episodio de la samaritana
(cf. Jn 4,5). Desde luego, la buena acogida que los samaritanos ha-
cen a Felipe (v.6-8) recuerda la que no muchos arios antes habfan
hecho a Jests (cf. Jn 4,39-42). Algunos cod1ces, en lt.gar de «bajé
a la ciudady, tienen «bajé a una ciudad» (... eis wéAMwv THs Zapapiag),
lo cual apoyaria esta interpretacién.

Simon el Mago. 8,9-25

9 Pero habia alli un hombre llamado Simén, que de tiempo
atras venia practicando la magia en la ciudad y maravillando
al pueblo de Samaria, diciendo ser ¢l algo grande. 10 Todos,
del mayor al menor, le seguian y decian: Este es el poder de
Dios llamado grande; 11y se adherian a él, porque durante
bastante tiempo los habia embaucado con sus magias, 12 Mag
cuando creyeron a Felipe, que les anunciaba el reino de Dijos
y el nombre de Jesucristo, se bautizaban hombres y mujeres,
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13 El1 mismo Simén crey6, y bautizado, se adhirié a Felipe, y
viendo las sefiales y milagros grandes que hacia, estaba fuera
de si.

14 Cuando los apéstoles que estaban en Jerusalén oyeron
cémo habia recibido Samaria la palabra de Dios, enviaron
alld a Pedro y a Juan, 15 los cuales, bajando, oraron sobre ellos
para que recibiesen el Espiritu Santo, 16 pues atin no habia
venido sobre ninguno de ellos; sélo habian sido bautizados

: en el nombre del Sefior Jesas. 17 Entonces les impusieron las
manos y recibieron el Espiritu Santo. 18 Viendo Simén que
por la imposicién de las manos de los apéstoles se comunicaba
el Espiritu Santo, les ofrecié dinero, 19 diciendo: Dadme tam-
bién a mi ese poder de imponer las manos, de modo que se
reciba el Espiritu Santo. 20 Dijole Pedro: Sea ése tu dinero
para perdicién tuya, pues has creido que con dinero podia
comprarse el don de Dios. 21 No tienes en esto parte ni heredad,

U porque tu corazén no es recto delante de Dios. 22 Arrepiéntete,

- pues, de esta tu maldad, y ruega al Sefior que te perdone este
mal pensamiento de tu corazén; 23 porque veo que estis lleno

de maldad y envuelto en lazos de iniquidad. 24 Simén respondié
diciendo: Rogad vosotros por mi al Sefior para que no me
sobrevenga nada de eso que habéis dicho. 25 Ellos, después
de haber atestiguado y predicado la palabra del Sednor, vol-
vieron a Jerusalén, evangelizando muchas aldeas de los sa-
maritanos. .

Como vemos, antes que Felipe, otro predicador habia llamado
fuertemente la atencién de los samaritanos. Tratidbase de un tal
Simén, que con sus magias y sortilegios tenia maravillados a todos
(v.9-11), y que va a ser ocasién del primer encuentro del cristianis-
mo con las practicas mégicas, tan extendidas por el mundo greco-
romano de entonces {cf. 13,8; 16,16; 19,13-19).

Ante la predicacién de Felipe, también Simén se pasa a la nue-
va doctrina y recibe el bautismo (v.13). Parece, sin embargo, que
su fe no era todo lo auténtica y sincera que fuera de desear, pues
poco después trata de comprar con dinero (de ahi el nombre ¢si-
monia» para designar el trafico de cosas santas) el poder comunicar
el Espiritu Santo por la imposicién de manos, al igual que lo hacian
Pedro y Juan (v.18-19). Esto hace suponer que ¢él, mago de profe-
sién, no vela en el cristianismo sino una magia superior a la suya,
cuyos secretos deseaba conocer. Le habian impresionado extraordi-
nariamente los milagros de Felipe (v.13), y ahora le impresionan no
menos los efectos de la imposicién de manos por Pedro y Juan
(v.18), v quiere que le inicien en los secretos de la nueva doctrina
para poder también él realizar todo eso. Incluso su peticién a los
apoéstoles de que rueguen por ¢l al Sefior (v.24) no es indicio cierto
de un verdadero cambio en su espiritu, pues probablemente lo
Gnico que él teme es que esas imprecaciones de Pedro (v.22-23), a
quien considera como un mago més fuerte que él, produzcan su

efecto. Algunos cédices, sin embargo, suponen que hubo verdadero
arrepentimiento, pues completan el v.24 afiadiendo que dloré abun-
dantemente durante mucho tiempo».
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De la vida ulterior de Simén puede decirse que apenas sabemos
nada con certeza, pues la historia anda mezclada con la leyenda.
De ¢l hablan Justino, Ireneo, Tertuliano, Origenes, Eusebio y otros
muchos escritores antiguos 2, considerandole como jefe de una de
las principales sectas «gnosticas», a las que parece hacerse ya alusién
en varios lugares del Nuevo Testamento (cf. 1 Tim 1,14; 6,20;
2 Tim 2,16-19; Tit 3,9; 2 Pe 2,17-19). Es probable que la expresién
un poco misteriosa con que le designan los samaritanos, «poder de
Dios llamado grande» (v.10), sea ya de tipo «gndstico», consideran-
do a Simén como una emanacién del Dios supremo, uno de aquellos
teones» que, segin las doctrinas gnésticas, eran como intermedia-
rios entre Dios y la materia,

Intercalados dentro de la narracién de este episodio sobre Simén
Mago, encontramos algunos otros datos histéricos mdas generales,
de gran interés doctrinal, que conviene hacer resaltar.

Notemos, en primer lugar, cémo la direccién suprema de la
marcha y desarrollo de la predicacién cristiana, incluso de la que
realizan en paises extrafios los cristianos helenistas, la llevan los
apéstoles desde Jerusalén. Eso sucede ahora, al tener noticia de la
predicacién de Felipe en Samaria (v.14), y eso sucedera mas tarde, al
enterarse de la predicacién en Antioquia (cf. 11,22). De otra parte,
el que «envien a Pedro y a Juan» (v.14) no supone, como algunos
han querido deducir, ninguna superioridad del colegio apostélico
sobre Pedro, sino que indica simplemente que todos los apéstoles,
de comUn acuerdo, con Pedro a la cabeza (cf. 1,15; 2,14), juzgan
conveniente que vayan Pedro y Juan a Samaria para ver de cerca las
cosas y completar la obra del didcono Felipe.

En segundo lugar, notemos la clara separacién que aparece entre
el bautismo que administra Felipe (v.12.16), y la imposicién de ma-
nos para conferir el Espiritu Santo que realizan los apéstoles (v.17-
18). Ya en el primer discurso de Pedro, en Pentecostés, se hablaba
del «bautismo en el nombre de Jesucristor y de «recibir el don del
Espiritu Santo» (cf. 2,38). Exactamente, las dos mismas cosas que
aqui. Pero entonces ese «don del Espiritu» parecia estar unido al
bautismo, y no se hablaba para nada de «imposicién de manos»;
mientras que ahora se establece clara separacién entre ambos ritos,
y s6lo a este segundo se atribuye el «don del Espiritus (cf. v.16-20).
Algo parecido encontraremos mas tarde durante la predicacién de
Pablo en Efeso (cf. 19,5-6). Lo mas probable es que también en el
caso de Pedro (2,38) el «don del Espiritus haya de atribuirse no al
bautismo 3, sino a la imposicién de manos. Si entonces no se habla
de ella, es, probablemente, porque en un principio, cuando co-
mienzan a predicar y bautizar los apéstoles, ese rito iba unido al
del bautismo, aunque parece que no tardé en separatse, como ve-

2 Cf. Just., Apol. 1 26; Dial. c. Triph. 120,6; IREN., Adv. haer. 1,16,1-3; TERT., Apol.
13; De anima 34,57; OriG., Contra Cels. 5,62; Euvses., Hist. eccl. 2,13; Homil. pseud. Clem.
2,22-23; 4,4-5. .

Ciertamente que en el bautismo, signo eficaz de gracia, se nos confiere el Espiritu San-

to (cf. 1 Cor 12,13), pero no parece que en las narraciones de los Hechos baya nunca explicita
alusién a ello.
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298 en e caso de los samaritanos, debido quizds al he.d:ft)r;i: ccllue la
mlsl.én ¥ poder de «bautizar» se hizo mas general, e ida (cf. 8,
1 ¢ ““mponer las manos» debi6 de seguir bastante re)Strr]lI;gasi el did-
+415). Pablo tiene, desde luego, ese poder (of: 19:5% 10 %207 "g)
ono Felipe (cf. 8,5-20). Al comentar el discurso ’d.e ©
®Xplicamos ya en qué consistfa ese «don del Espirituw. ha visto en
Con mucha razén la tradicion exegética cristiana ] 2 istencia
& “mposicién de manos» los primeros vestigios ’de a egre pro-
€ un Sacramento que, por entonces, No tendrlfi aun nOITfl larmado
Plo con que ser designado, pero que, desde el siglo v, serd

unj ;A
MVersalmente sacramento de la «onfirmacién.

€5t

Bautismo del eunuco etiope. 8,26-40

26 El dngel del Sefior hablé a Felipe, diciendo: Lgva?;alt)ea'z

ve hacia el mediodfa, por el camino que por el desier tr]()
de Jerusalén a Gaza. 27 Pasose luego en camino, y se encon de
con un varén etiope, eunuco, ministro de Candage, renr}g e
los etiopes, intendente de todos sus tesoros. Habija veni od
adorar a Jerusalén, 28 y se volvia sentado en su foche, leﬁ’?n t0
al profeta Isaias. 2% Dijo el Espiritu a Felipe: Acércate y Jega ‘;
a ese coche. 30 Aceleré el paso Felipe; y oyendo que lefa i
profeta Isaias, le dijo: ¢Fntiendes por ventura lo que lees?
31 El le contesté: ¢Coémo voy a entenderlo, si alguno noazrr];
guia? Y rogé a Felipe que subiese y se sentase a su lado.
pasaje de la Escritura que iba leyendo era éste:

«Como una oveja llevada al matadero y como un cordero
ante el que lo trasquila, enmudecié y no abri6 su boca. 33‘!'3n
su humillacién ha sido consumado su juicio; su generacion,
{quién la contara?, porque su vida ha sido arrebatada de la
tierray,

34 Pregunt6 el eunuco a Felipe: Dime, ¢de quién dice eso
el profeta? ;De si mismo o de otro? 35 Y abriendo Felipe sus
labios y comenzando por esta Escritura, le anuncié a Jesf{s.
36 Siguiendo su camino llegaron a donde habia agua, y dijo
el eunuco: Aqui hay agua; ¢qué impide que sea bautizado?
37 Felipe dijo: Si crees de todo corazén, bien puedes. Y res-
pondiendo, dijo: Creo que Jesucristo es el Hijo de Dios. 38 Man-
d6 parar el coche y bajaron ambos al agua, Felipe y el eunuco,
¥y le bautizé. 39 En cuanto subieron del agua, el Espiritu del
Sefior arrebato a Felipe, y ya no le vio mas el eunuco, que
continué alegre su camino. 40 Cuanto a Felipe, se encontré
en Azoto, y de paso evangelizaba todas las ciudades hasta
llegar a Cesarea.

He aqui un nuevo episodio de la expansién de la fe cristiana
fl}?ra de Jerusalén. No son ya sélo los samaritanos (v.4-25), tam-
bién un etfope, ministro de la reina Candace, se adhiere a la nueva
doctrina y es bautizado (v.26-38).

PrQbablemente este episodio tiene lugar inmediatamente o poco
despues de la predicacién en Samaria. Quizés F. elipe se hallaba to-
davia en Samaria cuando recibe la orden del dngel (v.26), o quiza
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estaba va en Jerusalén, adonde habria vuelto con Pedro y Juan
(v.25), una vez terminado su viaje misional en aquella regién. El
camino que descendia «de Jerusalén a Gaza» (v.26) era el camino
que llevaba hasta Egipto, de donde se bajaba a Etiopfa. Por él iba
wentado en su coche» el eunuco etiope, ministro de la reina Can-
dace (v.27-28). El término «Candace» era el nombre genérico de
las reinas de Etiopia, algo asi como «César» para los emperadores
romanos y «Faraén» para los antiguos reyes de Egipto4.

La intervencién de Felipe con el etiope (v.30) no tenfa nada de
extrafio, a pesar de que para él era un desconocido, pues, tratindose
de un lugar desierto (v.26), es normal, particularmente en Oriente,
que dos viandantes que se encuentran traben en seguida conversa-
cién (cf. Lc 24,15). Se nos dice que iba leyendo al profeta Isaias
(v.28) y que Felipe «wyé leer» (v.30), lo que supone que la lectura,
como era costumbre, se hacia en voz alta, bien directamente por
¢l o bien por algin esclavo. La cita de Isafas (v.32-33) sigue la ver-
sién griega de los Setenta, pero sustancialmente concuerda con el
hebreo. El texto (Is 53,7-8) es ciertamente mesianico, alusivo a la
pasién del Mesias, y, partiendo de este texto, Felipe evangeliza al
etiope (v.35). Sin duda, la exposicién seria bastante larga, aunque
no sea aqui consignada, instruyendo al etiope en los puntos esencia-
les de la fe cristiana, pues vemos que éste pide espontineamente el
bautismo (v.36), lo que demuestra que conocia ya sus efectos. Pro-
bablemente fue un bautismo por «inmersién», que parece era el
habitual (cf. Rom 6,4; Col 2,12), aunque bien pudo ser que hubiese
s6lo «semiinmersiény, como indican ciertas representaciones de las
catacumbas romanas, en que el bautizado aparece con ¢l agua hasta
media pierna. La Didaché, obra de extraordinaiio valor, pues per-
tenece a la primera generacién cristiana, da esta norma en orden
a la administracién del bautismo: «5i no tienes agua viva, bautiza
con otra agua; si no puedes hacerlo con agua fria, hazlo con caliente.
51 no tuvieres una ni otra, derrama agua en la cabeza tres veces en
el nombre del Padve y del Hijo y del Espiritu Santos» (VII 2-3).

Segun el texto biblico de nuestro comentario, que es el de bas-
tantes codices y el de la Vulgata Clementina, el etiope, antes de ser
bautizado, hizo una espléndida confesién de la divinidad de Jesu-
cristo (v.37). Este versiculo, sin embargo, falta en los principales
coddices griegos, y puede decirse que lo excluyen casi todas las edi-
ciones criticas modernas. Probablemente comenzé como una nota
marginal, inspirada en la liturgia del bautismo, y pasé después al

4 Plinio, en su capftulo sobre Etiopia, dice que reinaba una mujer llamada Candace,
«quod nomen multis iam annis ad reginas transiits (Hist. natur. 6,35). Segin testimonio de
Eusebio (Hist. eccl. 2,1), parece que era normal el que ese reino de Etiopia estuviese gober-
nado por una mujer.

Es de notar que este nombre de «Etiopfa» no corresponde a la actual Etiopfa (Abisinia),
sino més bien a Nubia, pais situado al sur de Egipto, entre la primera vy la sexta catarata, v
que eatonces tenia por capital la ciudad de Meroe. Los judios llamaban a los habitantes de
Nubia Kush o Kushiti, término que los LXX tradujeron por Etiopfa y Etiopes. Actualmente
el territorio de la antigua Nubia pertenece en su casi totalidad al Suddn, constituido reino
independiente en 1956. Abisinia queda mas al sur.
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texto. San Ireneo conoce ya este versiculo 3, pero parece totalmente
ignorado de la tradicién oriental, cosa que dificilmente se explica-
ria st fuese auténtico.

De la vida posterior del eunuco etiope nada sabemos con cer-
teza. Antiguas tradiciones hablan de que se convirtié en el primer
apostol de su pais, y como tal es considerado en algunas leyendas de
Etiopfa. Tampoco sabemos con certeza si era de origen pagano o
de origen judio. Eusebio, al que han seguido otros muchos, 1o con-
sidera como el primer convertido entre los gentiles 6, cosa, ademas,
que parece pedir el orden mismo de la narracién de Lucas, quien,
después de hablar del bautismo de los samaritanos (v.5-25), darfa
un paso mds hacia la universalidad, refiriendo el bautismo de un
gentil (v.26-39).

Parece extrafio, sin embargo, que Felipe no pusiera ningtin re-
paro a este ingreso de un gentil en el cristianismo, como vemos que
hara luego Pedro (cf. 10,14.28); ademas, Pedro mismo, en su dis-
curso del concilio de Jerusalén, da claramente a entender que fue
¢l quien primero predicé el Evangelio a los gentiles (cf. 15,7). Decir,
como han hecho algunos, que este episodio del eunuco etiope
(v.26-40) es cronolégicamente posterior a la conversién de Cor-
nelio (10,1-11,18) y que Lucas, como hace en ocasiones semejantes,
lo anticipa para terminar lo relativo a Felipe, nos parece bastante
arbitrario. Lo més probable es que se trate, si no ya de un judio—cosa
no imposible, pues las colonias judias eran muy numerosas no sélo
en Egipto, sino también mds al sur 7—, al menos de un «prosélito»
del judaismo. El hecho de que habia venido «para adorar en Jerusa-
lén» (v.27) y que «ba leyendo al profeta Isaias» (v.28), da derecho a
suponerlo. Ni hace dificultad lo de ser «eunuco» (v.27), pues, aun-
que en Dt 23,1 se prohibe la admisién de los «eunucos» en el ju-
daismo, parece que se observaba cierta tolerancia en este punto,
particularmente tratindose de paises paganos (cf. Is 53,3-5; Jer 38,
7-12; 39,16-18). Por lo demds, la palabra «unuco» puede estar
usada aqui, como a veces en otros documentos (cf. Gén 39,1-9) en
sentido simplemente de funcionario de palacio, y el paso hacia la
universalidad queda dado, tratdndose de un pais tan lejano como
Etiopia.

Por lo que respecta a Felipe, una vez cumplida su misién con el
etiope, milagrosamente es trasladado a Azoto (v.39-40), y de alli,
dirigiéndose hacia el norte, evangeliza las ciudades costeras hasta
llegar a Cesarea, en la que parece fija su residencia (cf. 21,8). En
esta misma ciudad, sede de los procuradores romanos de Judea,
tendrd lugar muy pronto la conversién de Cornelio (cf. 10,1), y en
ella mas tarde estard preso San Pablo dos afios (cf. 24,23-27).

5 Cf. IreN., Adv. haer. 3,12,8: «Eunuchus credens et statim postulans baptizari dicebat:
credo Filium Dei esse Iesump,

6 Cf. Euses., Hist. eccl. 2,1,13.

7 Una prueba la tenemos en los papiros arameos de la isla Elefantina recientemente des-
cubiertos, que dan fe de una numerosa colonia judia ahi establecida va en el siglo vI antes
de Cristo. Esta isla se halla en la primera catarata del Nilo, lugar fronterizo entre Fgipto
y Nubia, siendo de creer que también mas al sur existieran colonias judias.
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Saulo, camino de Damasco. 9,1-2

1 Saulo, respirando ain amenazas de muerte contra los dis-
cipulos del Sefior, se llegé al sumo sacerdote, 2 pidiéndole
cartas para las sinagogas de Damasco, a fin de que si alli hallaba
quienes siguiesen este camino, hombres o mujeres, los llevase
atados a Jerusalén.

Hasta aqui apenas se habia hablado de Saulo sino incidental-
mente (cf. 7,58; 8,1.3); ahora comienza a convertirse en el personaje
central de las narraciones de los Hechos.

El relato, con ese «espirando atin» (v.1), enlaza con 8,3, en que
Saulo habia sido ya presentado como perseguidor de la Iglesia, pero
cuya narracién habia sido interrumpida para dar lugar a la de los
hechos de Felipe (8,4-40). Su estado de 4nimo contra los cristianos
sigue siendo el mismo de entonces, lo que parece insinuar que nos
hallamos aiin a poco tiempo de distancia de la muerte de Esteban.
Extrafia un poco el hecho de que acuda al «sumo sacerdote» pidién-
dole cartas para actuar contra los cristianos de Damasco (v.1-2),
pues (qué autoridad podia tener éste en una ciudad como Damas-
co, que estaba tan lejos de Jerusalén, y en una regién gobernada
directamente por Roma? ! La respuesta no es dificil. Sabemos, en
efecto, que el sanedrin tenfa teéricamente jurisdiccién no sélo so-
bre los judios de Palestina, sino sobre todos los judios de la didspo-
ra (cf. Dt 17,8-13), y Josefo nos cuenta que las autoridades romanas
habjan reconocido ese derecho 2. También el libro de los Macabeos
nos cuenta que Roma concedié a los judios el derecho de extradi-
cién (cf. 1 Mac 15,21). Eso es lo que ahora pide Pablo. Esos judio-
cristianos son transgresores de la Ley, verdaderos apéstatas religio-
sos, y, de no enmendarse, deben ser conducidos a Jerusalén para
ser juzgados por el sanedrin. Aunque en este pasaje se habla sélo
del «sumo sacerdote» (v.1), estd claro que queda incluido todo el
sanedrin, como por lo demas se dice expresamente en otro lugar de
los Hechos (cf. 22,5; 26,12). Las penas que imponia el sanedrin po-
dian ser varias, aunque no la pena de muerte, como ya explicamos
al comentar 7,54-60.

El hecho de que las cartas vayan dirigidas « las sinagogas» (v.2)
indica que los cristianos de Damasco no formaban atn una comu-
nidad distinta de las comunidades judias, sino que seguian frecuen-
tando la sinagoga, cosa que, por lo demads, se dice casi explicita-
mente respecto de Ananias (cf. 22,12). La misién de Pablo consistia
en desenmascarar a estos judios peligrosos y llevarlos atados a Je-
rusalén. Son llamados los del «camino» (v.2), término que reaparece-
rd en otros varios lugares de los Hechos (cf. 18,25-26; 19,9.23;
22,4; 24,14.22), aludiendo al estilo o modo de vida que caracteri-

1 Damasco se halla a unos 250 kilémetros de Jerusalén, y las caravanas empleaban seis
o siete dias en hacer el recorrido. Pertenecia a la provincia romana de Siria v, al igual que
todas esas regiones, habia sido conquistada por Pompeyo a mediados del siglo 1 a. C., que-
dando desde entonces sujeta a Roma. Segin testimonio explicito de Josefo, eran numerosi-

simos los judios ahi residentes (cf. De bell. iud. 2,20,2).
2 Cf. Antig. fud. 14,10; De bell. iud. 1,24,2.
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zaba a la nueva comunidad cristiana. Era éste un camino que condu-
cla a la vida (cf. 5,20; 11,18; 13,48), de la que Cristo es caudillo
(cf. 3,15).

No sabemos cuindo habia comenzado a haber cristianos en
Damasco. Algunos autores hablan de que quizds fuera a rafz de la
dispersién con motivo de la muerte de Esteban (cf. 8,1; 11 19);
pero es posible que la cosa sea ya mds de antiguo, y que hayamc;s dé
remontarnos a los convertidos por Pedro en Pentecostés (cf. 2,5).

La conversion de Saulo. 9,3-9

3 Estando ya cerca de Damasco, de repente se vio rodeado
de una luz del cielo; 4y cayendo a tierra, oyé una voz que le
decia: Saulo, Saulo, ¢por qué me persigues? 5 El contest6:
¢Quién eres, Sefior? Y El: Yo soy Jests, a quien ti persigues.
% Levdntate y entra en la ciudad, y se te dira lo que has de
hacer. 7 Los hombres que le acompafiaban estaban de pie
atonitos oyendo la voz, pero sin ver a nadie. 8 Saulo se levanto
del suelo, y con los ojos abiertos nada veia. Llevironle de la
mano y le introdujeron en Damasco, 9 donde estuvo tres dias
sin ver y sin comer ni beber.

La conversién de Saulo, narrada concisamente aqui por San
Lucas, es uno de los acontecimientos capitales en la historia del cris-
tianismo. La lIglesia le dedica una fiesta especial el dia 25 de enero.
El famoso perseguidor, a quien se aparece directamente Jesus, que-
da convertido en apéstol, de la misma categoria que los que habian
visto y seguido al Sefior en su vida publica (cf. 1 Cor g,1; 15,5-10;
Gal 1,1).

Ademas del presente relato, San Lucas nos ofrece otras dos ve-
ces la narracién del hecho, puesta en boca de Pablo (cf. 22,6-11;
26,12-19). También se describe este hecho al principio de la carta a
los Gélatas (cf. Gal 1,12-17). Las ligeras diferencias en los relatos,
de que luego haremos mencidn, reflejan los diferentes auditorios y
son garantia de historicidad. Si se tratase de pura invencién, San
Lucas no hubiese dejado esas discrepancias; si las deja es porque,
como buen historiador, inserta en su libro los discursos de Pablo
tal como llegan a él, incluso con sus discrepancias.

El hecho tuvo lugar probablemente en el afio 36 3. Saulo y sus
acompafiantes estaban ya cerca de Damasco (cf. 22,6). Era hacia el
mediodia (cf. 22,6; 26,13). De repente una luz fulgurante los en-
vuelve y caen a tierra (cf. 9,4; 22,7; 26,14). Es de creer, aunque el
texto biblico explicitamente no lo dice, que el viaje lo hacian a ca-
ballo, no a pie, y, por tanto, la caida hubo de ser més violenta y
aparatosa. Surge entonces el impresionante didlogo entre Jesus y
Saulo: «Saulo, Saulo, ¢por qué me persigues?... (Quién eres, Se-
fior?» (cf. 9,4-6; 22,7-10; 26,14-18). Parece, a juzgar por la frase de

Jests «duro es para ti cocear contra el aguijén» (cf. 26,14), que, en

3 Los textos basicos para una cronologia de la vida de San Pablo son: Act 12,23; 18,12;
24,27; Gal 1,18; 2,1.
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un primer momento, Pablo traté de resistir a la gracia, como caba-
llo que se encabrita ante el pinchazo4, pero pronto fue vencido y
hubo de exclamar: «;Qué he de hacer, Sefior?» (cf. 22,10; 26,19).
Sin duda, este modo de proceder del Sefior en su conversién influyd
grandemente en él, para que luego en sus cartas insistiera tanto en
que la justificacién no es efecto de nuestro esfuerzo o de las obras
de la Ley, sino puro beneficio de Dios (cf. Rom 3,24; 1 Cor 15,10;
Gal 2,16; 1 Tim 1,12-16; Tit 3,5-7). También la pregunta «;Por
qué me persigues?» debié hacerle pensar en alguna misteriosa com-
penetracién entre Cristo y sus fieles, que le impulsard a formular
la maravillosa concepcién del Cuerpo mistico, otro de los rasgos
salientes de su teologia (cf. 1 Cor 12,12-30; Ef 1,22-23; Col 1,18).

No parece caber duda que San Pablo en esta ocasién vio real-
mente a Jesucristo en su humanidad gloriosa. Aunque el texto bi-
blico no lo dice nunca de modo explicito, claramente lo deja en-
tender, cuando contrapone a Saulo y a sus acompafiantes, diciendo
que éstos «oyeron la voz, pero no vieron a nadie» (cf. 9,7). Por lo
demds, el mismo Pablo, aludiendo sin duda a esta visién, dird mas
tarde a los Corintios: «;No soy apostol? (No he visto a Jesus, Se-
fior nuestro? (1 Cor 9,1); y algo més adelante: «... apareci6 a Ce-
fas, luego a los Doce... tltimamente, como a un aborto, se me apa-
recié también a mi» (1 Cor 15,5-9). Y nétese que esas apariciones
a los apéstoles eran reales y objetivas (cf. 1,3; 10,41), luego también
la de Pablo, cosa, ademds, que exige el contexto, pues si es que
algo valian esas apariciones para probar la resurrecciéon de Cristo,
es unicamente en la hipétesis de que éste se apareciera con su cuer-
po real y verdadero.

Nada tiene, pues, de extrafio que, terminada la visién, Pablo
quedara como anonadado, sin ganas ni para comer (cf. 9,9), atento
sélo a pensar y rumiar sobre lo acaecido, que trastornaba totalmen-
te el rumbo de su vida. El estado de ceguera (cf. 9,8) contribuia a
aumentar mias todavia esta su tensién de espiritu. Sélo después del
encuentro con Ananias, pasados tres dias, habiendo vuelto a tomar
alimento, de nuevo «obra fuerzas» (v.19). Estas abstenciones de
comer y beber han sido siempre frecuentes en personas misticas,
y Pablo parece que fue una de ellas, a juzgar por algunos testimo-
nios de sus cartas (cf. 20,22-23; 22,17-21; 2 Cor 12,2-9).

Aludimos antes a pequeiias diferencias en los relatos de la con-
versién de Saulo, y conviene que ahora las especifiquemos. En ellas
se apoyan algunos acatélicos para negar la historicidad del hecho;
pero sin fundamento alguno. Es la primera que, segtn una de las
narraciones, los compaieros de Saulo «oyen la voz» (cf. 9,7), mien-
tras que, segln otra de esas narraciones, «o la oyem» (cf. 22,9).
Asimismo, seglin una de las narraciones, esos compafieros «estaban

4 Este proverbio: «Duro es cocear contra el aguijén», estd tomado de la vida agricola,
cuando al pinchazo de la aguijada el animal suele responder con coces, y significabi el es-
fuerzo vano v necio con que a veces se pretende evitar una cosa (cf. Esquito, Agam. 1624;
Pinparo, Pyth. 11 94; Euripines, Bacch. 795; TERENGIO, Phormio 78). El proverbio se en-
cuentra solamente en la tercera de las narraciones (26,14); aunque algunos cédices y la Vul-
gata Clem ntina lo ponen también en la primera (9,5). Igualmente es exclusiva de la tercera
narracion la noticia de que Jesus hablé a Saulo en arameo (cf. 26,14).
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de pie aténitos» (cf. 9,7), mientras que, segtin otra, «aen todos por
tierra» (cf. 26,14). Anddase que, en una de las narraciones, es Dios
quien comunica directamente a Saulo el futuro de la actividad a que
le dest'na (cf. 26,16-18), mientras que en las otras dos la comu-
nicacion se hace a Ananias y, solo a través de ¢él, a Saulo (cf. 9,15-16;
22,14-15).

Evidentemente, nada de todo esto es incompatible con la his-
toricidad de los relatos; al contrario, como ya indicamos antes,’
estas ligeras diferencias son mas bien garantia de historicidad.
Pablo no tenia por qué, en su discurso ante Festo y Agripa, tercera
de las narraciones (26,16-18), hacer mencién de Ananias; lo que
importaba era destacar que habia habido revelacién de Dios, pero
el que esa revelacion hubiera sido hecha directamente o mediante
algin enviado era cosa que en nada cambiaba el hecho ni afectaba
a su argumentacion. En cuanto a si los compafieros de Saulo «ye-
ron» (9,7) o «no oyeron» (22,9) la voz de Jesus, téngase en cuenta
que la palabra «ofr» (éxovew) puede tomarse en el sentido simple-
mente de «ir», o sea, percibir el sonido material, y también en el
de «entender», o sea, captar el significado (cf. 1 Cor 14,2). Parece
que los comparieros de Saulo «oyeron la voz» (9,7); pero, al contrario
que éste, no ¢entienden» su significado (22,9), del mismo modo
que ¢vieron la luz» (22,9), pero no distinguen alli ningin personaje
(9,7). Quizd podamos ver insinuada esta diferencia de significado
en la misma construccién gramatical, pues mientras en 9,7 ¢oir»
estd construido con genitivo (...Tfis pwviis), en 22,9 estd con acu-
sativo (... Thv ewvAv). Y, en fin, por lo que tocaa si«cayeron a tierra»,
parece que cliertamente ¢cayeron todos» en un primer momento
(26,14); pero, en un segundo momento de la escena, cuando Pablo,
mucho mas afectado, seguia todavia en tierra, los compafieros
estaban ya de pie» (9,7). Por lo demas, ese «estaban de pie aténi-
tos» (eloThxeioav éveol) podria también traducirse (fotnm = eipf)
por «habian quedado aténitos», en cuyo caso desaparece la dificultad.

Saulo y Ananias. 9,10-19

10 Habia en Damasco un discipulo, de nombre Ananias,
a quien dijo el Sefior en vision: jAnanias! El contesté: Heme
aqui, Sefior. 11'Y el Sefior a él: Levantate y vete a Ia calle lla-
mada Recta, y busca en casa de Judas a Saulo de Tarso, que
estd orando; 12y vio en visién a un hombre llamado Ananias,
que entraba y le imponia las manos para que recobrase la
vista. 13 'Y contesté Ananias: Seiior, he oido a muchos de este
hombre cuantos males ha hecho a tus santos en Jerusalén,
14 y que viene aqui con poder de los principes de los sacerdotes
para prender a cuantos invocan tu nombre. 15 Pero el Sefior
le dijo: Ve, porque es éste para mi vaso de eleccién, para que
lleve mi nombre ante las naciones y los reyes y los hijos de
Israel. 16 Yo le mostraré cuanto habri de padecer por mi
nombre.
17 Fue Ananias y entré en la casa, e imponiéndole las manos,
“le dijo: Hermano Saulo, el Seiior Jests, que se te aparecio en
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el camino que traias, me ha enviado para que recobres la visty
y seas lleno del Espiritu Santo. 13 Al punto se le cayeron de log
ojos unas como escamas y recobré la vista, y Jevantindose
fue bautizado; 19 después tomé alimento y se repuso.

Llegado Saulo a Damasco, adonde han tenido que llevarle
«onducido de la mano» (cf. 9,8; 22,11), se hospeda en la casa de
un tal Judas (v.11), personaje del que nada sabemos, y que muy
bien pudiera ser el duefio de la posada donde acostumbraban a
parar los judios que pasaban por la ciudad. Esta casa estaba en Ia
calle llamada Recta (v.11), calle conocidisima, que atravesaba por
completo la ciudad de este a oeste, y de la que se conserva todavia
el trazado en la actual Damasco.

Mientras Saulo seguia a la espera (cf. 9,6; 22,10) en casa de
Judas, el Sefior se aparece a Ananias y le ordena que vaya a visitarle
(v.11). Tampoco de Ananfas sabemos gran cosa. Desde luego, debia
de ser uno de los cristianos mas notables de Damasco, quizés el jefe
de la comunidad. Estaba perfectamente enterado de la actividad
persecutoria de Saulo, asi como del motivo de su venida a Damasco
(cf. v.13-14), aunque parece que nada sabia de lo que le habia
acontecido en el camino. Su fe cristiana no era obsticulo para que
siguiese observando fielmente la Ley mosaica y fuese muy estimado
de sus correligionarios (cf. 22,12). La aparicién del Sefior (v.10)
debié de ser en suefios, como solian ser de ordinario (cf. 16,9-10;
18,9; 27,23), y en ella el Sefior le da a conocer cudl era el papel que
tenia destinado a Saulo (cf. 9,15-16; 22,14-15). Toda la tercera
parte del libro de los Hechos (13,1-28,31), narrando las actividades
apostélicas de Pablo, es el mejor comentario a estas palabras del
Sefior a Ananias. El elemento nuevo de este programa es que Saulo
tendra que predicar sobre todo a los gentiles: «.. ante las naciones
y los reyes y los hijos de Israel» (cf. 9,15; 26,17-18). El mismo se
designard mas tarde como Apdstol de los Gentiles (cf. Rom 1,5;
11,13; G4l 2,7-8), aunque tampoco olvidard nunca a sus compatrio-
tas los judios (cf. 17,2; 18,4; 19,9; Rom 11,14). Con el término
«reyes» se alude, sin duda, no sélo al rey Agripa (cf. 26,2), sino

' también a otros magistrados romanos con los que Pablo se encon-

trard a lo largo del relato que va a seguir (cf. 13,7; 18,12; 24,10;
25,6).

En el encuentro con Saulo, Ananfas da a entender que conoce
perfectamente lo que a aquél habia acaecido en el camino y cé6mo
habia quedado ciego (v.17), lo cual parece suponer que también
esto se lo revel6 el Sefior en la aparicién, aunque el relato de Lucas
no lo haga notar de modo explicito 5. Su misién para con Saulo es

5 Digo «de modo explicito’, pues de una manera implicita quizd podamos ver indicada
esta revelacion en el v.12, Tal debe afirmarse en el caso de considerar este versiculo com©
continuacién del precedente, que sigulera refiriendo palabras del Sefior a Ananias. La tra-
duccién seria: «... busca a Saulo de Tarso, que estd orando v ha visto en visién a un hombre
llamado Ananfas...» Es decir, que el Sefior informaria a Ananifas de una visién tenida po¥f
Saulo, dandole a entender con ello que esta ciego y que estd dispuesto para su visita.

La cosa, sin embargo, no es clara, pues la interpretacién de este versiculo es dificil, 1.2
Vulgata Clementina lo pone entre paréntesis y parece considerarlo como una nota histéric®
intercalada por San Lucas, quien, tomando pie de la «oracién» de Saulo (v.11), agregaria 1
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doble: «... recobres la vista vy seas lleno del Espiritu Santo» (v.17);
doble es también la accién que realiza sobre él: «imposicién de
manos» (v.17) y «bautismo» (v.18). Esto ultimo no se dice de modo
explicito que fuese realizado por Ananias; pero claramente se deja
entender, puesto que ningun otro miembro de la comunidad cris-
tiana aparece ahi en escena, ni el texto biblico da pie para suponer
que el «bautismo» tuvo lugar, no durante la visita de Ananias, sino
més tarde. Ese bautismo era necesario, como dird el mismo Ananias,
para que Saulo davase sus pecados» (22,16).

Un punto queda oscuro, y es si esa efusién del Espiritu Santo
sobre Saulo fue algo que precedié al «bautismo», como parece su-
ponerse en los v.17-18, o mas bien fue posterior al «bautismo,
como parece exigir la naturaleza de la cosa e incluso puede verse
insinuado en el v.12, al sefialar como finalidad de la «imposicién
de manos» Unicamente la recuperacion de la vista 6. No nos atre-
vemos a responder categéricamente a este punto. Mdas natural
parece lo segundo (cf. 8,16); sin embargo, ciertamente no fue asf
en el caso de Cornelio (cf. 10,44-48). Quizds también en el caso
de Saulo haya que poner una excepcion.

Queremos aludir a una ultima cuestién. Por primera vez en
los Hechos se designa aqui a los cristianos con el apelativo «santos»
(v.13), denominacién que se hard bastante corriente en la Iglesia
primitiva {(cf. 9,32.41; 26,10; Rom 12,13; 15,26; 16,2; 1 Cor 16,1;
2 Cor 8,4; Flp 4,21; Col 1,4). Dios es el «Santo» por excelencia
(cf. Is 6,3), y de esa «antidad» participan, segin se repite frecuen-
temente en el Antiguo Testamento, aquellos que se acercan a él
o le estdn especialmente consagrados (cf. Ex 19,6; Lev 11,44-45;
19,2; 20,26; 21,6-8). Parece que la idea primera del término «san-
tidad» es la de separacién o trascendencia sobre todo lo comun y
profano; a esta idea va unida la de pureza o ausencia de todo pecado.
Con mucha razén, pues, es aplicado este término a los cristianos,
nuevo «pueblo santo» que sustituye al antiguo Israel (cf. 1 Pe 2,9),
sobre los que visiblemente desciende el Espiritu Santo (cf. 2,17.
38; 4,31; 8,15), quedando separados del resto de los hombres y
pasando por medio del bautismo a una especie de consagracién a
Dios, libres de su pasado profano y culpable.
noticia de la visién tenida por éste durante esa «oracién», al mismo tiempo que tenfa lugar la
aparicién a Ananfas. Tal es también la interpretacién que dan muchos autores. En ese caso,
este v.12 nada tendria que ver con la aparicién a Ananias.

6 Sobre que Saulo quedé ciego, no parece caber duda (v.8.18). También parece claro que
esa «ceguera» estd relacionada con el intenso resplandor de la vision (cf. 22,11; 26,13). No
creemos, sin embargo, que se trate simplemente de un fenémeno natural, debido al exceso
de luz; pues no hubiera durado tanto tiempo (cf. v.g). Desde luego, la curacion fue sobre-
natural, y esas «omo escamas» que caen de sus ojos (v.18) parece deben entenderse no me-
taféricamente, sino, en realidad, como algo material, especie de costra formada sobre los

ojos de Saulo. Algo parecido habfa sucedido a Toblas (cf. Tob 11,13). La expresién «escamas
que caen» se encuentra en escritos de médicos griegos.
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Predicacién de Saulo en Damasco. 9,19-25

19 Pasé algunos dias con los discipulos de Damasco, 20 y luego
se dio a predicar en las sinagogas que Jesus es el Hijo de Dios;
21y cuantos le oian quedaban fuera de si, diciendo: ¢(No es
éste el que en Jerusalén perseguia a cuantos invocaban este
nombre, y que a esto venia aqui, para llevarlos atados a los
sumos sacerdotes? 22 Pero Saulo cobraba cada dia mas fuerzas
y confundia a los judios de Damasco, demostrando que éste
es el Mesias. 23 Pasados bastantes dias, resolvieron los judios
matarle; 24 pero su resolucién fue conocida de Saulo. Dia y
noche guardaban las puertas para darle muerte; 25 pero los
discipulos, tomdandole de noche, lo bajaron por la muralla,
descolgandole en una espuerta.

Asl es Saulo. La misma fogosidad que antes habifa empleado
para perseguir a la Iglesia emplea ahora, una vez convertido, para
defenderla. No es extrafo que los judios de Damasco estuviesen
llenos de estupor (v.20-21) y tratasen de acabar con él (v.23).

Esta estancia de Saulo en Damasco, no obstante que la narra-
cion de los Hechos la presenta de una manera continua (v.10-25),
parece que tuvo dos etapas, y entre una y otra hay que colocar la
ida a la Arabia, de que se habla en la carta a los Galatas (Gal 1,17).
Tenia que rehacer su espiritu a la luz de su nueva fe y de las revela-
ciones que el Sefior le iba comunicando (cf. 26,16), y para eso nada
mejor que algin tiempo de retiro en la solitaria Arabia 7. No sabe-
mos cuanto tiempo permanecié en ese retiro de Arabia, pero si
que desde ahi «volvié de nuevo a Damasco» (Gél 1,17), y que todo
incluido—primera estancia en Damasco, retiro en Arabia, segunda
estancia en Damasco—forma un total de tres afos (cf. v.25-26;
G4l 1,18). La ida a la Arabia habrd que colocarla entre los v.21
y 22, y asi queda explicada esa aparente contradiccién en que parece
incurrir San Lucas al hablar de «pocos dias» (v.19) y de «bastantes
dias» (v.23), refiriéndose a la estancia de Saulo en Damasco.

El tema de la predicacién de Saulo era que Jesus es «el Hijo de
Dios» (v.20) y que es «el Mesias» (v.22). La expresién ¢hijo de Dios»,
aplicada a Jesus, aparece solamente esta vez en los Hechos, pues,
aunque se lee también en 8,37, probabilisimamente ese texto no
es auténtico, como ya en su lugar hicimos notar. No estid claro si
San Pablo emplearia aqui ese término en sentido directamente
ontolégico, con referencia a la naturaleza divina de Jests, o mas
bien en sentido historico-mesidnico, como apelativo del Mesias
(cf. Sal 2,8), que no arguye necesariamente la filiacién divina natu-

ral. 8i hubiéramos de juzgar por el uso que San Pablo hace de esta
expresion en su cartas, nos inclinariamos a lo primero (cf. Rom 8,
;

7 No es facil determinar a qué regién alude este nombre de «Arabiar. El término es de-
masiado vago, aplicandose en aquel tiempo a todos los inmensos territorios del otro lado del
Jordan, que se extendian hasta la alta Siria por el norte, hasta el Eufrates por el este v hasta
el mar Rojo por el sur. Pero el nicleo principal era el reino de los nabateos (cf. 1 Mac 9,35),
ilamado también a veces reino de los «irabes», cuya capital era Petra, v se extendia a lo largo
del este y sur de Palestina, A esta region parece que fue donde se retiré Saulo.
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32; Gél 4,4); pero, dado este contexto, mas bien nos inclinamos a lo
segundo, de modo que, al predicar a los judios que Jests era el
«Hijo de Dios», lo que trataba de probarles era simplemente que
Jesus era «el Mesias». De hecho, ése fue el tema normal de su pre-
dicacién ante auditorio judio (cf. 17,3; 18,5; 26,23), lo mismo que
habia sido también el de Pedro (cf. 2,36; 3,18; 4,26).

La estratagema de su fuga de Damasco (v.24-25) nos la cuenta
también el mismo San Pablo en su segunda carta a los Corintios
(z Cor 11,32-33). La cosa no era dificil. Aun hoy hay en Damasco
casas adosadas a los muros de la ciudad, cuyas ventanas dan al
exterior. Extrafia un poco la mencién del etnarca Aretas, tratando
de capturar a Pablo (z Cor 11,32), pues la narracién de los Hechos
habla simplemente de los judios (v.23-24). Sin embargo, esta claro
que una cosa no se opone a la otra, pues es légico que los judios
trataran de lograr y lograran el apoyo del etnarca. Mds dificil es
explicar el porqué de la presencia de ese representante de Aretas en
Damasco, ciudad sujeta al dominio romano desde tiempos de Pom-
peyo, a mediados del siglo 1 a. C. Algunos creen que se trata sim-
plemente de un delegado o representante de Aretas para defender
los intereses de los nabateos residentes en Damasco; pero, en tal
caso, jcémo, sin protesta de las autoridades romanas, un extrafio
iba a atribuirse tales poderes, atreviéndose a poner guardia a las
puertas de la ciudad? Por eso, juzgamos mas probable que en esas
fechas Damasco estuviera realmente bajo el poder de Aretas, y no
bajo las autoridades romanas 8. De hecho, se han encontrado mo-
nedas de Damasco con la efigie de Augusto (31 a. C.-14 d. C.),
de Tiberio (14-37), Nerén (54-68), Vespasiano (69-79), etc., pero
no se han encontrado con la efigie de Caligula (37-41) ni de Claudio
(41-54). Ello parece ser indicio de que entre los afios 37-54 Damasco
no estuvo bajo el dominio de los romanos. Lo més probable es que
hubiera sido cedida espontineamente a Aretas por Caligula, pre-
cisamente para hacer una politica contraria a la de Tiberio, como
sabemos que hizo en otros casos. De ser esto asi, nos encontramos
con un dato importantisimo para la cronologia de San Pablo, pues
la fuga de Damasco habrd que colocarla entre los afios 37 (muerte
de Tiberio) al 40 (muerte de Aretas).

8 Este Aretas seria Aretas IV, rey de los nabateos, del que conocemos bastantes datos
por Josefo. Reiné desde el afio g a. C. hasta el afio 40 d. C. Una hija suya estuvo casada
con Herodes Antipas, a la cual repudié para unirse con Herodfas, mujer de su hermano,
delito al que aluden también los evangelios (cf. Mt 14,3). Este repudio disgusté a Aretas, el
cual, con pretexto de un incidente fronterizo en Transjordania, declaré la guerra a Herodes,
que fue totalmente derrotado. Pero Herodes recurrié a Tiberio, y éste ordena a Vitelio
legado d= Siria, que declare la guerra a Aretas y se lo leve a Roma, vive o muerto. Al lle.
gar con sus tropas a Jerusalén camino de Petra, capital del reino de Aretas, Vitelio recibe la
noticia de la muerte de Tiberio (16 de marzo del 37), y manda detener la expedicién militar

en espera de recibir 6rdenes del nuevo emperador (cf. Josero, Antiq. iud. 18,5,1). No tene-
mos m3s datos,
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Visita de Saulo a Jerusalén y regreso a Tarso. 9,26-30

26 Llegado que hubo a Jerusalén, quiso unirse a los discipulos,
pero todos le temian, no creyendo que fuese discipulo.

27 Toméle entonces Bernabé y le condujo a los apéstoles,
a quienes cont6 c6mo en el camino habia visto al Sefior, que le
habia hablado, y c6mo en Damasco habia predicado valiente-
mente el nombre de Jesis. 28 Estaba con ellos, yendo y viniendo
dentro de Jerusalén, predicando con valor el nombre del Se-
fior, 29 y hablando y disputando con los helenistas, que intenta-
ron quitarle la vida, 30 pero sabiendo esto los hermanos, le
llevaron a Cesarea y de alli le enviaron a Tarso.

Es la primera vez que Saulo sube a Jerusalén después de su
conversién. El motivo de esta visita, como dice el mismo San Pa-
blo, fue «para conocer (iocTtopfjocan) a Pedro», con quien permanecié
«quince dias» (Gal 1,18). De los demds apéstoles solo vio a San-
tiago, el hermano del Sefor (Gdl 1,19).

No parece que le fue facil llegar en seguida hasta los apéstoles,
pues, dadas sus anteriores actividades persecutorias, habia recelos
sobre su conversion (v.26). Aunque habfan pasado ya tres afios
(cf. Gal 1,18), y la noticia de su conversion habia, sin duda, llegado
a Jerusalén, la informacién debia ser escasa e incontrolada, debido
quizéds a la guerra entre Aretas y Herodes Antipas, que habria
interrumpido las comunicaciones. Fue Bernabé, a quien Pablo
habia hecho participe de sus confidencias, quien le sirvié de inter-
mediario, conduciéndole «a los apodstoles» (v.27). No sabemos si
serfan conocidos ya de antes. Ello es posible, pues Bernabé era
natural de Chipre (cf. 4,36), isla que estaba en constante comuni-
cacion con Tarso, la patria de Saulo. De todos modos, se hicieron
grandes amigos, y juntos trabajardn en Antioquia (11,22-30) y en
el primer viaje apostélico de Pablo (13,1-14,28); se separaran al
comienzo del segundo viaje apostélico (15,36-40), pero no por eso
se romperé la amistad (cf. 1 Cor 9,6; Col 4,10). El que se diga que
«le condujo a los apostoles» (v.27) no se opone a la afirmacién de
Pablo de haber visto solamente a Pedro y a Santiago (G4l 1,18-19),
sino que Lucas esquematiza las cosas nombrando a «os apostoles»
en general.

Disipados los recelos merced a la valiosa intervencién de Ber-
nabé, Saulo comienza a moverse libremente «predicando el nombre
del Sefior y discutiendo con los helenistas» (v.28-29). Probablemente
muchos de estos «helenistas» 9 eran los mismos que habian discutido
ya antes con Esteban (cf. 6,9-10), del que Saulo toma ahora sobre
si la obra.

La reaccién de los ¢helenistas» fue la de tratar de acabar con él
(v.29), lo mismo que habian hecho con Esteban; pero los fieles le
aconsejan salir de Jerusalén, conduciéndole hasta Cesarea, y de alli,

9 En vez de ¢helenistas» (judios de la diaspora), la Vulgata habla de «gentiles», leyendo:
doquebatur quogue gentibus et disputabat cum graecis». Pero esta leccién no tiene apoyo
alguno sélido en los cédices,
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probablemente por mar, lo envian a Tatso, su patria (v.30). Es pro-
bable que esta determinacién fuese tomada no s6lo para evitar el
peligro que amenazaba la vida de Pablo, sino pensando también en
que su presencia en Jerusalén podia dar origen a otra persecucién
como la que habia seguido a la predicacién de Esteban (cf. 8,1),
y quedar turbada la paz de que entonces gozaba la Iglesia (cf. v.31).
Ademas, fue durante este tiempo cuando tuvo lugar la visién del
Sefior, en que se le ordenaba dirigir su predicacién hacia los gentiles
(cf. 22,17-21), lo que indudablemente también apresuré6 su partida.

De las actividades de Pablo en Tarso nada sabemos. Parece que
permanecié alli unos cuatro o cinco afios, y que es durante esa época
cuando recorrié «las regiones de Siria y de Cilicia» (Gal 1,21), es
de creer que con fines misionales (cf. 15,41). De Tarso le ird a sa-
car Bernabé para que le ayude en la evangelizacién de Antioquia

(cf. 11,25).

Correrias apostolicas de Pedro. 9,31-43

31 Por toda Judea, Galilea y Samaria, la Iglesia gozaba de
paz y se fortalecia y andaba en el temor del Sefior, llena de los
consuelos del Espiritu Santo. 32 Acaecié que, yendo Pedro
por todas partes, vino también a los santos que moraban en
Lida. 33 Alli encontré a un hombre llamado Eneas, que estaba
paralitico desde hacia ocho afies, echado en una camilla. 34 Di-
jole Pedro: Eneas, Jesucristo te sana; levantate y coge la camilla.
Y al punto se levanté. 35 Visto lo cual, todos los habitantes de
Lida y de la llanura de Sardn se convirtieron al Sefior.

36 Habia en Joppe una discipula llamada Tabita, que quiere
decir Dorcas. Era rica en buenas obras y en limosnas. 37 Suce-
dié, pues, en aquellos dias que, enfermando, murié, y lavada,
la colocaron en el piso alto de la casa. 38 Esta Joppe préximo a
Lida; y sabiendo los discipulos que se hallaba alli Pedro, le
enviaron dos hombres con este ruego: No tardes en venir a
nosotros. 39 Se levanté Pedro, se fue con ellos y luego le condu-
jeron a la sala donde estaba y le rodearon todas las viudas, que
lloraban, mostrando las tGnicas y mantos que en vida les hacia
Dorcas. 40 Pedro los hizo salir fuera a todos, y puesto de rodi-
Ilas, oré; luego, vuelto al caddver, dijo: Tabita, levantate. Abrio
los ojos, y viendo a Pedro, se senté. 41 En seguida le dio éste la
mano y la levantd, y llamando a los santos y a las viudas, se la
presents viva. 42 Se hizo esto publico por todo Joppe y muchos
creyeron en el Sefior. 43 Pedro permanecié bastantes dias en
Joppe, en casa de Simén el curtidor.

Terminado lo relativo a la conversién y primeras actividades
de Saulo (g9,1-30), vuelve San Lucas a ocuparse de las actividades
de Pedro, a quien en capitulos anteriores ha ido dejando siempre en
Jerusalén (cf. 5,42; 8,1.14.25). Como pértico a sus narraciones pre-
senta una hermosa vista panoramica de la situacidon de la Iglesia,
gozando de paz y llena de los consuelos del Espiritu Santo (v.31).
Se habla no sélo de Judea y Samaria, sino también de «Galilea», lo
que indica que también en esa regién habia ya comunidades cristia-
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nas, aunque nada se haya dicho anteriérmente de cémo y cuindo
fugran fundadas. Esta «paz» de que goza la Iglesia quizas haya de
atribuirse, al menos en gran parte, a las circunstancias politicas de
aquellos momentos. En efecto, parece que nos hallamos entre los
anos 39-40, precisamente cuando Caligula, en sus ansias de divini-
zacién, trataba de que se colocase una estatua suya en el templo de
Jerusalén, cosa que tenia totalmente preocupados a los judios y a la
que se oponian por todos los medios 10, sin dejarles tiempo para
ocuparse de los cristianos.

_ Aprovechando este periodo de paz, Pedro va «por todas partes»
visitando a los fieles (v.32). Nétese el término ¢santos» con que éstos
son designados, y que ya explicamos al comentar 9,13. Entre los
lugares visitados se habla de Lida, ciudad situada en la llanura de
Sarén, a unos 5o kilémetros de Jerusalén y 15 del Mediterréaneo,
donde cura a un paralitico (v.32-35). Se habla también de Joppe, la
actual Jafa, puerto importante a unos 18 kilémetros al norte de Lida,
en que resucita a una mujer llamada Tabita (v.36). Habfa sido Ta-
bita 11 «ica en buenas obras y en limosnas» (v.37), cuya muerte
lloraban desconsoladamente las «iudas» de la localidad (v.39). Es
chocante la expresién dos santos y las viudas» (v.40), pues es evi-
dente que también las «iudas» debian contarse entre los ¢santosy;
parece que son mencionadas aparte, debido a que ellas tenian un
motivo especial de desconsuelo. No creemos que formasen ya enton-
ces, como parece que acaecié mas tarde, una institucién o especie de
orden religiosa dentro de la Iglesia (cf. 1 Tim 5,9-10), sino que se
trataba simplemente de «iudas» que habian quedado desamparadas
con la muerte del marido, y recibfan limosnas de Tabita (cf. 6,1).

Durante su estancia en Joppe, Pedro se hospeda en casa de un
tal Simén, de oficio curtidor (v.43). Este oficio, aunque no prohibido,
era considerado por los judios como impuro a causa del continuo
contacto con cuerpos muertos (cf. Lev 11,39). A pesar de ello, Pe-
dro se hospeda en esa casa. Parece que San Lucas, al consignar este
hecho, trata de prepararnos para el episodio del capitulo siguiente,
?ndgue Pedro habra de ir atin mucho més lejos contra los prejuicios
Jjudios.

El centurion Cornelio. 10,1-8

1 Habia en Cesarea un hombre llamado Cornelio, centurién
de la cohorte denominada Itilica; 2 piadoso, temeroso de Dios
con toda su casa, que hacia muchas limosnas al pueblo y oraba
a Dios continuamente. 3 Este, como a la hora de nona, vio
claramente en visién a un angel de Dios, que acercidndose a
¢él le decia: Cornelio. +El le miré, y sobrecogido de temor,
dijo: ¢Qué quieres, Sefior? Y le dijo: Tus oraciones y limosnas
han sido recordadas ante Dios. 5 Envia, pues, unos hombres

10 Cf. Josero, Antiq. iud. 18,8,2-9.

11 El nombre Tabita es arameo, y corresponde al griego Bopkds (v.36), en espafiol ga-
cela. Dicho nombre, aunque directamente designa un animal, habia pasado a ser nombre
de mujer, incluso entre los griegos.
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a Joppe y haz que venga un cierto Simon, llamado Pedro,
6 que se hospeda en casa de Simén el curtidor, cuya casa esta

junto al mar.

7En cuanto desaparecié el dngel que le hablaba, llamé a
dos de sus domésticos y a un soldado, también piadoso, de sus
asistentes, 8y contindoles todo el suceso los envié a Joppe.

Hemos Hegado al punto culminante del libro de los Hechos.
Esta claro que, a los ojos de Lucas, la conversién del centurion Cor-
nelio, dado el realce con que la cuenta (10,1-11,18), no es un hecho
aislado, sino un hecho de alcance universal, intimamente ligado a la
entrada de los gentiles en la Iglesia, como se afirmara de modo expli-
cito en el concilio de Jerusalén (cf. 15,7.14). Se habfa predicado, es
verdad, en Samaria (8,4-25), pero los samaritanos, aunque enemigos
de los judios (cf. Lc 9,53; Jn 4,9), estaban muy ligados a ellos por
razones de origen, y se gloriaban de ser seguidores de Moisés. Ahora
se abre una nueva fase en la historia de la Iglesia, de amplitud
mucho méas universal. Judios y gentiles, sin necesidad de la circun-
cisién, podran sentarse a la misma mesa y participar juntos de las
bendiciones mesiinicas. Cornelio serd el punto de partida. Asi se
lo hace saber el Espiritu Santo a Pedro (10,15.20.44), vy asi, a pesar
de su repugnancia, obrard éste en consecuencia (10,14.28.47; 11,
8.17).

Habitaba este centurién en Cesarea (v.1), ciudad que habia sido
edificada por Herodes el Grande en honor de Augusto, y que, a la
sazén, era sede del procurador romano. Estaba a unos 100 kiléme-
tros de Jerusalén, en la costa del Mediterraneo, y no debe confun-
dirse con la otra Cesarea, llamada Cesarea de Filipo, junto al Hermon,
donde tuvo lugar la escena del primado (cf. Mt 16,13-20). Es natu-
ral que siendo sede del procurador tuviese amplia guarnicién de
soldados. Pertenecia Cornelio a la cohorte (cada «cohorte» incluia
unos 600 hombres) denominada «talica» (v.1), sin duda por estar
formada por voluntarios itdlicos. Era gentil de origen, pero «piadoso
y temeroso de Dios» (v.2; cf. v.22.35), expresiones que le sefialan
como un simpatizante del judaismo (cf.13,16.26.50; 17,4), aunque
sin llegar a la condicién de «prosélitos, pues ciertamente no estaba
circuncidado (cf. 11,3). Algunos autores han sugerido la hipétesis
de que quizés se trate del mismo centurién que asistié a la cruci-
fixién de Cristo (cf. Mt 27,54); ello es posible, pero la hipétesis no
tiene en su favor dato alguno positivo. En las mismas condiciones
de Cornelio se encontraban, méis o menos, todos los de su casa
(cf. v.7.24; 11,14).

A este centurién se aparece un angel del Sefor, ordenandole
que envie mensajeros a Joppe en busca de Pedro, y que escuche sus
palabras (cf. v.5.22). Es de notar que la aparicién se presenta como
respuesta a su oracién: «Tus oraciones han sido recordadas...; envia,
pues, mensajeros...» (v.4-5), lo que parece indicar que estaba pi-
diendo a Dios le manifestase el camino a seguir para serle mas
acepto. La oracién tiene lugar a la «hora de nonay (v.3), precisamente
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la hora del sacrificio vespertino entre los judios (cf. 3,1), lo que
confirma su condicién de simpatizante del judaismo, a cuyas cos-
tumbres procuraba acomodarse.

Misteriosa visién de Pedro. 10,9-23

9 Al dia siguiente, mientras ellos caminaban y se acercaban
a la ciudad, subié Pedro a la terraza para orar hacia la hora
de sexta. 10 Sintié6 hambre y dese6 comer; y mientras prepa-
raban la comida le sobrevino un éxtasis. 11 Vio el cielo abierto,
y que bajaba algo como un mantel grande, sostenido por las
cuatro puntas, y que descendia sobre la tierra. 12 En él habia
todo género de cuadrupedos, reptiles de la tierra y aves del
cielo. 13 Oyé una voz que le decia: Levantate, Pedro, mata y
come. 14 Dijo Pedro: De ninguna manera, Sefior, que jamds
he comido cosa alguna manchada e impura. 15 De nuevo le
dijo la voz: Lo que Dios ha purificado, no lo llames ta impuro.
16 Sucedié esto por tres veces, y luego el lienzo fue recogido al
cielo.

17 Estaba Pedro dudoso y pensativo sobre lo que seria aquella
vision que habia tenido, cuando los hombres enviados por
Cornelio llegaron a la puerta, preguntando por la casa de
Simén; 18y llamando, preguntaron si se hospedaba alli cierto
Simén llamado Pedro. 19 Meditando Pedro sobre la vision,
le dijo el Espiritu: 20 Ahi estin unos hombres que te buscan.
Levantate, pues, baja y vete con ellos sin vacilar, porque los he
enviado vo. 2! Bajé Pedro y dijo a los hombres: Yo soy el que
buscais. ;Qué es lo que os trae? 22 Ellos dijeron: El centurién
Cornelio, varén justo y temeroso de Dios, que en todo el pue-
blo de los judios es muy estimado, ha recibido de un santo
ingel el mandato de hacerte llevar a su casa y escuchar tu
palabra. 23 Pedro les invité a entrar y los hospedé.

De Cesarea, de donde parten los mensajeros de Cornelio, hasta
Joppe, donde residia Pedro, hay unos so kilémetros. Habian partido
de Cesarea por la tarde (cf. v.3.7), y, al dia siguiente, hacia la hora
de «sexta», es decir, hacia mediodia, llegaban a Joppe (v.9).

Precisamente mientras ellos se estaban acercando a la ciudad,
Pedro, hospedado en casa de Simén el curtidor, habia subido a la
terraza de la casa, y alli, como era costumbre entre los judios (cf. 2 Re
23,12; Jer 19,13; Sof 1,5; Sal 55,18), habja comenzado su oracién
(v.9). Durante esa oracién, caido en éxtasis, ve una extrafia vision,
relacionada en cierto sentido con el «hambre» que entonces sentia:
una especie de mantel que colgaba de lo alto, sobre el que habia
multitud de animales en completa mescolanza, al tiempo que ofa una
voz ordenindole que se levantase, matara y comiera (v.11-13). La
reaccién de Pedro, muy parecida a la que en circunstancias semejan-
tes habia mostrado el profeta Ezequiel (cf. Ez 4,14), es tajante: «De
ninguna manera...; jamas he comido cosa alguna impura» (v.14).
Pero de nuevo oye la voz: «LLo que Dios ha purificado, no lo llames
t¢ impuro» (v.15). Y asi todavia una tercera vez (v.16).

Al salir del «xtasis», Pedro estaba pensativo y dudoso sobre el
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significado de aquella vision (v.17). No era facil comprender que se
le pudiera mandar violar la Ley, que distingufa entre animales puros
e impuros, de los que estaba prohibido comer (cf. Lev 11,1-47).
lfa misma Sagrada Escritura alaba el gesto de Eleazar y el de los
siete hermanos Macabeos, que prefirieron morir antes que violar
esta ley (cf. 2 Mac 6,18-7,42). Pero a Pedro se le afadia: «Lo que
Dios ha purificado...», con lo que claramente parecia indicarsele que
quedaban gbplidqs esas prescripciones legales y que no habia ya
por qué distinguir entre alimentos puros e impuros. Ademds de
este significado, que constituiria el sentido directo de la visién, Pe-
dro debi6é pensar en la posibilidad de algtn otro significado més
profundo en orden a la relacién entre judios y gentiles, tanto mas
que la cuestién de los alimentos constituia precisamente el nudo
gordiano de estas relaciones.

Mientras Pedro andaba con estos pensamientos, llaman a la
puerta los mensajeros de Cornelio, y el Espiritu le ordena resuelta-
mente: «Ahf estdn unos hombres...; baja y vete con ellos sin vacilar,
porque los he enviado yo» (v.18-20). Comienza la interpretacion
abierta del Espiritu Santo, que sera quien vaya dirigiendo visible-
mente toda la escena, hasta el punto de que Pedro, para justificarse
luego ante los que critican su modo de proceder, no tendrd otra
respuesta sino «/quién era yo para oponerme a Dios? (9,17). Es
natural, pues, que ante esa orden de! Espiritu Santo, Pedro no sélo
reciba a los mensajeros, sino que se atreva a hospedarlos en la misma
casa (v.23), no obstante tratarse de incircuncisos, con los que no
era licito a ningun judio establecer convivencia.f.

Pedro en casa de Cornelio. 10,23-33

23 Al dia siguiente partié con ellos, acompafiado de algunos
hermanos de Joppe; 24y al otro dia entr6 en Cesarea, donde
los esperaba Cornelio, que habia invitado a todos sus parientes
y amigos intimos. 25 Asi que entré Pedro, Cornelio le sali6 al
encuentro, y postrandose a sus pies, le adoré. 26 Pedro le levantd
diciendo: Levantate, que yo también soy hombre. 27 Conver-
sando con él, entré y encontré alli a muchos reunidos, 28 a
quienes dijo: Bien sabéis cudn ilicito es a un hombre judio
llegarse a un extranjero o entrar en su casa, pero IDios me ha
mostrado que a ningin hombre debia llamar manchado o
impuro, 2° por lo cual, sin vacilar he venido, obedeciendo el
mandato. Decidme, pues, para qué me habéis llamado.

30 Cornelio contesté: Hace cuatro dias, a esta hora de nona,
orando yo en mi casa, vi a un varén vestido de refulgentes
vestiduras, 3! que me dijo: Cornelio, ha sido escuchada tu-
oracién y tus limosnas recordadas delante de Dios. 32 Envia,
pues, a Joppe y haz llamar a Simén, Hlamado Pedro, que se
hospeda en casa de Simén el curtidor, junto al mar. 33 Al

1 De este espiritu de segregacion que animaba a los judios frente a las demés razas
(cf. 10,28; 11,3; Gél 2,125 Jn 18,28) hablan también los escritores romanos. Es célebre el
testimonio de Tacito: «Adversus omnes alios hostile odium, separati epulis, discreti cubili-
buss (Hist. V 5).
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instante envié por ti, y tu te has dignado venir. Ahora, pues,
todos nosotros estamos en presencia de Dios, prontos a escuchar
de ti lo ordenado por el Sefor.

La salida de Pedro para Cesarea fue «al dia siguiente» de haber
llegado los mensajeros de Cornelio (v.23); y no llegd en ese mismo
dia, sino «al otro» (v.24), con lo que se explica que Cornelio hable
luego de «uatro dias» desde que habia tenido lugar la visién (v.30),
pues los dias incompletos, segtin era entonces corriente, se contaban
como completos (cf. Jn 2,19; 1 Cor 15,4).

Pedro se hace acompanar de «algunos hermanos» de Joppe (v.23),
concretamente ¢seis» (cf. 11,12), sin duda para que fuesen testigos
de todo, en previsién de las censuras que su modo de proceder
podria provocar, como de hecho sucedié (cf. 11,1-3). Al llegar a
Cesarea, el recibimiento que le hace Cornelio es de sumo respeto:
¢... postrandose a sus pies, le adoré» (v.25). La expresién es un poco
fuerte y, tratindose de un romano, actitud bastante extrafia, pero
se ve que Cornelio quiso acomodarse a la usanza hebrea en sefial
de particular deferencia y respeto (cf. Gén 33,3; 1 Sam 24,9; Est 3,2),
tanto mds que, para él, Pedro era un enviado de Dios, anunciado
de antemano (cf. v.5). Desde luego, no parece que en el gesto de
Cornelio, a quien se alaba como «piadoso y temeroso de Dios» (v.2),
hayamos de suponer intencién alguna idoldtrica, como en el caso
de los licaonios con Saulo y Bernabé (cf. 14,12). Ni la respuesta
de Pedro ordendndole levantarse, pues él «también era hombre»
(v.26), exige necesariamente otra cosa.

Desde el primer momento, dada su manera de expresarse, Pedro
demuestra conocer ya el significado profundo de la misteriosa vi-
sién tenida anteriormente, pues no habla de alimentos, sino de que
Dios «e ha mostrado que a ningin hombre debia llamar manchado
o impuro» y que por eso se ha atrevido a entrar en casa de Cornelio
(v.28-29). Cudndo le hubiese mostrado Dios ese significado pro-
fundo de la visién, no se dice de modo explicito, pero es claro que
fue al llegar los mensajeros de Cornelio y decirle el Espiritu Santo
que los ha enviado él y que vaya con ellos (v.20). Pedro vio claro
que la misteriosa visién era un simbolo por el que Dios le daba a
entender que, frente a las prescripciones judias, no habia ya por qué
distinguir entre puro e impuro, tratese de animales o tritese de
hombres. Al volver a oir de labios de Cornelio (v.30-32) lo mismo
que le habian contado ya sus mensajeros (v.22), Pedro se ratifica
en la misma idea. ‘

Discurso de Pedro. 10,34-43

34 Tomando entonces Pedro la palabra, dijo:

En verdad reconozco que no hay en Dios acepcién de perso-
nas, 35 sino que, en toda nacién, el que teme a Dios y practica
la justicia le es acepto. 36 El ha enviado su palabra a los hijos de
Israel, anuncidndoles la paz por Jesucristo, que es el Sefior de
todos. 37 Vosotros sabéis lo acontecido en toda Judea, comen-

La Biblia comentada 6 4
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3Zgalndo por 1:'11 Galilea, después del bautismo predicado por Juan;

esto es, como a Jestis de Nazaret le ungié Dios con el Espiritu
Santo y con poder, y cémo pasé haciendo bien y curando a todos
los oprimidos por el diablo, porque Dios estaba con El 39 Y nos-
Otros somos testigos de todo lo que hizo en la tierra de los judios
v en Jerusalén, y de como le dieron muerte, suspendiéndole de
un madero. 40 Djos le resucité al tercer dia y le dio manifestarse,
41l no a todo el pueblo, sino a los testigos de antemano elegidos
por Dios, a nosotros, que comimos y bebimos con El después
de resucitado de entre los muertos. 42 Y nos ordené predicar al
pueblo y atestiguar que por Dios ha sido instituido juez de vivos
y muertos. 43 De El dan testimonio todos los profetas, que dicen
que por su nombre cuantos crean en El recibirdn el perdén de
los pecados.

Es éste el primer discurso de Pedro ante un auditorio no judio,
La construccion gramatical en el texto original griego de los He-
chos es bastante irregular. Probablemente esa incoherencia de las
frases haya de atribuirse al propio Pedro, maxime si hubo de ha-
blar en griego, lengua que no le era familiar 2. La autoridad singu-
lar de Pedro, asi como la importancia de la escena, harfan que esas
frases quedasen bien grabadas en la memoria de los oyentes, y asi
Hegasen a Lucas, quien las habria insertado en su relato sin atre-
verse a modificarlas en lo mds minimo.

Podemos distinguir en este discurso de Pedro: una especie de
exordio, en que presenta la idea fundamental de aquel momento
(v.34-36), ¥ una exposicién o resumen de la vida de Jests (v.37-41),
a quien Dios constituye juez de vivos y muertos (v.42) y del que
dan testimonio todos los profetas (v.43).

Por lo que respecta al exordio, la afirmacién fundamental es cla-
ra: absoluta igualdad de todos los hombres ante Dios, tratese de
esta o de aquella nacién, de judios o de gentiles (v.34-35). Incluso
podemos ver insinuada la superioridad que, no obstante esa igual-
dad, compete en cierto sentido a los judios, que tienen el privilegio
de que a ellos haya sido destinado en primer lugar el mensaje evan-
gélico (v.36; cf. 3,26; 13,46; Rom 1,16; 3,2). Cuando Pedro dice:
«n verdad reconozco (¢m' &AnSsias kaToAopPdévopar) que no hay
en Dios acepcién de personasy (v.34), estd claro, dado el contexto
(cf. 10,14.28; 11,17), que se estd refiriendo a una conviccidn adquiri-
da entonces, merced a la misteriosa visién de Joppe (10,11-16), acla-
rada con el relato de lo acaecido a Cornelio (10,20-23). No que
antes de ese momento Pedro creyese que habia en Dios «acepcién
de personasy, prefiriendo injustamente unos a otros, lo cual serfa
contra la afirmacién explicita de la Escritura (c¢f. Dt 10,17), sino
que hasta entonces, al igual que los judios, en general, consideraba
muy natural que Dios, duefio absoluto de sus dones, prefiriese la

2 En la tradicién se conoce al evangelista San Marcos como sdiscipulo e intérprete
(¢ppnveuTrs) de Pedro»; lo cual, segin la interpretacién que juzgamos mas probable, pa-
rece debe entenderse de que, al menos en un principio, hubo de valerse de ¢l para su trato
con el mundo griego {cf. Papias, en Euses., Hist. eccl. 3,39,15; IREN., Adv. haer. 3,1,1;
SaN JeronmMo, De viris ill. 8). o
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nacién judia a todas las otras, puesto que asi é] lo habia determina-
do (cf. Gén 17,7; Ex 19,4-6; Ecli 36,14).

Es cierto que ya Jesucristo, en varias ocasiones y de varias ma-
neras, habia dicho que todas las naciones estaban llamadas a for-
mar parte de su reino (cf. Mt 8,11; Mc 16,15-16; Jn 10,16; Act 1,8);
es mas, Pedro mismo en sus anteriores discursos daba por supues-
ta esta misma verdad, al afirmar que la salud mesidnica estaba des-
tinada no sélo a los judios, sino también «a los que estin lejos»
(cf. 2,38) 0, como dice en otra ocasion, a los judios «en primer lu-
gar» (cf. 3,26), con lo que daba a entender que también estaba des-
tinado a otros, es decir, a los gentiles. Pero todo eso en nada se
oponia a que, bajo el influjo de su formacion judaica, siguiese es-
tableciendo adn clara separacion entre judios y gentiles.

En efecto, tengamos en cuenta que ya en el Antiguo Testamen-
to habia profecias de indole universalista, anunciando que judios y
gentiles formarian un solo pueblo bajo la direcciéon del Mesias
(cf. Is 2,2-4; 49,1-6; J1 2,28; Am 9,12; Miq 4,1). Los judios, como
es obvio, conocian perfectamente esas profecias, pero las interpre-
taban siempre en el sentido de que los gentiles habian de sujetarse
a la circuncisién y observar la Ley mosaica. Ellos eran el pueblo
tnico, superior a todos los otros, a quienes podian, si, recibir en
su seno, pero solo en la medida en que consintiesen renunciar a
su nacionalidad para hacerse judios religiosa y nacionalmente. Y esta
mentalidad seguia aun después de su conversién a Cristo. Para un
judio, todo incircunciso, por muy simpatizante que fuera con el ju-
daismo, como era el caso de Cornelio (cf. 10,2.22), era considerado
como impuro, con el que no se podia comer a la misma mesa. Y ésta
era la idea que seguia teniendo Pedro hasta la visién divina, cuando
lo de Cornelio (cf. 10,14.28; 11,5-17), la que tenian los fieles de
Jerusalén (cf. 11,3), y la que bastante tiempo mas tarde, cuando las
cosas ya estaban claras, querfan seguir manteniendo algunos judio-
cristianos, que logran incluso intimidar a Pedro (cf. Gal 2,12).
A cambiar esa mentalidad viene precisamente la visién celeste a
Pedro: que prescinda de esos escripulos de pureza legal, pues o
que Dios ha purificado, no ha de llamarse impuro» (cf. 10,15.18).
En el concilio de Jerusalén, aludiendo a esta visién, Pedro concre-
tard que es «por la fer como Dios, sin necesidad de la circuncisién,
ha purificado el corazén de los paganos (cf. 15,9).

Presentada, como exordio de su discurso, esta verdad fundamen-
tal, Pedro ofrece a continuacién a sus oyentes un breve resumen
de la vida publica de Jesucristo, insistiendo particularmente en el
hecho de sus milagros 3 y de su muerte y resurreccion (v.37-41).
Les dice, ademas, que ellos, los apéstoles, «testigos de su resurrec-

3 En relacién con los milagros y actividad de Jesucristo usa Pedro la frase «e ungid
Dios con el Espiritu Santo y con poder» (v.38), frase calcada en Is 61,1: «El Espiritu del
Serior descansa sobre mi, pues Yahvé me ha ungido y me ha enviado a predicar la buena
nueva a los abatidos...» Ya Jesucristo se habia aplicado a si mismo este pasaje al comienzo
de su vida publica, hablando en la sinagoga de Nazaret (cf. Lc¢ 4,17-21). El sentido de la
frase de Pedro parece claro. Pretende dar la razén del proceder y milagros de Jesucristo:
era el «Ungido» de Yahvé, del que hablan las profecias mesianicas. Al comentar 4,27 expli-
camos ya cémo deba entenderse la palabra «ungir»,
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cién elegidos de antemano por Dios» 4, han recibido el encargo de
predicar al pueblo y de testificar que ese Jestis de Nazaret ha sido
constituido por Dios quez de vivos y muertos» (v.42). No dice que
ha sido constituido «Sefior y Mesias», como en su primer discurso
ante auditorio judio (cf. 2,36), sino ¢uez de vivos y muertos», pre-
rrogativa que para auditorio gentil era mas facil de entender. La
expresion «vivos y muertos», usada también en otros lugares de la
Escritura (cf. 2 Tim 4,1; 1 Pe 4,5), pasara luego al Simbolo de los
Apdstoles, y en ella podemos ver una confirmacién de la doctrina
expuesta por San Pablo de que los hombres de la ltima generacién,
que vivan en el momento de la parusia, no moriran (cf. 1 Cor 15,51;
1 Tes 4,15-17). De éstos que se hallen con «ida», y de los «muer-
tos» que habrén de resucitar para el juicio, ha sido constituido ¢uez»
Jesucristo (cf. Jn 5,22).

Otra razén arfiade Pedro, exhortando a sus oyentes a creer en
Jesucristo, y es el testimonio de los profetas (cf. Is 49,6; Zac 9,9)
de que por la fe en su nombre es como obtendremos la remisién
de nuestros pecados o, lo que es lo mismo, Ia salud mesidnica (v.43).
Nueva prueba de las excelsas prerrogativas de que estd investido
Jests de Nazaret. A esta fe, necesaria para obtener la salud, habia
aludido ya Pedro en sus anteriores discursos ante auditorio judio
(cf. 2,38; 3,16; 4,12).

Bautismo de los primeros gentiles. 10,44-48

44 AGn estaba Pedro diciendo estas palabras-, cuando descen-
dio el Espiritu Santo sobre todos los que oian la palabra; 45 que-
dando fuera de si los fieles de la circuncisiéon que habian venido
con Pedro de que el don del Espiritu Santo se derramase sobre
los gentiles, 46 porque les oian hablar en varias lenguas y glori-
ficar a Dios. Entonces tomé Pedro la palabra: 47 ;Podra, acaso,
alguno negar el agua del bautismo a éstos, que han recibido el
Espiritu Santo igual que nosotros? 48 Y mandé bautizarlos en el
nombre de Jesucristo. Entonces le rogaron que se quedase all
algunos dias.

Con razén ha sido llamada esta escena el «Pentecostés de los
gentiless. Es Pedro mismo quien establece equiparacion entre am-
bos fenémenos (cf. 10,47; 11,15; 15,8); ni creemos, contra lo que
algunos afirman, que el «hablar en lenguas» de aqui (v.46) haya de
interprefarse de diversa manera que el «hablar en lenguas» de en-
tonces (2,4).

El Espiritu Santo desciende no sélo sobre Cornelio, sino sobre
todos los de su casa, familia y servidumbre, que se hallaban mis o
menos en las mismas condiciones de su amo (cf. 10,2.7.24.33.44;
11,15). El fenémeno tuvo lugar, a lo que parece, mientras Pedro
estaba todavia hablando, es decir, antes de terminar su discurso

4 Esta afirmacién de Pedro esta en armonia con la norma fundamental divina, a que
también alude San Pablo, de conducir los hombres a la salud por la fe (Rom 1,16-17) y a
través del ministerio de otros hombres (Rom 10,13-15).
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(cf. 10,44; 11,15). Los judio-cristianos, que habian acompanado a
Pedro desde Joppe (cf. 10,23; 11,12), no salian de su asombro,
viendo que a los gentiles, sin necesidad de pasar antes por Moisés,
asi se concedian los dones del Espiritu Santo (v.45). No parece que
entre éstos que se asombran hayamos de incluir también a Pedro,
pues las anteriores revelaciones le habian dado ya claramente a
conocer que en Dios no habia «acepcién de personas» (cf. v.15.28.34).
Desde luego, el texto nada dice de él. Con todo, no cabe duda que
esta nueva intervencién del Espiritu fue también para Pedro una
clara sefial de cual era la voluntad divina, obligdndole mds y mads
a dar el gran paso respecto de los gentiles. De hecho, el mismo
Pedro lo reconoce asi (10,47; 11,17).

Por lo que respecta al bautismo «en el nombre de Jesucristo»,
que Pedro ordena administrar (v.48), remitimos a lo dicho al co-
mentar 2,48. Notemos tinicamente que no es Pedro quien bautiza,
sino que encarga hacerlo, lo que parece indicar que los apéstoles
habian confiado esa misién a otros (cf. 1 Cor 1,14-17). Notemos
también que es éste el tinico caso en que, antes del bautismo, ha-
bian recibido ya los recién convertidos al Espiritu Santo (v.44). Al-
gunos afiaden también el caso de Pablo (cf. 9,17-18), pero ya indi-
camos, al comentar ese pasaje, que el texto de los Hechos no estad
claro a este respecto. Es natural que la efusién del Espiritu fuese
algo posterior al bautismo, que es la puerta de entrada en la Iglesia
(cf. 2,38; 8,16; 19,5-6); si no fue asi en el caso de Cornelio, era
porque queria Dios manifestar publicamente ante Pedro y los de-
miés judios asistentes a la escena que también los gentiles, sin ne-
cesidad de la circuncisién, podian ser agradables a sus ojos y entrar
en la Iglesia. Por eso Pedro, ante tal testimonio, ordena bautizarlos,
para que asi queden agregados a la comunidad cristiana (cf. 10,47;

11,15-17).

La noticia del suceso en Jerusalén. 11,1-18

1 Oyeron los apéstoles y los hermanos de Judea que también
los gentiles habian recibido la palabra de Dios. 2 Pero cuando
subié Pedro a Jerusalén disputaban con ¢l los que eran de la
circuncisién, 3 diciendo: Tu has entrado a los incircuncisos y has
comido con ellos. 4 Comenzé Pedro a contarles por menudo,
diciendo: 5 Estaba yo en la ciudad de Joppe orando, y vi en
éxtasis una visién, algo asi como un mantel grande suspendido
por las cuatro puntas, que bajaba del cielo y llegaba hasta mij;
6y volviendo a él los ojos, vi cuadrapedos de la tierra, fieras,
reptiles y aves del cielo. 7 Oi también una voz que me decia:
Leviantate, Pedro, mata y come. 8 Pero yo dije: De ninguna
manera, Sefior, que jamas cosa manchada o impura entré en
mi boca. ® Por segunda vez me hablé la voz del cielo: Lo que
Dios ha purificado, no lo llames ti impuro. 19 Esto sucedié por
tres veces y luego todo volvié al cielo. 11 En aquel instante se
presentaron tres hombres en la casa en que estabamos, enviados
a mi desde Cesarea. 12 Al mismo tiempo, el Espiritu me dijo
que fuese con ellos sin vacilar. Conmigo vinieron también estos
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seis hermanos, y entramos en la casa de aquel varén, 13 que nos
conté como habia visto en su casa al angel, que, presentindosele,
dijo: Envia a Joppe y haz venir a Simén, llamado Pedro, 14 el
cual te hablara palabras por las cuales seras salvo tG y tu casa.
15 Comenzando yo a hablar, deséendié el Espiritu Santo sobre
ellos, igual que sobre nosotros al principio. 16 Yo me acordé
de la palabra del Sefior cuando dijo: «Juan bautiz? en el agua,
pero vosotros seréis bautizados en el Espiritu Santob. 17 8i Dios,
pues, les habia otorgado igual don que a nosotros, que creimos
en el Sefor Jesucristo, {quién era yo para oponerme a Dios?
18 Al oir estas cosas callaron y glorificaron a Dios, diciendo:
Luego Dios ha concedido también a los gentiles la penitencia
para la vida.

Es natural esta reaccién de la comunidad cristiana de Jerusalén
(v.1-3). Lo realizado por Pedro era algo que se salfa totalmente de
los cauces por los que habfa discurrido hasta entonces la predicacién
evangélica. Propiamente no se le reprocha el que haya predicado a
los gentiles, e incluso que los haya bautizado, sino el que haya «en-
trado a los incircuncisos y comido con ellos» (v.3), promiscuidad
humillante para Israel, a quien las Escrituras habian reservado siem-
pre una condicién de privilegio. Indirectamente se le reprocha tam-
bién el que los haya bautizado, no precisamente por razén del bau-
tismo, cosa que se habifa hecho ya desde un principio en la Iglesia
(cf. 6,5), sino por haberlos bautizado siendo impuros, es decir, sin
pasar antes por la circuncisién.

El reproche se lo hacen dos que eran de la circuncisiény (v.2),
frase cuya amplitud de significado no es facil de concretar. Desde
luego, no puede interpretarse como contraposicién a otro grupo que
procediese del gentilismo, tal como se usa en Col 4,11, pues no es
creible que en la comunidad de Jerusalén hubiese por esas fechas
fieles incircuncisos. Tampoco juzgamos creible que fuese la iglesia
entera de Jerusalén, con los apdstoles a la cabeza, la que de modo
poco menos que oficial hiciese ese reproche a Pedro; lo mas proba-
ble es que se aluda a aquellos fieles de la iglesia jerosolimitana que
estaban especialmente apegados a las observancias mosaicas, y cu-
yas tendencias volverdn a aparecer varias veces en esos primeros
afios de la Iglesia (cf. 15,1.5; Gél 2,4.12). Aunque no debemos ol-
vidar que todos los judio-cristianos, en general, como eran los que
componian la comunidad de Jerusalén, estaban dominados mas o
menos por la misma mentalidad. El caso de Pedro, que en el capi-
tulo precedente hemos comentado, es muy instructivo a este res-
pecto (cf. 10,14.28.34). Y es que era muy dificil a los judios, aun
después de convertidos a la fe, dejar a un lado sus prerrogativas
de pueblo elegido, haciendo tabla rasa de todo un sedimento de
siglos, para resignarse a una situacién de igualdad con los aborreci-
dos «paganos». Dios no tiene prisa, y a su hora se conseguira el ob-
jetivo. Para ello, el Espiritu Santo se encargard de ir dando los to-
ques oportunos, como el que acaba de dar a Pedro para la admisién
de Cornelio; con todo, deberd pasar atin bastante tiempo hasta que
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esa verdad adquiera forma clara en el alma de los judios converti-
dos a Cristo (cf. 21,20-24).

La defensa de Pedro ante el reproche que le hacen se reduce a
hacerles ver que habia estado guiado en cada paso por Dios, y que
no haber bautizado a Cornelio y los suyos hubiera sido desobedecer
a Dios (v.2-17). Su argumentacion no tenia réplica; de ahi, la con-
clusién del relato: ¢Al oir estas cosas callaron y glorificaron a Dios,
diciendo: Luego Dios ha concedido también a los gentiles la peni-
tencia para la vida» (v.18).

Fundacion de la iglesia de Antioquia. 11,19-26

19 T.os que con motivo de la persecucién suscitada por lo
de Esteban se habian dispersado, llegaron hasta Fenicia, Chi-
pre y Antioquia, no predicando la palabra mis que a los judios.
20 Pero habia entre éstos algunos hombres de Chipre y de
Cirene que, llegando a Antioquia, predicaron también a los
griegos, anunciando al Sefior, Jests. 2t La mano del Sefior
estaba con ellos, v un gran nimero creyd y se convirtio al
Sefor. 22 Llegé la noticia de esto a los oidos de la iglesia de Jeru-
salén, y enviaron a Antioquia a Bernabé, 23 el cual, asi que
llegé y vio la gracia de Dios, se alegré y exhortaba a todos a
perseverar fieles al Sefior; 24 porque era hombre bueno y lleno
del Espiritu Santo y de fe, y se alleg6 al Sefior numerosa mu-
chedumbre. 25 Bernabé parti6 a Tarso en busca de Saulo,
y hallindole, le condujo a Antioquia, 26 donde por espacio de¢
un afio estuvieron juntos en la iglesia e instruyeron a una mu-
chedumbre numerosa, tanto que en Antioquia comenzaron
los discipulos a llamarse «cristianos».

Enlazando con 8,1, cuenta aqui San Lucas los origenes de la
iglesia de Antioquia, al afirmar que fueron los dispersados con oca-
sién de la muerte de Esteban los que evangelizaron esta ciudad
(v.19). Era Antioquia, capital de la provincia romana de Sirig, la
tercera ciudad del imperio por su importancia, después de Roma
y Alejandria. Contaba entonces, a lo que parece, alrededor del me-
dio millén de habitantes, y en ella eran muy numerosos los judios,
que gozaban incluso de bastantes privilegios 1. Eran célebres ¢n el
mundo entero sus jardines de Dafne, a unos 10 kilémetros de la
ciudad, con sus bosques sagrados y su templo de Apolo.

A esta ciudad llegan esos dispersados con ocasién de la muerte
de Esteban (v.19), al igual que otros se habian dispersado por Judea
y Samaria (cf. 8,1.4). En un principio no predican sino a los ¢u-
dios» (v.19), pero hubo algunos que comenzaron a predicar tam-
bién a los «griegosy (v.20). No estd claro en el relato de Lucas si
estos de los dispersados que predican a los «griegos® constituyen
una misién posterior y distinta a la de los que «sélo predicaban a
los judios». Bien puede ser que si, pero bien puede ser también
que se trate del mismo grupo de «dispersados», entre los que algu-
nos, de espiritu mds universalista, se decidieron a extender su pre-

L Cf Jos., De bell. iud. 7,3,2; Antig. iud. 12,3,1.
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dicacién también a los «griegos» 2. Lo que si parece cierto es que
antes habia tenido lugar ya la conversién de Cornelio (10,1-48), pues
San Lucas la ha referido antes, y no hay motivo alguno para negar
valor cronolégico a la narracion. Ademés, las palabras de Pedro en
el concilio de Jerusalén: «Determiné Dios que por mi boca oyesen
los gentiles la palabra del Evangelio» (15,7), claramente dan a en-
tender que fue él quien primero dio ese paso de admision de los
gentiles en la Iglesia. La admisiéon de Cornelio habria sido, pues,
el punto de partida para esa nueva orientacién que en Antioquia
comienza a darse a la predicacién del Evangelio. Nunca se dice,
es verdad, que los predicadores de Antioqufa hubiesen tenido no-
ticia de la conversién de Cornelio, pero ello parece evidente, pues
el hecho habia tenido enorme repercusién (cf. 11,1-2), y la manera
de expresarse de Pedro en el concilio de Jerusalén asi lo aconseja.

La predicaciéon obtiene muy halagiiefios resultados, pues «la
mano del Sefior estaba con los predicadores» (v.21), es decir, se no-
taba a través de diversas sefales y prodigios una especial interven-
cién por parte de Dios (cf. 4,30). Llegada la noticia a Jerusalén,
envian alld a Bernabé, <hombre bueno y lleno del Espiritu Santo»
(v.22-24), del cual ya teniamos referencias en los capitulos anterio-
res (cf. 4,36-37; 9,27). No se especifica cual era concretamente la
misiéon de Bernabé; pero, ciertamente, no era sélo en orden a in-
formar a los apéstoles, pues vemos que no regresa a Jerusalén. Mids
bien debié confidrsele el que se hiciese cargo personalmente de la
situacién, asegurdndose de que la doctrina que se predicaba era
exacta y procurando evitar los roces con los cristianos procedentes
del judaismo. La misién era en extremo delicada, pero Bernabé la
debié llevar a cabo con sumo tacto y clara visién de la realidad,
pues, en poco tiempo, una ¢gran muchedumbre» se convierte al Se-
for (v.24). Y otro gran mérito suyo fue que, viendo que la mies
era abundante, va a Tarso en busca de Saulo, el futuro gran apoéstol,
a quien sabia libre de prejuicios judaicos y con una misiéon para
los gentiles (cf. 9,15; 22,21), trabajando luego juntos durante un
afio en Antioquia (v.25-26; cf. g,30). El habia sido quien le habia
introducido ante los apdstoles (9,27), y ¢l es ahora quien le introdu-
ce definitivamente en el apostolado.

El éxito es tal que, desde este momento, el centro de gravedad
de la nueva religién, hasta entonces en Jerusalén, puede decirse
que comienza a trasladarse a Antioquia. Aqui nos encontramos con
una «muchedumbre numerosa» de creyentes (v.26), y de aqui par-
tiran luego las grandes expediciones apostélicas de Pablo por Asia
Menor y. Europa, que dardn ya un caricter plenamente universal

2 Hay bastantes cddices que, en lugar de «griegos» (EAAnvas), tienen chelenistass (EAAD-
vioTds), lo mismo que en 6,1 v 9,29; pero esta leccidn se opone tan claramente al contexto,
que puede decirse unénimemente rechazada en todas las ediciones criticas. En efecto, si
leemos ¢helenistas» (judios de la didspora), desaparece totalmente la oposicién con el «ju-
djos» del v.19. Otra cosa es en el pasaje de 6,1, pues alli no se habla de judios, término coman
para todos los de raza judia, sino de <hebrzos», con que se designaba a los judios palesti-
nenses, de habla aramea. Con el término «griegos» se alude no precisamente a los habitantes
de Grecia, sino, al igual que en otros pasajes (cf. 14,1; 21,28; Rom 1,16), a los «paganos»
en general, en contraposicién a los «judios».
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a la nueva religidén, con comunidades cristianas florecientes en las
principales ciudades del imperio (cf. 13,1-21,19). Fue precisamen-
te en Antioquia, a raiz de la predicacién de Bernabé y Saulo, donde
a los convertidos a la nueva fe comienza a darseles el nombre de
«cristianos» (v.26). Y es que hasta entonces, al menos ante el gran
mundo, no se les distinguia de los judios, dado que la nueva reli-
gién se predicaba sélo a judios, y, para los que se convertian, la
Ley y el templo seguian conservando todo su prestigio (cf. 2,46;
3,1; 15,5; 21,20). Es ahora cuando, con la conversién también de
gentiles, comienzan a aparecer ante el mundo como algo distinto
y adquieren personalidad publica. De ahi la creacién de un nombre
especial, el de cristianos. Parece que fue el pueblo gentil de Antio-
quia el que primero comenzd a usar este nombre para designar a
los seguidores de la nueva religion, considerando sin duda el ape-
lativo «Cristo» (Ungido) como nombre propio, de donde derivaron
el adjetivo «cristiano». Ni es de creer que este nombre se diese sola-
mente a los fieles de origen gentil, como han afirmado algunos. Lo
mismo los textos de los Hechos (11,26; 26,28) que el de la carta
de San Pedro (1 Pe 4,16), unicos tres lugares de la Escritura en que
aparece este nombre, parecen tener claramente sentido general 3.

Segtin algunos autorés, habria sido también en Antioqufa donde
comienza a darsele a Jesucristo el titulo de «Sefior». Mientras hasta
aqui se habria hablado de Jests como «Cristor» o «Mesfas» (cf. 2,31;
3,20; 4,26; 5,42; 8,5; 9,22), ahora se comenzaria a hablar de él como
«Sefior». De hecho, la predicacion se hace «anunciando al Sefior Je-
stis» (v.20), vy los antioquenos ¢se convierten al Sefior (v.21.24), y
Bernabé les exhorta a «perseverar fieles al Sefior» (v.23). Y es que el
titulo «Cristo» (= Mesias) respondia mdas bien a una concepcién
judia, y decia muy poco a un auditorio gentil; por eso se habria
preferido el de «Sefior» (KUpios), titulo entonces muy usado para
designar ora al emperador (cf. 25,26), ora a otras personas de ele-
vado rango. Con frecuencia se unia también a nombres de divini-
dades, por lo que, en la mentalidad popular, tal titulo estaba como
revestido de cierto color sagrado, y era muy apto para aplicarlo a
Jesucristo.

Creemos, sin embargo, que la conclusién va demasiado lejos. No
negamos que ante el auditorio gentil de Antioquia fuera preferido
el titulo de «Sefior», como mds expresivo que el de «Mesias»; pero
clertamente no comenzé entonces a aplicarse ese titulo a Jesucristo.
Mucho antes le habia sido ya aplicado por Pedro ante auditorio

3 Los judios designaban a los cristianos con el nombre de «secta de los nazarenos» (cf. 24,
5.14; 28,22), término de desprecio (cf. Jn 1,46; 7,41), derivado del pueblo en que se habia
criado Jesus (cf. 2,22; 6,14; 10,38).

En cuanto a los cristianos, parece que solian designarse entre si con los términos de
«creyentes» (2,44; 4,32; 5,14; 18,27; 19,18; 21,20), «discipulos» (6,1-2; 9,1.10.19.25.36.38;
11,29; 13,52; 14,22; I5,10; 16,1; 18,23.27; 19,1; 20,I; 21,4), shermanos: (1,15; 6,3; 9,30;
11,1; 12,17; 15,1.23.32.40; 16,2.40; 17,14; 18,18.27; 21,7.16; 28,14-15), ¢santos» (9,13.32.41;
26,10), cuatro nombres en que podemos ver expresada y como compendiada la vida intima
de la comunidad cristiana primitiva: crevendo en Ciristo, del que eran fervientes discipulos,
vivian una vida de hermandad, separados del mundo para dedicarse al Sefior.
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judio (cf. 2,36), y asi se lo continuarfan aplicando también otros
predicadores evangélicos antes de que tuviese lugar la predicaciéon
en Antioquia (cf. 4,33; 7,59-60; 8,25; 9,17.28.42; 10,36).

La iglesia de Antioquia envia limosnas a Jerusalén
a través de Bernabé y Saulo. 11,27-30

27 Por aquellos dias bajaron de Jerusalén a Antioquia profe-
tas, 28 y levantandose uno de ellos, por nombre Agabo, vatici-
naba por el Espiritu una grande hambre que habia de venir
sobre toda la tierra, y que vino bajo Claudio. 29 Los discipulos
resolvieron enviar socorro a los hermanos que habitaban en
Judea, 30 cada uno segiin sus facultades, y lo hicieron, enviin-
doselo a los presbiteros por medio de Bernabé y Saulo.

Varias veces aluden los historiadores romanos a los estragos cau-
sados por el hambre en diversas regiones del imperio bajo el reina-
do de Claudio (41-54). También Josefo se refiere al mismo tema en
tres ocasiones, haclendo notar que fue sobre todo en tiempos del
procurador Tiberio Alejandro (a. 46-48) cuando mas gravemente
el hambre afecté a Palestina 4. Estd, pues, en perfecta armonia con
los documentos profanos esa alusién de Lucas al hambre predicha
por Agabo, «.. que vino bajo Claudio» (v.28).

Lo que ya no estd tan claro es el nexo cronoldgico entre predic-
cién de Agabo, colecta para Jerusalén y hambre bajo Claudio. Desde
luego, no creemos, en contra de lo que algunos han querido dedu-
cir, que las palabras da cual vino bajo Claudio» demuestren que,
al tiempo de esa predicciéon, Claudio no reinaba aun y, por tanto,
la bajada de Agabo a Antioquia haya de ponerse antes del afio 41.
Tampoco es necesario que la colecta de Antioquia coincida exacta-
mente con la época de mayor carestia en Palestina, que, al decir
de Josefo, habria sido en los afios 46-48. Mds bien creemos, aten-
dido el conjunto del relato, que nos hallamos hacia el afio 44, pues
es el afio en que murié Herodes; y la vuelta de Pablo y Bernabé
a Antioquia, una vez entregada la colecta en Jerusalén, parece re-
lacionada cronoldgicamente con la muerte de Herodes (cf. 12,23-25).
Habria sido entonces, afios 43-44, cuando tuvo lugar la prediccién
de Agabo y la colecta para Jerusalén. Eran también afios de cares-
tia, como, en general, durante todo el reinado de Claudio; aunque
el agobio mayor, por lo que se refiere a Palestina, viniera luego en

los afios 46-48, a cuya etapa mas critica aludiria (en futuro) la pro-
fecia de Agabo. Los fieles de Antioquia no habrian esperado a esa
etapa mds critica para organizar y enviar su colecta, sino que lo
habrian hetho-antes, en previsién del futuro; tanto mds que, sin
duda, tenian noticia de la penuria, agravada ahora por las carestias,
en que se desenvolvia la comunidad de Jerusalén, penuria que se-
guird también en el futuro y que obligard a San Pablo a organizar
frecuentes colectas en su favor (cf. Rom 15,26; 1 Cor 16,1; Gal 2,10).

4 Cf. Sueton., Claudius 18; DioN Casio, 60,11; TAcIT., Annales 12,43; JosEro Fra-
vio, Antig. iud. 3,15,3; 20,2,5; 20,5,2.
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Llama la atencién que la colecta sea enviada «a los presbiteros»
(v.30), sin mencionar para nada a los apdstoles. ¢Quiénes eran estos
«presbiteros»? Desde luego, parece claro que se trata de los mismos
personajes de que se vuelve a hablar mas adelante, juntamente con
los apostoles, y que constituian una especie de colegio o senado que
ayudaba a éstos en el gobierno de la comunidad jerosolimitana
(cf. 15,2.4.6.22.23; 16,4; 21,18). El hecho de que los «apéstoles» no
sean aqui aludidos quiza sea debido a que, por ser tiempos de per-
secucién (cf. 12,1-2), o bien estaban en la carcel, como expresamente
se nos dice de Pedro (12,4), o bien se habifan ausentado de Jerusalén,
como vemos que hace el mismo Pedro, una vez liberado (12,17).
También pudiera ser que no se aluda a ellos simplemente porque se
trataba de un asunto de orden material, como era la distribucién de
limosnas, y los apéstoles ya anteriormente habian mostrado su pro-
posito de dejar a otros esos menesteres (cf. 6,2). La cosa es dudosa.

Mas sea como fuere, ciertamente la misién de los «presbiteros»
cristianos, que en este lugar aparecen por primera vez, no debe redu-
cirse a funciones exclusivamente de administracién temporal, pues
poco después les vemos intervenir en funciones de tipo doctrinal y de
gobierno (cf. 15,6; 16,4; 21,18-23). Pablo y Bernabé, tomando, sin du-
da, por modelo lo que se hacia en Jerusalén, los ponen al frente de las
comunidades por ellos fundadas (14,2); y en las pastorales se habla
de ellos como de algo regularmente establecido en todas las iglesias
(cf. 1 Tim 5,17-19; Tit 1,5). A estos «presbiteros» hay que equiparar
los «obispos», de que se habla en otros lugares (cf. 20,28; Flp 1,1;
1 Tim 3,2; Tit 1,7), pues, segin todos los indicios, se trata de
términos sinénimos e intercambiables, sin que haya que ver en ellos
todavia la diferencia que tales nombres indicardn més tarde. Parece
ser que, mientras duré el templo y con él el sacerdocio de la antigua
Ley, el término sacerdotes (iepeis) quedé reservado para los minis-
tros del culto mosaico, adoptando los cristianos para sus sacerdotes
o dignatarios locales el de «presbiteros» u «obisposy, términos de
uso entonces bastante corriente en organizaciones judias y griegas.
Con esos términos quedarian significados los presbiteros en el sentido
actual, es decir, los sacerdotes del segundo grado de la jerarquia;
los obispos, en el sentido que nosotros entendemos esa palabra, ha-
bra que buscarlos en Tito, Timoteo, Marcos, Lucas y otros colabo-
radores de los apéstoles, quienes, a juzgar por los datos que nos ofre-
cen las pastorales, estaban revestidos, al menos al final de la vida de
San Pablo, de amplios poderes para establecer «didconos» y «presbi-
teros-obispos» en las iglesias particulares 5. El valor practicamente si-
nénimo entre «presbitero» y «obispo», lo mismo en los Hechos que
en las Epistolas paulinas, atestigua un periodo de organizacion y de
jerarquia todavia inicial, pues unos cincuenta afios mas tarde, en las

cartas de San Ignacio de Antioquia, existird ya una clara distincién
de términos, apareciendo el «obispo» en el vértice de la jerarquia,
y debajo de él los «presbiteros» y «didconos» 6.

5 Cf. L. Turravo, Cardcter jerdrquico de Tito, Timoteo, Lucas, Silas y otros comparieros

de San Pablo: Ciencia Tomista 69 (1946) 82-105.
6 Cf. Eph. 6,1; Magn. 2; 6,1; Trall. 1,1; Philad. 4.
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La colecta es enviada por medio de Bernabé y Saulo (v.30). Es
ésta la segunda vez que San Pablo visita Jerusalén después de su
conversion; suele llamarse «viaje de las colectasy. Anteriormente habia
hecho ya una primera visita a la ciudad santa, partiendo desde Da-
masco (cf. g,26). Hay autores que quieren identificar este «viaje de las
colectas» con el de Gal 2,1-10, igual que hemos identificado el que
hizo desde Damasco (9,26) con el de Gal 2,18. Sin embargo, como
en su lugar explicaremos, no es con este de las colectas, sino con
el que hizo para asistir al concilio de Jerusalén (15,2-30), con el que
debe identificarse el de Gal 2,1-10. Lo que sucede es que, en la
carta a los Galatas, salta del primer viaje (G4l 1,18) al tercero (Gél
2,1), sin mencionar el «viaje de las colectas», debido a que no preten-
de dar una lista completa de sus viajes, sino so6lo recordar aquellos
que interesan a su propésito de hacer ver que no ha recibido su
evangelio de los hombres, sino mediante revelacién de Jesucristo;
y para esa finalidad de nada servia recordar el «viaje de las colectasy,
sin alcance alguno doctrinal 7.

Muerte de Santiago y prision de Pedro. 12,1-5

1 Por aquel tiempo, el rey Herodes se apoderé de algunos
de la iglesia para atormentarlos. 2 Dio muerte a Santiago, her-
mano de Juan, por la espada. 3 Viendo que esto era grato a los
judios, llegé a prender también a Pedro. 4 Era por los dias de
los Azimos y, cogiéndole, le metié en la carcel, encargando su
guarda a cuatro escuadras de a cuatro soldados con el propésito
de exhibirle al pueblo después de la Pascua. 5 En efecto, Pedro
era custodiado en la cdrcel; pero la Iglesia oraba instantemente
a Dios por él.

La expresién «por aquel tiempo» (v.1), aunque algo imprecisa,
indica cierta concatenacién de lo que va a seguir con los hechos pre-
cedentes; y més atin atendido el v.25, del que parece deducirse que,
durante los hechos aqui narrados, los comisionados de Antioquia,
Bernabé y Saulo (cf. 11,30), estaban en Jerusalén.

El Herodes aludido (v.1) es Herodes Agripa I, nieto de Herodes
el Grande, el asesino de los inocentes (Mt 2,16), y sobrino de He-
rodes Antipas, el que hizo matar a Juan Bautista (Mt 14,1-12). Era
hijo de Aristébulo, a quien su propio padre, Herodes el Grande, hizo
matar en el afio 7 a. C., cuando el pequeio Agripa tenia solamente
tres afios. Fue enviado a Roma con su madre, Berenice, y educado en
la corte imperial. Muerta su madre, llevé una vida desordenada
y aventurera, hasta el punto de que Tiberio, poco antes de su muerte,
en el afio'37 d. C., le hizo encarcelar. Al subir al trono Caligula
(a. 37-41), su compafiero en el desenfreno, le colmé de beneficios

7 Con referencia a los v.27-28, la recensién occidzntal, representada por el cédice D,
tiene una interesante variante, que conviene sefalar. Lee asi: «...a Antioguia profetas, y
hubo gran jubilo. Mientras estdbamos reunidos, levantandose uno de ellos...» De ser auténtica
esta leccion, tendriamos aqui la primera de las ¢secciones nos», en que San Lucas habla en
primera persona del plural (cf. 16,10-17; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-28,16), V seria upa prueba

manifiesta de que por este tiempo estaba en Antioquia y era ya cristiano. De todos modos,
al menos es claro indicio de una antigua tradicién en ese sentido.
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y le nombré rey, dandole algunos territorios en la Palestina septen-
trional, que habian pertenecido a Filipo y Lisanias, como tetrarcas
(cf. Lc 3,1). Poco después, en el afio 39, al caer en desgracia Herodes
Antipas, le agregé los territorios de Galilea y Perea. Mas tarde,
Claudio, en seguida de subir al trono, a principios del afio 41, le
afiadio Judea y Samaria, de modo que pricticamente logra volver
a reunir bajo su cetro todos los territorios que habian pertenecido
a su abuelo, Herodes el Grande 1. Hijos suyos fueron Herodes Agri-
pa II, Berenice y Drusila, personajes de quienes San Lucas hablara
mas adelante (cf. 24,24; 25,13).

Este era el hombre que iba a enfrentarse con la naciente Iglesia.
Muy hébil para ganarse el favor de los poderosos, procuraba ganarse
también las simpatias y afecto de sus subditos. Josefo cuenta a este
respecto detalles muy interesantes 2. Parece que su persecucién con-
tra los cristianos, mas que de animosidad personal contra ellos, pro-
cedia de este su deseo de congratularse mds y mas con los judios
(cf. v.3). Al contrario que en la anterior persecucién, cuando la
muerte de Esteban (cf. 8,1), parece que ahora se busca sobre todo
a los apostoles (v.2-3); sin duda que éstos, después de lo de Cornelio
y de la predicacién en Antioguia, admitiendo a los gentiles, se hablan
ido enajenando el apoyo popular, de que gozaban en un principio
(cf. 2,47; 4,33; 5,13), de ahi ese «iendo que esto era grato a los ju-
dios» (v.3). Queria ahora el pueblo que se fuera directamente a los
Jefes, pues la nueva religion se seguia difundiendo de manera alar-
mante y peligraban los privilegios de Israel.

Es curioso que San Lucas, que tan por menudo cuenta la muerte
de Esteban (cf. 6,8-7,60), no dé detalle alguno sobre la muerte de
Santiago, contentindose con decir que fue ejecutado «por la espada»
(v.2), es decir, decapitado. Probablemente ello es debido a una razén
de tipo literario; es, a saber: la de no desviar la atenciéon del lector
del tema principal, que, en todo el pasaje, es Pedro. Este Santiago
decapitado por Herodes es Santiago el Mayor, hermano de San
Juan, y uno de los tres predilectos del Sefior (cf. Mc 5,37; 9,2; 14,33).
No debe confundirse con Santiago €l Menor, hijo de Alfeo (cf. Mt
10,3), del cual se hablara luego en el v.17. Fue el primero de los ap6s-
toles que derramo su sangre por la fe; con su martirio queda cumpli-
da la prediccién del Sefior de que «beberia su célizy (cf. Mt 20,23).
Una venerable tradicién lo considera como el primer evangelizador
de Espafia. Sin embargo, los testimonios son bastante tardios 3;
y, desde luego, resulta muy dificil creer que antes del afio 44, fecha
de su muerte, se predicase ya pablicamente a los gentiles el evange-
lio en Espafia, cuando vemos que San Lucas considera como una
novedad lo de Antioquia (cf. 11,20-26), v que, incluso afios mds
tarde, se discuta ain agriamente la cosa, que resolverd de modo
definitivo el concilio de Jerusalén (cf. 15,1-29).

Por lo que respecta al encarcelamiento de Pedro, nos dice San
Lucas que era «por los dias de los Azimos» (v.4), es decir, durante
1 Cf. Josero FrLavio, Antig. iud. 18,6-7; 19,5.

2 Cf. Antig. iud. 19,6-7. . )
3 Cf. Z. Garcta ViLLapa, Historia eclesidstica de Espafia I (Madrid 1929) p.46-66.
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las fiestas pascuales (14-21 de Nisdn), [lamadas también de los «Azi-
mos», porque en esos dias estaba prohibido comer pan fermentado
(cf. Ex 12,6-20). La guardia que Herodes manda poner en la cércel
es severisima, destinando cuatro escuadras de soldados al efecto (v.4).
Cada escuadra se componia de cuatro soldados, dos de los cuales
quedaban de guardia fuera de la puerta del calabozo (v.10), y los otros
dos permanecfan continuamente junto al preso (v.6). No todas las
escuadras estaban de servicio al mismo tiempo, sino que, conforme
era costumbre, se iban alternando de tres en tres horas, es decir, en
cada una de las cuatro partes en que estaba dividido el dia (prima,
tercia, sexta y nona) v en cada una de las cuatro correspondientes
vigilias de la noche. Sin duda, Herodes tomaba todas estas precau-
ciones para evitar que se repitiera la inexplicable evasién llevada
a cabo anteriormente por el mismo Pedro (cf. 5,19) y de la que se-
guramente estaba informado. :

Pero mientras asi era encarcelado Pedro y se tomaban todas esas
precauciones, la Iglesia «oraba instantemente a Dios por él» (v.5).
Primer ejemplo, comenta hermosamente un autor, de la oracién

«pro pontifice.

Liberacién milagrosa de Pedro. 12,6-17

6 La noche anterior al dia en que Herodes se proponia exhi-
birle al pueblo, hallindose Pedro dormido entre dos soldados,
sujeto con dos cadenas y guardada la puerta de la prisién por
centinelas, 7 un angel del Sefior se presentd, y el calabozo se
ilumingé; y golpeando a Pedro en el costado, le despertd, dicien-
do: Levantate pronto; y se cayeron las cadenas de sus manos.
8 El 4ngel afiadi6: Cifiete y calzate tus sandalias. Hizolo asi.
Y agregé6: Envuélvete en tu manto y sigueme. 2 Y salié en pos
de él. No sabia Pedro si era realidad lo que el dngel hacia;
mas bien le parecia que fuese una visién.

10 Atravesando la primera y la segunda guardia, llegaron a la

puerta de hierro que conduce a la ciudad. La puerta se les
abrié por si misma, y salieron y avanzaron por una calle, des-
apareciendo luego el dngel. 11 Entonces Pedro, vuelto en si,
dijo: Ahora me doy cuenta de que realmente el Sefior ha en-
viado su dngel y me ha arrancado de las manos de Herodes y de
toda la expectacién del pueblo judio. 12 Reflexionando, se fue
a la casa de Maria, la madre de Juan, por sobrenombre Marcos,
donde estaban muchos reunidos y orando. 13 Golpeé la puerta
del vestibulo y salié una sterva llamada Rode, 14 que, luego que
conocié la voz de Pedro, fuera de si de alegria, sin abrir la
puerta, corrié a anunciar que Pedro estaba en el vestibulo.
15 Ellos le dijeron: Estas loca. Insistia ella en que era asi; y en-
tonces dijeron: Es su dangel. 16 Pedro seguia golpeando, y cuan-
do le abrieron y le conocieron, quedaron estupefactos. 17 Ha-
ciéndoles seiial con la mano de que callasen, les conté cémo el
Sefior le habia sacado de la cércel, y afiadié: Contad esto a San-
tiago y a los hermanos. Y salié, yéndose a otro lugar.

Toda esta escena de la liberacién de Pedro es de un subidisimo
realismo y ests llena de colorido. Probablemente San Lucas recibié
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su informacién directamente del mismo Pedro; y, por lo que se
refiete a los animados incidentes en casa de Maria, la madre de
Juan Marcos (v.12-17), muy bien pudo ser el mismo Marcos, sin
duda testigo ocular, quien le contara todos esos pintorescos detalles.

De este Juan Marcos, primo de Bernabé (cf. Col 4,10), se vuelve
a hablar luego en el v.25. Acompanara a Bernabé y Pablo al principio
de su primer viaje apostolico (cf. 13,5); pero luego les abandonara,
cuando los dos misioneros, dejando Chipre, pasan a Asia (cf. 13,13).
Al comenzar el segundo vigje apostélico, Pablo no quiere llevarle
consigo, a pesar de las instancias de Bernabé, por lo que se produjo
cierto disentimiento entre ambos apdstoles, embarcindose para Chi-
pre con Bernabé (cf. 15,37-39). Mas tarde le volvemos a encontrar
entre los colaboradores de San Pablo (cf. Col 4,10; Flm 24; 2 Tim
4,11). También aparece como discipulo y colaborador de San Pedro
(1 Pe 5,13). Es el autor del segundo evangelio. Debia de ser de familia
algo acomodada, pues vemos que su madre poseia casa en Jerusalén,
lo suficientemente amplia para que sirviera de lugar de reunién a los
cristianos (v.12). Es probable que sea la misma casa en que, después
de la ascensién del Sefior, se reunian los apéstoles en espera de la
venida del Espiritu Santo (cf. 1,13).

A esta casa de Maria, madre de Juan Marcos, llega Pedro, una
vez liberado de la prisién, probablemente la torre Antonia, lugar
en que clertamente fue encarcelado mds tarde San Pablo (cf. 22,24).
Es natural que los reunidos en casa de Maria, ante lo insélito del
caso, no dieran crédito en seguida a lo que decia la criada. La excla-
macién «es su angel» (v.15) llama un poco la atencién. Parece supo-
ner en aquellos cristianos la idea de dngeles que toman la voz de sus
protegidos, una especie de «doble» espiritual. Desde luego, el judais-
mo, bajo cuyo influjo estaban aquellos primeros cristianos, tenia
por aquella época una angelologia muy desarrollada; aunque, por
lo demés, también Jesucristo, en lineas generales, habia hablado de
angeles destinados a la custodia de los hombres (cf. Mt 18,10).

Pedro, como es natural, no quiere detenerse en casa de Maria.
Una medida de elemental prudencia exigia que saliese cuanto antes
de Jerusalén. Por eso, después de avisar a los reunidos que «uenten
todo a Santiago», él se fue «@ otro lugary (v.17). Este Santiago es
indudablemente el mismo que luego vemos aparecer al frente de
la iglesia de Jerusalén (i15,13-21; 21,18; 1 Cor 15,7; Gal 2,9.12)
y a quien San Pablo llama ¢hermano del Sefior» (G4l 1,19). Como
ya explicamos al comentar 1,14, creemos que se trata del apostol
Santiago, llamado el Menor. No sabemos si estaba escondido en la
ciudad o se habia alejado de ella.

En cuanto a poder concretar ese «otro lugar» a que se dirige
San Pedro, se han hecho muchas hipétesis. Lo mdas probable es
que se trate de Antioquia 0 de Roma. Algunos prefieren Antioquia,
pues bastantes testimonios antiguos v también la liturgia le consi-
deran como el primer obispo de esa ciudad 4, y parece que hubo

4 Cf. Orfa., Homil. 6 in Lc; San JErONIMO, De vir. ill. 1; Lib. Pontificalis p.51; Brev.
roman., d. 22 febr.
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de ser en esta ocasién cuando fuera a residir alli. Desde luego, no
cabe duda de que San Pedro estuvo en Antioquia (cf. G4l 2,11);
pero que fuera precisamente en esta ocasién, eso ya no consta.
'El hecho de que no se le mencione luego entre los personajes de
esa iglesia (cf. 13,1-3), méds bien es argumento en contra. Lo mas
probable es que ese «otro lugar» sea Roma, ciudad que, seglin tes-
timonios antiguos, fue visitada por el principe de los apéstoles en
los primeros afios de Claudio 5. Es precisamente la época en que
nos encontramos. Ciertamente extrafia que Lucas no cite a Roma
por su nombre; pero, como en otras ocasiones parecidas (cf. Lc g,
56), quizds sea ello debido a una razén de tipo literario, la de no
verse como obligado a continuar narrando hechos de Pedro. Des-
pide asi a su personaje, dejando sin sefalar ese «otro lugar»; en ade-
lante, el centro de sus narraciones serd Gnicamente Pablo. Si vuelve
a nombrar a Pedro es sélo incidentalmente y, desde luego, en
relacién con los hechos de Pablo (cf. 15,7-12). Advirtamos, sin
embargo, que esa alusién incidental a Pedro es para nosotros de
gran valor, demostrando que hacia el afo 49, en el concilio apos-
télico, Pedro estaba de nuevo en Jerusalén. Es la ultima vez que su
nombre aparece en los Hechos.

La muerte del perseguidor. 12,18-23

18 Cuando se hizo de dia, se produjo entre los soldados no
pequeiio alboroto por lo que habria sido de Pedro. 19 Herodes
le hizo buscar, y no hallandole, interrogé a los guardias y los
mandé conducir al suplicio. Luego, bajando de la Judea, residié
en Cesarea, 20 Estaba irritado contra los tirios y sidonios, que,
de comun acuerdo, se presentaron a él, y habiéndose ganado a
Blasto, camarero del rey, le pidieron la reconciliacién, por cuan-
to su regién se abastecia del territorio del rey. 21 El dia sefialado,
Herodes, vestido de las vestiduras reales, se senté en su estrado
y les dirigié la palabra. 22 Y el pueblo comenzé a gritar: Palabra
de Dios y no de hombre. 23 Al instante le hiri6 el angel del Sefior,
por cuanto no habia glorificado a Dios, y, comido de gusanos,
expiro.

El proceder de Herodes con los guardias, al enterarse que habian
dejado escapar a Pedro (v.19), no debe extrafiar. Era el habitual
en estos casos (cf. 16,27; 27,42). Ciertamente que intentarian con-
vencerle de que no habia habido negligencia ni complicidad por
parte de ellos, pero es natural que la cosa no fuera facil. El hecho
de que los soldados no parecen enterarse de lo acaecido hasta que
«e hizo de dia» (v.18), demuestra que la huida de Pedro debid de
tener lugar en la cuarta y tltima vigilia de la noche; pues, de lo
contrario, los soldados del relevo siguiente se habrian dado cuenta
de la ausencia del prisionero y habrian dado la voz de alarma antes
de que se hiciese de dia. El castigo, sin embargo, es probable que
se aplicase a las «uatro escuadras de soldados» (cf. v.4), pues

,5 Euses., Hist. eccl. 2,14,6; SaN JErRONIMO, De vir. ill. 1; Orosto, Hist. adv. paganos 7:6;
Ledn MacnNo, Serm. 82,4.
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icémo constaba a Herodes con certeza en qué momento habfa
escapado Pedro?

La bajada de Herodes a Cesarea (v.19) debi6 de ser poco después
de terminadas las fiestas de Pascua (cf. v.4). Cesarea, ciudad que
ya nos es conocida por lo de Cornelio (cf. 10,1), era su residencia
habitual, igual que lo fue luego de los procuradores romanos que
le sucedieron en el gobierno de Judea (cf. 23,23-24; 25,1-4). En
esta ciudad iba a acabar muy pronto sus dias. San l.ucas nos cuenta
con bastante detalle las circunstancias de su muerte (v.20-23).
También Josefo se refiere a este mismo hecho de la muerte de
Herodes en Cesarea6. Entre uno y otro hay perfecta coincidencia
en lo sustancial: un solemne acto publico en que Herodes se pre-
senta deslumbradoramente vestido, adulaciones por parte del pue-
blo (evidentemente no judios) aclamdndole como a un dios, agrado
de Herodes ante esas aclamaciones blasfemas, subita muerte del rey.

Hay, sin embargo, dos diferencias: la de que, segtn los Hechos,
ese solemne acto publico era una recepcién a una embajada de
tirios y sidonios, mientras que, segin Josefo, eran unas fiestas en
honor de Claudio; y la de que, segun los Hechos, e hirié el angel
del Seflor... y expird», mientras que, segun Josefo, fue atacado
subitamente de fuertes dolores intestinales y, trasladado a su pala-
cio, murié al cabo de cinco dias de agonia. Pero, en realidad, ambas -
diferencias son facilmente conciliables. En efecto, las fiestas en
honor del emperador no solamente no exclufan la legacién de tiros
y sidonios, sino que més bien eran una oportuna ocasién para
recibir tal embajada; tendrfamos unicamente que las fuentes de
informacién son distintas en Josefo y en Lucas. Y en cuanto al
«ingel del Sefior» que hiere al rey, muy bien puede considerarse
simplemente como una manera de hablar de Lucas, atribuyendo
directamente a Dios, causa primera, lo que en nuestro lenguaje
ordinario atribuimos a causas humanas, que es lo que harfa Josefo.
Ello es frecuente en la Biblia. Como, en fin de cuentas, es Dios
quien en su admirable providencia—salva la libertad humana—
lo mueve y orienta todo, los autores sagrados, que miran las cosas
desde un plano muy alto, dan un salto hasta la causa primera,
sin detenerse en la parte externa y visible de las causas segundas.
Lo mas probable, a juzgar por los datos que da Josefo, es que se
trate de un ataque de apendicitis con determinadas complicaciones.
Desde luego, Lucas nunca dice que ese «ngel del Sefior» que hiere
a Herodes fuese visible ni al rey ni a los espectadores; y el hecho
de que le hiere «l instante» (Tapaypfiua) de recibir los honores
divinos, pero muere «omido de gusanos», parece exigir algin in-
tervalo de tiempo antes de la muerte 7.

6 Cf. Josero FLAvIO, Antig. iud. 19,8,2.

7 Quiz4 a alguno llame la atencién lo de «omido de gusanos», algo parecido a lo que
la Escritura refiere también de Antioco (2 Mac 9,5-9) v Eusebio dice del emperador Cialerio
(Hist. eccl. 8,16,4). Los incrédulos comentan a veces, en tono irénico, que es la muerte que
los autores cristianos damos siempre a los perseguidores de la Iglesia. Desde luego, admiti-
mos que se han formado a veces leyendas en ese sentido, sin suficiente base histérica; v.gr.,
respecto de Pilato, Anas, Caifas, etc.; pero ello no es motivo para negar la historicidad de
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Esta noticia de Josefo referente a la muerte de Herodes es para
nosotros de un valor extraordinario, sobre todo por lo que respecta
a cuestiones de cronologfa. Dice, en efecto, ]osefo,. en el lugar
antes citado, que Herodes murié «después de cumplirse tres afos
de su reinado sobre toda Judea», cuando estaba celebrando en su
reino grandes fiestas en honor del emperador. Esto nos lleva clara-
mente a la primavera-verano del afioc 44. A principlos de ese
afo habia regresado Claudio triunfante de su expedicién a las Islas
Britdnicas, celebrandose en Roma grandes festejos en su hopor_ 8,
Estos festejos se fueron extendiendo luego a las diversas provincias
del imperio, y es obvio que Herodes, como rey vasallo, hubiese
de asociarse al jubilo general.

La embajada de tirios y sidonios, a que alude San Lucas (v.20-21),
habria tenido lugar durante esas fiestas. Al parecer, por lo que puede
leerse entre lineas, los habitantes de Tiro y de Sidén, dos puertos
de mucho trafico en la antigiiedad, tenfan irritado a Herodes, pro-
bablemente por rivalidades comerciales con el puerto de Cesarea.
Hasta es posible que, como represalia, Herodes hubiese puesto
restricciones a la tradicional exportacién a Fenicia del trigo de
Palestina, que tan abundantemente se producfa, particularmente
en la llanura de Sarén (cf. 1 Re 5,9-11; Ez 27,17). Por eso, tratan
ahora los tirios y sidonios de arreglar las cosas y llegar a una ave-
zlencia, debido a que ¢su regién se abastecfa del territorio del rey»
v.20).

Bernabé y Saulo regresan a Antioquia. 12,24-25

24 La palabra del Sefior mds y mds se extendia y se difundia.
25 Bernabé y Saulo, cumplido su ministerio, volvieron a Jeru-
salén, llevando consigo a Juan, llamado Marcos.

Dos importantes noticias nos da San Lucas en esta breve peri-
copa: que la palabra del Sefior se difundia mas y mads (v.24), y que
Bernabé¢ y Saulo, cumplido su ministerio, regresaron a Antioquia,
llevando consigo a Juan Marcos (v.25).

La primera noticia es como un resumen de la situacién antes
de pasar a un nuevo tema, tal como acostumbra a hacer Lucas
(cf. 6,7; 9,31). Con la muerte del perseguidor, la Iglesia ha recobra-
do la libertad. Sabemos, en efecto, que Claudio quiso entregar el
reino de Herodes a su hijo Agripa II, joven de diecisiete afos, a
la sazén educéndose en Roma, pero fue disuadido por sus conse-
jeros y hubo de abandonar la idea 9, pasando de nuevo esos territo-
rios a ser gobernados por procuradores, el primero de los cuales

aquellos otros casos que, como la del que ahora tratamos, estd suficientemente documentada,
Notemos cémo también Flavio Josefo, que no es autor cristiano, atribuye esa muerte a He-
rodes el Grande (Ant. iud. 17,6,5), detalle precisamente que omite el Evangelio, el cual
se contenta con decir simplemente que «nurié» (Mt 2,19). Por lo demds, junto a una llaga
que no se preserve bien de la putrefaccién, surgen muy pronto gusanos. Esto sucede también
hoy, v es de creer que sucediese con bastante mias frecuencia en la antigitedad.

8 Cf. Sueron., Claudius 17,3-4; D16N Casio, 60,23,1-4.

9 Josero Fravio, Antiq. iud. 19,9,1-2.
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fue Cuspio Fado (a.44-46). Las luchas méis o menos manifiestas
entre los judios y los nuevos procuradores tuvieron como efecto
el que la Iglesia gozase de mas libertad.

En cuanto a la segunda noticia, claramente se ve la intencién de
Lucas de continuar la narracién de 11,29-30. El hecho de que haya
diferido la continuacién hasta este momento induce a pensar que,
durante los hechos anteriormente narrados (prisién de Pedro y
muerte de Herodes), Bernabé y Saulo se hallaban en Jerusalén,
y que su vuelta a Antioquia ha de colocarse, casi con toda certeza,
en la segunda mitad del afo 44. Probablemente fue en esta ocasién,
estando en Jerusalén, cuando San Pablo tuvo la célebre visién n
que alude en su segunda carta a los Corintios, que dice haberle
acaecido «catorce afios antes» (2 Cor 12,2-4). Esta carta, como en
su lugar demostraremos, estd escrita, segin todos los indicios, &
fines del afio 67.

III. DIFUSION DE LA IGLESIA EN EL MUNDO GRECOQO-
ROMANO. 13,1-28,31

Bernabé y Saulo, elegidos para el apostolado
a los gentiles. 13,1-3

1 Habia en la iglesia de Antioquia profetas y doctores: Ber-
nabé, Simeén, llamado Niger, y Lucio de Cirene; Manahem,
hermano de leche del tetrarca Herodes, y Saulo. 2 Un dia,
mientras celebraban la liturgia en honor del Sefior y guardaban
los ayunos, dijo el Espiritu Santo: Segregadme a Bernahé¢ y
Saulo para la obra a que los he llamado. 3 Entonces, después de
orar y ayunar, les impusieron las manos y los despidieron.

Comienza una nueva etapa en la historia de la Iglesia, con ex
tensién de la predicacién evangélica al mundo gentil. Propiamente
esta etapa habia comenzado ya con la predicacién a los gentiles ¢n
Antioquia (11,20-26), después del arranque inicial dado por Pedro
(10,1-11,18); pero es ahora, al iniciarse las grandes expediciones
apostdlicas a través del imperio romano, cuando de hecho esa pre-
dicacién adquiere cardcter plenamente universal.

La escena que aqui reproduce San Lucas (v.1-3) es ¢l punto
de partida para esas grandes expediciones. Nos hallamos ¢n la igle-
sia de Antioquia, cuya fundacién e importancia ya nos son ¢onoci-
das (cf. 11,19-30). Bernabé y Saulo habian regresado de Jerusalén,
cumplida la misién que se les habia encomendado sobre las colec-
tas (12,25). El Espiritu Santo, lo mismo que en otras ocasioncs de
importancia (cf. 2,4; 8,29; 10,19; 15,28; 16,6-7; 20,23), ¢s también
aqui quien toma la decisién. En efecto, mientras la iglesia se halla-
ba reunida, «elebrando la liturgia ! en honor del Seiior (Aertoup-

1 No se nos dice en qué consistia esa ¢liturgia», pero evidentemente sc trata del acto
del culto cristiano tal como solia practicarse en esos primeros tiempos de la Iglesia: ora-

cién, exhortaciones, cinticos y, sobre todo, la fraccién del pan (cf. 2,42; 20,7-11; 1 Cor
11,20; 14,26). Es importante hacer notar como con la liturgia va unido el ayuno.
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ngv-rwv B¢ a0Tév 765 Kuple) y ayunando», dice el Espiritu Santo, sin

ers EL través de alguno de los profetas alli presentes: «Segregadme a

ahi ei eI'Y_a Saulo para la obra a que los he llamado» (v.2). No se dclicT

relaty Plicitamente cuil es esa «obra», pero por la continuactén de
tiles se ve clgramente que se tratabal del apostolado entre los gen-

Dios’, l}l’ g}le asi lo entendl'eron los alli reun}ldo_s v.3). .De Saulo ya
apost Ia 1a revelado anteriormente que habia sido eleglc,io para este
rp stolado (cf. 9,15; 22,21; 26,17); de Bernabé nada sabiamos a este

Specto, a no ser que queramos verlo insinuado en el hecho de
uaber sido elegido por los apéstoles para que fuese a Antioquia,

2 vez que se tuvo noticia de que habia comenzado alli la predi-
€acion a los gentiles (cf. 11,22).
les ;‘\nte esa orden del Espiritu Santo, «después de orar y ayunar,

Mpusieron las manos y los despidieron» (v.3). Probablemente,
€Omo parece insinuar ese «después de orar y ayunar, esto se hizo
€0 una reunién posterior, no en la misma en que habfan recibido
la orden del Espiritu Santo.

Hasta aqui, si nos quedamos en estas lineas generales, la cosa
no ofrece grave dificultad. Pero hay en la narracién de San Lucas
algunos puntos oscuros, que han dado lugar a muchas discusiones,
¥ que conviene tocar. Nos referimos sobre todo a poder concretar
quienes son esos «profetas y doctores» que parecen estar a la cabeza
de !a,lglesm de Antioquia (v.1), y cuél es el significado de la «m-
bosicién de manos» sobre Pablo y Bernabé (v.3).

) Referente a los «profetas y doctores», se nos da el nombre de
¢inco, repartidos en dos grupos: uno de tres y otro de dos. Suponen
algunos que los tres primeros serfan «profetasy, y los dos tltimos,
«doctores»; pero nada podemos afirmar con certeza. Ocupa el pri-
mer lugar de la lista Bernabé, que debia ser algo asi como el admi-
nistrador apostélico de aquella iglesia (cf. 11,22-24); el tltimo lo
ocupa Saulo, el antiguo perseguidor convertido, que habia sido lle-
vado alli por Bernabé (cf. 11,25). De los otros tres (Simeén, Lucio
y Manahem) nada sabemos, sino lo que aqui dice San Lucas. El
hecho de que Lucio se presente como «de Cirene» da derecho a
pensar que pertenezca al grupo de dispersados con ocasién de la
muerte de Esteban que evangelizaron Antioquia (cf. 11,20). De
Manahem se dice que era «hermano de leche (cUvtpogos) del te-
trarca Herodes», lo cual puede interpretarse, o en sentido més ge-
neral de «educado juntamente», o en sentido més estricto, en cuanto
que su madre hubiera sido elegida para nodriza del pequefio Hero-
des. Evidentemente se trata de Herodes Antipas, el que aparece
cuando la vida publica de Jesucristo (cf. Mc 6,14; Lc 23,8), tinico
de los Herodes que llevé el titulo de stetrarcan.

Supuestos estos datos, la cuestién fundamental, y fuertemente
debatida, es la de determinar cudl es el cargo u oficio que late bajo
los nombres «profetas y doctores». Algunos criticos modernos, 1e-
lacionando este texto con otros de las epistolas de San Pablo, en
que de nuevo aparecen estos nombres (cf. Rom. 12,6-7; 1 Cor 12,28;
Ef 4,11), han querido ver aqui simples «carismdticos», es decir,
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personas privadas favorecidas por el Espiritu con el don de «prole
cia» o el de «didascalia». Y atn se ha llegado mds lejos, afirmamlo
que es éste uno de los vestigios que quedan en los Hechos de que
la organizacién de la Iglesia primitiva fue meramente carismtici
Habria sido mas tarde, una vez que cesaron los primeros colutiine
mos y cayeron en desuso los carismas, cuando los «resbiteron-
obispos», elegidos para funciones meramente administrativis, su-
plantaron a los «carismaticos», encargdndose también de la ensenan-
za religiosa y del gobierno espiritual de las comunidades.

Evidentemente, todas éstas son afirmaciones puramente gri-
tuitas, que de ninguna manera admitimos. Como ya hicimos notar
en otra ocasién (cf. 11,30), en ninguna parte consta que la misidn
de los «presbiteros-obispos» fuera en un principio meramente adl-
ministrativa, y sélo posteriormente de caracter espiritual. La opi-
nién tradicional entre los autores catélicos es la de que, en este
texto de San Lucas, se trata, si, de «arismaticos», pero dotados al
mismo tiempo de funciones de gobierno, es decir, doble funcion
en una misma persona, pues con frecuencia los superiores jerdr-
quicos eran elegidos de entre los «carisméticos.

Nada tenemos que objetar, en principio, a esta interpretacion;
pero creemos que es una explicacién incompleta y un poco a priori.
Hay un texto en la Didaché, que puede darnos mucha luz a este
respecto 2. El texto, que viene a continuacién de una instruccién
relativa a la eucaristia, dice asi: «Elegios, pues, obispos y didconos
dignos del Seiior..., pues también ellos os administran el ministerio
de los profetas y doctores». Y afiade: «No los despreciéls, pues ellos
son los honorables entre vosotros, juntamente con los profetas y
doctores» (Did. 15,1-2). Parece claro que el autor de la Didaché estd
escribiendo en el momento de transicién del ministerio de «profe-
tas y doctores» al de «obispos y didconos». No porque éstos hayan de
excluir a aquéllos, sino porque aquéllos, ordinariamente de condi-
cién itinerante (cf. Did. 11,1-13,7), no estaban siempre de asiento
en la comunidad, y para la fraccién del pan» se necesitaba algo mas
estable. De ahi ese: «Elegios, pues...», a continuacién de la instruc-
c16n sobre la eucaristia, y de ahi también ese: «No los despreciéis...»,
pues los obispos y didconos, por eso de ser clero indigena, salido de
la misma comunidad, tenian peligro de ser menos respetados que
los «profetas y doctores», misioneros ambulantes venidos de fuera.
Segin todos los indicios (cf. Did. 11,3-12; 13,1-3), estos «profetas
y doctores» pertenecian al ministerio regular y, en definitiva, eran
los que, junto con los apdstoles (cf. 1 Cor 12,28), llevaban en un
principio la direccién de las comunidades. Su misién fundamental
era la de ser misioneros o predicadores, como parecen insinuar los
nombres mismos de «profeta» (que bajo el impulso e iluminacién

2 Sera conveniente advertir que la Didaché, en contra de lo que hace algunos afios pen-
saron muchos, que llegaron a suponerla de época montanista, opinién que se generalizé
bastante al ser aceptada por Altaner y otros patrélogos, hoy esta totalmente revalorizada,
y se considera como obra perteneciente a la primera generacion cristiana, no posterior quiz
a los mismos evangelios sinépticos (cf. Danttvou, Théologie du judéochristianisme [Toue-
nai 1957] p.38-40; J. P. AubET, La Didaché [Paris 1958] p.187-199).
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del Espiritu anuncia el kerigma) y de «doctors o diddscalos (que pre-
para a los convertidos para recibir el bautismo). Del cardcter sacer-
dotal de los ¢profetas» no puede dudarse, pues son llamados «pon-
tifices», y podian celebrar la eucaristia lo mismo que los obispos
(cf. Did. 10,7; 13,3).

Aplicando, pues, al texto de los Hechos lo que méds en detalle
sabemos por la Didaché, no se trataria de «arismdaticos» en el senti-
do que hoy suele darse a esta palabra—personas privadas o publi-
cas a quienes el Espiritu Santo favorece con gracias extraordina-
rias—, sino de personas que pertenecian al ministerio regular ecle-
sldstico y que, aun sin estar favorecidas con gracias extraordinarias,
eran designadas con esos nombres por razén de la misién que des-
empefiaban. Claro estd que eso no era obsticulo para que, en oca-
siones, fuesen favorecidas también con dones extraordinarios (cf. 11,
28); mas eso era de cardcter puramente transitorio, como lo era el
don de lenguas o el don de hacer milagros, mientras que el ser «pro-
feta» o «doctor» era de caracter permanente, y para eso bastaba lo
que en lenguaje moderno llamarfamos hoy «gracia de estado». En
cabeza, antes que el «profetar y el «doctor», estaba el «péstol»
(cf. 1 Cor 12,28), encargado, a lo que parece, de difundir el Evan-
gelio alli donde no habia sido aun predicado (cf. Did. 11,3-6). El
Espiritu Santo, ordenando segregar a Bernabé y a Saulo para el
apostolado de los gentiles (v.2), los promueve a esa primera catego-
ria de wpdstolesy, como vemos que poco después, de hecho, son
designados (14,4.14).

Referente a cudl sea el significado de la «imposicién de manos»
sobre Bernabé y Saulo (v.3), la opinién tradicional ha sido la de
considerar ese rito como su consagracién episcopal, a fin de que
pudiesen fundar nuevas iglesias y ordenar sacerdotes, como vemos
que de hecho hardn luego (cf. 14,23). Dicho rito vendria a tener el
mismo significado que en 6,6, con la diferencia de que alli era en
orden al diaconado, y aqui en orden al episcopado.

Sin embargo, conforme es opinién hoy bastante general entre
los autores modernos, mas bien nos inclinamos, atendido el con-
texto, a que en este caso la imposicién de manos no es para conferir
ningun oficio o cargo permanente, sino que tiene un sentido mu-
cho mds general, es a saber, el de implorar sobre Bernabé y Saulo
la bendicién de Dios en orden a la misién que iban a comenzar,
algo semejante a cuando la imposicién de manos de Jesucristo sobre
los nifios (cf. Mt 19,13-15) o la de los patriarcas sobre sus hijos
(cf. Gén 48,14-15), pidiendo la bendicién de Dios sobre ellos en
orden a su vida futura. Asi parece exigirlo, ademds, el modo como
termina San Lucas la descripcién del viaje: «Regresaron a Antio-
quia, de donde habian salido, encomendados a la gracia de Dios,
para la obra que habian realizado» (14,26). Desde luego, seria bas-
tante extrafio que Bernabé y Saulo careciesen de una potestad que
ciertamente tendrian los otros «profetas y doctores» del grupo,
puesto que se la conferfan a ellos; tanto mas, que Bernabé, prime-
ro en la lista, parece debia de ser el principal en la iglesia de An-
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tioquia (cf. 11,22-26). Y, si no en esta ocasién, /cuindo recibieron
Bernabé y Saulo la potestad episcopal? Tengamos en cuenta que
Pablo, y probablemente también Bernabé 3, es apostol en sentido
estricto (cf. Gal 1,1; 1 Cor 9,1), y que el «apostolado» incluye, de
forma eminente, la potestad episcopal. ;Bastarfa, para que pudiesen
actuar con poderes de «apdstoly, esa solemne intervencion del Es-
piritu Santo llamandoles al «apostolado» (v.3), o habria de intervenir
de alguna manera el colegio de los Doce, como en el caso de Ma-
tias? Muy dificil es contestar.

Una ultima pregunta: ¢quiénes son los que «mponen las manos»
a Bernabé y a Saulo? ;Son todos los fieles de la asamblea, o son sélo
los «profetas y doctores»? Es evidente que en toda esta narracién
(v.1-3), aungue se supone la presencia de fieles, San Lucas, a quie-
nes tiene directamente en el pensamiento es a los «profetas y doc-
tores» del v.1, que serfan los que «elebraban la liturgia... y ayuna-
ban» (v.2), y los que «después de orar y ayunar, imponen las manos
a Bernabé y a Saulo y los despiden» (v.3). Sin embargo, aunque
Lucas no lo afirme explicitamente, es de suponer que, al menos por
lo que se refiere a la «oracién» y «ayuno», serfa también cosa de los
fieles. Quizas haya de decirse lo mismo respecto de la «imposicién

de manos».

Primer viaje misional de Pablo y Bernabé. 13,4-15,35

Evangelizan la isla de Chipre. 13,4-12

4 Ellos, pues, enviados por el Espiritu Santo, bajaron a Seleucia
y de alli navegaron a Chipre. 5 En Salamina predicaron la pala-
bra de Dios en las sinagogas de los judios, teniendo a Juan por
auxiliar. 6 Luego atravesaron toda la isla hasta Pafos, y alli en-
contraron a un mago, falso profeta, judio, de nombre Barjestis.
7 Halldbase éste al servicio del procénsul, Sergio Pablo, varén
prudente, que hizo llamar a Bernabé y a Saulo, deseando oir
la palabra de Dios. 3 Pero Elimas—el mago, que eso significa
este nombre-— se le oponia y procuraba apartar de la fe al
procénsul. 9 Mas Saulo, llamado también Pablo, lleno del Espi-
ritu Santo, clavando en él los ojos, 10 le dijo: jOh, lleno de todo
engafio y de toda maldad, hijo del diablo, enemigo de toda
justicia! ¢No cesaras de torcer los rectos caminos del Sefior?
11 Ahora mismo la mano del Sefior caera sobre ti y quedaras
ciego, sin ver la luz del sol por cierto tiempo. Al punto se apo-
deré de él la tiniebla y la oscuridad, y daba vueltas buscando
quien le diera la mano. 12 Al verlo, creyé el proconsul, mara-
villado de la doctrina del Sefior.

Comienza el primero de los tres grandes viajes misionales de Pa-
blo. Al principio de este primer viaje, el jefe moral de la expedicion
parece ser Bernabé, nombrado siempre el primero (cf. 12,25; 13,
1.2.7); pero muy pronto los papeles se invierten, y Pablo aparecerd

3 Cf. p.4 nota 2.
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continuamente en cabeza (13,9.13.16.43.50) Llevan con e,llos, en
condicién de auxiliar (v.5), a Juan Marcos, primo de Bernabé, y qu‘i
ya nos es conocido (cf. 12,12.25). Probablemente estamos en €
afio 45, y el viaje durard hasta el 49. i )

La primemJ etapa del viaje sera Chipre, patria de Bf:rnz’ibe
(cf. 4,36). En esta isla eran muy numerosas las colonias judias,
particularmente a partir de Herodes el Grande, que tomo en arrien-
do de Augusto las abundantes minas de cobre alli existentes, con
cuya ocasién se trasladaron a la isla muchos judios 4. Los misione-
ros, saliendo de Antioquia, habfan embarcado rumbo a Chipre en
Seleucia (v.4), considerada como el puerto de Antioquia, de la que
distaba unos 35 kilémetros, y situada en la desembocadura del
Orontes. Llegados a Salamina, el puerto principal de thpre en
la costa oriental, comienzan a «predicar la palabra de Dios en las
sinagogas de los judios» (v.5). Tal serd la tactica constante de Pa-
blo: comenzar dirigiéndose primero a los judios (cf. 13,145 14,1;
16,13; 17,2.10.17; 18,4.19; 19,8; 28,17), y ello no sélo porque era
una manera préctica de poder introducirse fécilmente en las nuevas
ciudades adonde llegaba, sino en virtud del principio de que el don
del Evangelio debia ser ofrecido «n primer lugar» a Israel, la na-
cién depositaria de las promesas mesianicas (cf. 2,39; 3,26; 13,46;
Rom 1,716).

No sabemos si el resultado de la predicacién en Salamina fue
abundante, ni cudnto tiempo duré la predicacién en esa ciudad.
Tampoco sabemos si al «atravesar de Salamina a Pafos» (v.6), puerto
occidental de Chipre, en el extremo opuesto de la isla, a unos
150 kilémetros de Salamina, se detuvieron a predicar en los pueblos
que encontraban al paso. Es de suponer que si, pues las colonias
Judfas debfan de ser numerosas en todos esos lugares; pero la narra-
cién de San Lucas nada dice a este respecto.

De la predicacién en Pafos tenemos ya datos mds concretos.
Era Pafos la capital politica de la isla, residencia del procénsul ro-
mano, a la sazén un tal Sergio Pablo (v.7). Entre las personas de que
estaba rodeado el procénsul 3 habia un judio, de nombre Barjests
(= hijo de Jests o Josu¢), considerado como «mago» (v.6). Parece
que entre los griegos era conocido con el nombre de Elimas (v.8),
probablemente forma griega del 4rabe «alim» (de donde el moderno

4 Cf. Josero Fravio, Antig. iud. 16,4.

5 Es de notar la exactitud histérica de San Lucas, al hablar de «procénsuly (&v9UTracTos)
en Chipre. Precisamente era éste un punto que habia sido explotado por algunos criticos
para impugnar el valor histérico del relato. En efecto, decian que Chipre era provincia im-
perial (cf. EsTRABON, 14,6,17,25), es decir, bajo la dependencia directa del emperador, como
jefe supremo del ejército, y, por tanto, no estaba gobernada por un «procénsuly, como su-
pone el autor de los Hechos, sino por un propretor o legado del César.

Pues bien, las excavaciones arqueolégicas zn la isla nos han dado a conocer varias ins-
cripciones con cuatro nombres de ¢proconsuless. Una, encontrada en 1877, lleva precisa-
mente el nombre de «Paulus), que muy bien pudiera ser el Sergio Pablo del libro de los
Hechos. Y es que, aunquz en un principio Augusto hizo a Chipre provincia imperial, como
nos dice Estrabén, poco después, hacia el afio 22, la hizo senatorial, entregindola al Senado,
como sabemos por Dién Cassio (54,4). Estas provincias senatoriales las administraba el Se-
nado mediante procdnsules.

Parece que bajo el emperador Adriano, por razones militares, de auevo volvié a con-
vertirse en provincia imperial; pero en tiempos de San Pablo ciertamente era provincia se-

natorial.
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«lema»), que equivale a sabio o también mago, pues en Oriente el
término ¢mago» no tenia el sentido peyorativo de charlatan o he-
chicero que hoy tiene entre nosotros, sino el de hombre instruido
en las ciencias filoséfico-naturales, conocedor de los secretos de ’la
naturaleza. Si en la narracién de San Lucas se le llama también
«falso profetar (v.6), ello es debido probablemente a que, en 0casio-
nes, quizas, pretendiera derivar de su ciencia conclusiones de tipo
religioso, presentdndose como enviado de Dios y conocedor del
futuro.
Este Barjests se oponia abiertamente a la conversién del pro-
cénsul (v.8), que mostraba «deseos de oir la palabra de Dios» (v.7).
La razén de esa oposicién no se especifica. Quizas fuera simplemefx—
te por no perder su posicién ante el procénsul, si éste se convertia;
o quizas fuera por cuestién de principio, oponiendo, como judio,
doctrina a doctrina, es decir, negando a Pablo que Jests de Nazaret
fuera el Mesias y exponiendo, a su vez, ante el procénsul las espe-
ranzas mesianicas tal como él v el pueblo judio las entendian. Desde
luego, la reaccién de Pablo contra él es fuerte (v.10); y no fugron
solo palabras, sino también hechos, haciendo que quedase clego
temporalmente (v.11). La expresion ¢hijo del diabloy (v.10) gulzés
se la sugiriese a Pablo el nombre mismo del mago, como diciendo:
mas que Barjests o <hijo de salvacién», lo que eres es Bar-Satdn o
«hijo de perdicién». Por lo demas, también Jesucristo [lamé asi a los
judios que se oponian a su predicacién (cf. Jn 8,44). .

El procénsul, a vista de lo acaecido, «creyé» (v.12). La opinidn
tradicional interpreta ese «creyé» en todo su amplio sentido, ¥ no
s6lo como adhesién puramente intelectual, de tipo platénico, sin
Hevar las cosas a la practica ni hacerse cristiano. Cierto que Lucas
no dice que se bautizara, como hace en otras ocasiones (cf. 2,41;
18,8), ni quedan huellas en Ia historia antigua de la conversién de
este personaje, que, sin duda, pertenecfa a una de las principales
familias del imperio; pero tampoco en otras ocasiones Lucas espe-
cifica lo del bautismo (cf. 4,4; 11,21), y el que no queden huellas de
su conversién puede explicarse debido a que en esa época no habia
surgido atin en Roma la cuestién de los cristianos, y un noble, aun-
que fuese procénsul, podia hacerse cristiano o de cualquiera otra
religién, sin que nadie se preocupara sobre el particular.

Es en esta ocasién, a partir del encuentro con el procénsul,
cuando en la narracién de los Hechos comienza a darse a Saulo el
nombre de Pablo (v.9), que ya set4 el Gnico nombre con que se le
designard en adelante. Desde antiguo se ha discutido si es que
toma este nombre por primera vez en recuerdo de la conversién
de tan caracterizado personaje, o lo tenia ya de antes juntamente con
el de Saulo. Parece mucho mas probable esto tltimo, pues era en-
tonces frecuente entre los judios, y orientales en general, el uso
de doble nombre (cf. 12,12; Col 4,11), uno hebreo, que se empleaba
en familia, y otro greco-latino, para el trato con el mundo gentil.
Tal debié de ser el caso de Pablo, quien, ademsas del nombre hebreo
Shaul, habria tenido ya desde el principio el nombre latino de Pau-
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ll.‘f" Esto para él era tanto més necesario cuanto que, por su condi-
cion de ciudadano romano (cf. 22,25-28), su nombre tenia que ser
Inscrito en los registros publicos, y no es ficil, dado el odio de los
fomanos contra los judios, que tal inscripcién se hiciese con nombre
hebreo. Sin embargo, no habria comenzado a usar el nombre latino
SIno ahora, al iniciar sus grandes viajes apostdlicos, en que tiene que
bonerse en contacto con el mundo romano. Cumple asi la norma
que él mismo proclamara més tarde: «me hice judio con los judios...,
gentil con los gentiles..., todo para todos, a fin de ganarlos a todos»
(1 Cor 9,20-22).

Carece de todo fundamento histérico la opinién sostenida por
algunos autores, quienes, apeyandose en la etimologia (paulus = pe-
queﬁo), creen que Saulo quiso ser llamado Pablo por modestia y
humildad. Tampoco tiene fundamento alguno la opinién reflejada
ter; algunos apécrifos de que fue llamado asi por ser de corta es-
atura,

Pasan los misioneros al Asia Menor y llegan
a Antioquia de Pisidia. 13,13-15

13 De Pafos navegaron Pablo y los suyos, llegando a Perge de
Panfilia, pero Juan se aparté de ellos y se volvié a Jerusalén.
14 Ellos, dejando atras Perge, llegaron a Antioquia de Pisidia,
y entrando en la sinagoga en dia de sibado, se sentaron. 15 He-
cha la lectura de la Ley y de los Profetas, les invitaron los jefes
de la sinagoga, diciendo: Hermanos, si tenéis alguna palabra
de exhortacién al pueblo, decidla. i

Los misioneros, dejando Chipre, pasan al Asia Menor. Es de
notar que Pablo aparece ya en cabeza de la expedicién desde el
primer momento (v.13.16). La primera citdad de que se hace men-
cién en su recorrido es Perge de Panfilia (v.13), ciudad a unos 12 ki-
lémetros del mar, situada a orillas del rio Cestro. No sabemos si
desembarcarian directamente en Perge, subiendo por el Cestro, o,
de modo parecido a como harén a la vuelta (cf. 14,25), desembar-
carfan en Atalia, puerto principal de aquella regién, y de alli subi-
rian por tierra a Perge. Tampoco sabemos si se detuvieron a predi-
car en Perge, como vemos que ciertamente hicieron a la vuelta
(cf. 14,25).

Mas sea como fuere, alli debieron detenerse poco. Su plan era
internarse mas adentro, atravesando la cadena montafiosa del Tau-
rus. Esto debié de asustar a Juan Marcos, el cual, «apartindose de
ellos, se volvio a Jerusalén» (v.13). Desde luego, se necesitaba valor
para atravesar aquellas sierras, sin comodidad alguna, con caminos
malisimos, expuestos al continuo peligro de salteadores y bando-
leros; v este valor parece que falté al joven Marcos. Acorddandose
sin duda de la tranquila casa de su madre en Jerusalén (cf. 12,12),
decidié volverse alld. Algunos autores hablan de que quizés influ-

yera también en su decision el ver que Pablo habfa suplantado a
Bernabé, su primo, como jefe de la expedicién; pero no tenemos
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datos que confirmen esta suposicién. Una cosa es cierta, y es que
a Pablo no le senté bien esta retirada de Marcos, pues luego, pen-
sando en ella, no querrd admitirle como compafiero en su segundo
viaje misional (cf. 15,38).

Solos ya Pablo y Bernabé, «dejando atras Perge, llegan a Antio-
quia de Pisidia» (v.14). La distancia entre Perge y Antioquia es de
unos 160 kilémetros, y el viaje, a través de las escarpadas montafias
del Taurus, debi6 de ser extraordinariamente penoso. En el recuen-
to que Pablo hard més adelante de las penalidades sufridas por el
Evangelio (cf. 2 Cor 11,23-28), es probable que ocupe un lugar
preferente este viaje desde Perge a Antioquia. Se llamaba Antio-
quia de Pisidia para distinguirla de la homonima en Siria (cf. 13,1).
Parece que en un principio pertenecié a Frigia 6, pero después del
establecimiento de la dominacién romana y consiguientes cambios
de fronteras debié de considerarse como formando parte de Pisidia,
tal como se supone en los Hechos. Politicamente pertenecia a la pro-
vincia romana de Galacia, igual que las ciudades de Iconio, Derbe
y Listra, evangelizadas poco despusés.

Como ya habian hecho en Chipre (cf. 13,5), y sera tactica cons-
tante de Pablo, los misioneros se dirigen primero a los judios «en-
trando en la sinagoga en dia de sabado» (v.14). Era norma muy a
proposito para empezar a dar a conocer sus doctrinas, pues la sina-
goga era frecuentada no solo por los judios de raza, sino también
por los no judios que simpatizaban con la religién de Israel, y que
se dividian en la clase inferior, de los «temerosos de Dios» (cf. 10,2;

13,16.50), v la superior, de los «prosélitos» (cf. 2,11; (?,5)~ No es
probable que los dos viajeros llegasen a Antioquia precisamente el
sibado; por tanto, la noticia de su llegada seria ya conocida de mu-
chos, razén por la que, sin duda, acudirfan mds numerosos a la re-
unién sinagogal, curiosos de saber cudles eran esas doctrinas nuevas
que parece trafan.

En la sinagoga, después de la recitacion del Shema (Dt 6,4-9;
11,13-21; NUm 15,37-41), que era como un solemne acto de fe en
el Dios verdadero, se leia un trozo de la Ley y otro de los Profetas;
a continuacién tenia lugar una platica u homilia, que, gengralmen,
te, versaba sobre el pasaje leido, y que podia ser pronunciada por
cualquiera de los asistentes. El archisinagogo, que era quien presi-
dfa la reunién, acostumbraba a invitar a los que juzgaba mejor pre-
parados, particularmente si eran forasteros. Tal sucedié en gl caso
actual (v.15). Algo parecido habia sucedido cuando Jesucristo se
presenté por primera vez en su pueblo de Nazaret, después de haber
dado comienzo a su vida publica (cf. Lc 4,16-22).

6 Cf. EsTrABON, 12,6,4.
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Discurso de Pablo en la sinagoga de Antioquia.
13,16-41

1o Entonces se levanté Pablo, y haciendo sefial con la mano,
dijo: «Varones israelitas y vosotros los que teméis a Dios, es-
cuchad: 17 El Dios de este pueblo de Israel eligio a nuestros
pudres y acrecents al pueblo durante su estancia en la tierra de
Lgipto, y con brazo fuerte los sacé de ella. 18 Durante unos cua-
renta afios los proveyo6 de alimento en el desierto; 19 y destruyen-
do a siete naciones de la tierra de Canan, se la dio en heredad
20 a] cabo de unos cuatrocientos cincuenta afos. Después les
dio jueces, hasta el profeta Samuel. 21 Luego pidieron rey y les
dio a Saul, hijo de Cis, de la tribu de Benjamin, por espacio de
cuarenta afios. 22 Rechazado éste, alzé por rey a David, de quien
dio testimonio, diciendo: «He hallado a David, hijo de Jesé,
varén segin mi corazén que hara en todo mi voluntad». 23 Del
linaje de éste, segiin su promesa, suscité Dios para Israel un
salvador, Jests, 24 precedido por Juan, que predicé antes de la
llegada de aquél el bautismo de penitencia a todo el pueblo de
Israel. 25 Cuando Juan estaba para acabar su carrera, dijo: «No
soy yo el que vosotros pensais: otro viene después de mi, a quien
no soy digno de desatar el calzado».

26 Hermanos, hijos de Abraham, y los que entre vosotros
temen a Dios: a nosotros se nos envia este mensaje de salud.

27 En efecto, los moradores de Jerusalén y sus principes, des-
conociendo a éste y también las voces de los profetas que se
leen cada sibado, condendndole, las cumplieron, 28 y sin haber
hallado ninguna causa de muerte, pidieron a Pilato que le qui-
tase la vida. 22 Cumplido todo lo que de El estaba escrito, Ie
bajaron del lefio y le depositaron en un sepulcro, 30 pero Dios
le resucité de entre los muertos 31 y durante muchos dias se
aparecié a los que con El habian subido de Galilea a Jerusalén,
que son ahora sus testigos ante el pueblo. 32 Nosotros os anuncia-
mos el cumplimiento de la promesa hecha a nuestros padres,
33 que Dios cumplié en nosotros, sus hijos, resucitando a Jesus,
segln estd escrito en el salmo segundo: «Tu eres mi hijo, yo te
engendré hoy», 34 pues le resucité de entre los muertos, para
no volver a la corrupcién. También dijo: «Yo os cumpliré las
promesas santas y firmes hechas a David». 35 Por lo cual, en
otra parte, dice: «No permitirds que tu Santo vea la corrupcién».
36 Pues bien, David, habiendo hecho durante su vida la volun-
tad de Dios, se durmié y fue a reunirse con sus padres y expe-
rimenté la corrupcién; 37 pero aquel a quien Dios ha resucita-
do, ése no vio la corrupcion.

38 Sabed, pues, hermanos, que por éste se os anuncia la remi-
sién de los pecados y de todo cuanto por la Ley de Moisés no
podiais ser justificados. 3% Todo el que en El creyere sera jus-
tificado. 40 Mirad, pues, que no se cumpla en vosotros lo dicho
por los profetas: 41 « Mirad, menospreciadores, admiraos y ano-
nadaos, porque voy a ejecutar en vuestros dias una obra tal

‘que no la creeriais si os la contaran».

Este discurso de Pablo es el primero de los que San Lucas nos
ha conservado por escrito, y lo transmite con bastante mds exten-
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sién que hard luego para discursos posteriores (cf. 14,1-3; 17,2-3;
18,4-5; 10,8). Parece quiere presentarlo como el discurso tipo, en
compendio, de las predicaciones de Pablo ante auditorio judio.

El discurso tiene tres partes claramente sefialadas por la repe-
ticién del apéstrofe <hermanos» (v.26.38), que responde al inicial
«arones israelitas y los que teméis a Dios» (v.16). La primera parte
(v.16-25) es un recuento de los admirables beneficios de Dios so-
bre Israel, desde Abraham hasta el Bautista. Era éste un exordio
muy grato a los oidos judios, y que vemos habia sido empleado tam-
bién por Esteban (cf. 7,1-43); con la diferencia de que Pablo evita
toda alusién a la ingratitud de la nacién elegida’, mientras que
Esteban hace de esa ingratitud precisamente su principal argumen-
to. La segunda parte (v.26-37) es una demostracién de la mesiani-
dad de Jesucristo, rechazado por su pueblo, pero en quien se cum-
plen las profecias alusivas al Mesfas. Toda esta segunda parte, sal-
picada de citas biblicas, sigue un proceso muy parecido al empleado
también en sus discursos por San Pedro (cf. 2,22-35; 3,13-26). Por
fin, en una terceta parte (v.38-41), se sacan las consecuencias de lo
dicho, es a saber, que es necesario creer en Jesucristo si queremos
ser justificados, terminando con una grave advertencia tomada del
profeta Habacuc (1,5) contra aquellos que no quieran creer. Se re-
ferfa Habacuc a los judios sus contemporaneos, a quienes amena-
zaba con la invasion de los caldeos, si no se convertian al Sefior, y
San Pablo hace la aplicacién a los tiempos presentes. La intenciéon
parece evidente: como entonces se mostraron sordos a la llamada de
Dios, y Jerusalén fue tomada y los judios enviados al destierro, asi
ahora, sl no admiten el mensaje de salud, vendrd un nuevo y te-
rrible castigo contra el pueblo elegido. De este castigo hablard lue-
go mas concretamente en sus cartas (cf. Rom 11,7-27; 1 Tes 2,16).

Tal es el esquema de este discurso de Pablo en Antioquia de
Pisidia. Las ideas son tipicamente paulinas. Son de notar sobre
todo los v.38-39, afirmando que la justificacién se obtiene por la
fe en Jestis y no por las obras de la Ley (cf. Rom 3,21-26; G4l 3,11).

En la segunda parte, que es la fundamental, la prueba evidente
de ]a mesianidad de Jesus es su resurreccién, testificada por los
apdstoles y predicha ya en la Escritura (v.30-37). La cita del salmo
16,10: «No permitirds que tu Santo vea la corrupciony, es la misma
que en su discurso de Pentecostés hizo también San Pedro, y que
ya entonces comentamos (cf. 2,25-31). Las otras dos citas (Sal 2,7;
Is 55,3) son propias de San Pablo, y no es facil ver su relacién a

7 Hay cdédices que en el v.18 leen «los soportéd» (s’sTpo‘rroq>épno‘sv adTovs), leccion que
sigue también la Vulgata., Pero parece més en consonancia con el contexto la leccién «les
proveyo dz alimentor (sTpoq)oq)opncEv), que es la que hemos preferido, y que tienen gran
nimero de cddices griegos y de antiguas versiones.

De notar también, en esta primera parte del discurso, la cifra «450 afios» del v.20. Parece
que Pablo se refiere al tiempo transcurrido desde que Canan fue prometido a los patriarcas
(cf. Gén 15,18) hasta su posesién efectiva en tiempos de Josué. Sin embargo, el texto esta
oscuro. Hay codices que parecen referirse al tiempo transcurrido desde la conquista de
Clanan hasta los Jueces, cosa que no responde a ninguna cronologia conocida. La recensién
occidental refiere esa cifra a la época de los Jueces, pues lee: «Durante unos 450 afos les
dio jueces...» La cuestién, como en general todas estas cuestiones cronoldgicas de la Biblia,
es muy complicada (cf. 7,6)
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la resurreccién. Parece que con la cita de Isaias: «Yo os cumpliré
las promesas santas y firmes hechas a David», San Pablo trata Unica-
mente de preparar la verdadera prueba, que es la que va a dar en
el versiculo siguiente, como diciendo: Dios, segin Isafas, cum-
plird las promesas hechas a David; pues bien, una de éstas, confor-
me dice el mismo Dios en Sal 16,10, es que el Mesias serd preser-
vado de la corrupcién. También pudiera ser que San Pablo esté
pensando en que a David se le prometié no solo que el Mesias
naceria de su descendencia, sino que tendrfa un trono eterno
(cf. 2 Sam 7,12-13; Sal 88,29-38; Is 9,7; Dan 7,14; Lc 1,32-33),
lo cual supone, si es que Jests era el Mesias, que no podia quedar
en el sepulcro, sino que habia de resucitar.

En cuanto a la cita del Sal 2,7: «T'd eres mi hijo, yo te engendré
hoy», se ha discutido mucho. Desde luego, se trata de un texto
directamente mesidnico, pero /qué relacién tiene con la resurrec-
cién? A primera vista parece que lo que el salmista afirma no es
la resurreccién de Cristo, sino su calidad de Hijo de Dios, y ésta
la tiene desde el momento mismo de la encarnacién. De hecho,
muchos exegetas interpretan este v.33 como alusivo a la encarna-
cién, dando al verbo dvioTnpi el sentido de «suscitars, y traduciendo
«habiendo suscitado a Jests...», y no «esucitando a Jests», como
hemos traducido nosotros. Seria un caso parecido al de 3,22, que
ya comentamos en su lugar. Sin embargo, dado el contexto de
todo este pasaje, parece claro que San Pablo estd aludiendo a la
resurreccién de Cristo, y en ese sentido interpreta el texto del
salmista. Ni para eso hay que forzar nada las palabras del salmo.
No se trata alli, a lo que creemos (cf. 2,36; 9,20), de afirmar la
filiacién natural divina del Mesias en su sentido ontolégico, sino
de proclamar su exaltacién como rey universal de las naciones.
Pues bien, San Pablo no hace mds que concretar aquella exaltacién
del Mesias, aplicindola a la resurreccién de Jesucristo. Y, en efecto,
fue ésta como su entronizacién mesianica, al entrar en la gloria
del Padre y aparecer como Hijo de Dios (cf. Rom 1,4).

Efectos del discurso de Pablo. 13,42-52

42 A la salida, les rogaron que, al sibado siguiente, veolviesen
a hablarles de esto, 43 Disuelta la reunién, muchos judios y pro-
sélitos, adoradores de Dios, siguieron a Pablo y a Bernabé, que
les hablaban para persuadirlos que permaneciesen en la gracia
de Dios. 44 Al sabado siguiente, casi toda la ciudad se junté para
escuchar la palabra de Dios; 45 pero viendo los judios a la muche-
dumbre, se llenaron de envidia e insultaban y contradecian a
Pablo. 46 Mas Pablo y Bernabé respondian valientemente, di-
ciendo: A vosotros os habiamos de hablar primero la palabra
de Dios, mas puesto que la rechazais y os juzgais indignos de la
vida eterna, nos volvemos a los gentiles. 47 Porque asi nos lo
ordené el Seiior:

«Te he hecho luz de las gentes para ser su salud hasta los con-
fines de la tierray.

48 Oyendo esto los gentiles se alegraban y glorificaban la pala-
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bra del Sefior, creyendo cuantos estaban ordenados a la vida eter-
na. 4 La palabra del Sefior se difundia por toda la regién; 50 pero
los judios concitaron a mujeres adoradoras de Dios y principales
y a los primates de la ciudad, y promovieron una persecucién
contra Pablo y Bernabé y los arrojaron de sus términos. 5! Ellos,
sacudiendo el polvo de sus pies contra aquéllos, se dirigieron a
Iconio, 52 mientras los discipulos quedaban llenos de alegria y del
Espiritu Santo.

Parece que el discurso de Pablo en la sinagoga produjo grave
impresidn, y que no todo quedé claro; pues le ruegan que vuelva
a hablarles sobre el asunto al sébado siguiente (v.42). Seguramente
el punto que necesitaba de mas aclaracién era el que habia tocado
ultimamente sobre la justificacién por la fe en Jests y no por las
obras de la Ley (v.38-39). Consecuencias muy graves parecian
deducirse de tales afirmaciones.

Al sabado siguiente se reunié «casi toda la ciudad» para escu-
char a Pablo (v.44). Sin duda, a lo largo de la semana se habia ido
corriendo la noticia de lo interesante que resultaba el nuevo predi-
cador y de su independencia frente a la Ley. Se presentaba rodeado
ya de bastantes adictos, judios y prosélitos, que, sin esperar a esta
nueva reunién sinagogal del sdbado, habian sido ulteriormente
instruidos por él durante la semana (v.43). No se nos da el tema
del discurso de Pablo; perc, a juzgar por la reaccion tan distinta
de judios (v.45) y gentiles (v.48), parece claro que insisti6 en lo
de la justificacién por la fe en Jests, quien, con su muerte y resu-
rreccidn, habia traido la redencién a todos los hombres indistinta-
mente, aboliendo de este modo la Ley de Moisés. Estas seran las
ideas machaconamente repetidas en sus cartas, y es légico que lo
fueran también en sus predicaciones orales. Los judios se dan
cuenta de la gravedad de tales afirmaciones; pues, si la fe en Jesu-
cristo tenia idéntico valor para todos y también los gentiles podian
ser part1c1pes de los bienes mesidnicos sin pasar por la circuncisién
y la Ley, calan automdticamente por su base todas aquellas pre-
rrogativas religioso-raciales, de que tan orgullosos se mostraban
(cf 10,28.34). Por eso, «iendo a la muchedumbre, se llenaron de
envidia e insultaban y contradecian a Pablos (v.45).

Ante este proceder, Pablo proclama con valentia la solemne
declaracién que volverd a repetir en otras ocasiones: «A vosotros
os habfamos de anunciar primero la palabra de Dios, mas, puesto
que la rechaziis..., nos volvemos a los gentiles» (v.46; cf. 18,6;
19,8). Esta preferencia cronolégica de los judios en la evangeliza-
cién con respecto a los gentiles fue siempre respetada por Pablo,
incluso después de esta declaracién, y de ella ya hablamos al co-
mentar 2,39 v 13,5. En apoyo de su decisién de pasarse a predicar
a los gentiles, alude a una orden del Sefior (v.47), que parece ser
una cita algo libre de Is 49,6. Cierto que el texto de Isaias se refiere
al Mesfas, no a Pablo, pero puede muy bien aplicarse a los predi-
cadores del Evangelio, por medio de los cuales cumple el Mesias
la profecia (cf. 1,8), También pudieran entenderse esas palabras,
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no como cita de Isaias, sino como dirigidas directamente a Pablo,
aludiendo a la orden del Sefior a raiz de su conversién (cf. g,15;
26,17-18).

Esta solemne declaracién de Pablo de abandonar a los judios
y volverse a los gentiles produjo en éstos gran alegria (v.48), viendo
que se les abrian las puertas de la salvacién sin las trabas mosaicas 8.
Parece, aunque el texto nada dice explicitamente, que la estancia
de Pablo y Bernabé en Antioquia se prolongé bastante tiempo,
quizds varios meses, pues, de lo contrario, no se explicaria ficil-
mente la frase de que «a palabra del Sefior se difundia por toda la
region» (v.49). Los judios no permanecieron inactivos, sino que
valiéndose de algunas mujeres de distinguida posicién social, que
estaban afiliadas al judaismo (v.50), logran influir en los magistra-
dos para que se les expulse de la ciudad, promoviendo una subleva-
cién popular contra los dos predicadores (v.50). Pablo y Bernabé
hubieron de salir de alli, dirigiéndose a Iconio, pero no sin antes
realizar el gesto simbélico de sacudir el polvo de sus pies contra
sus perseguidores (v.51), conforme habia prescrito Jests (cf. Mt
10,14).

Pablo y Bernabeé en Iconio. 14,1-7

1 Igualmente en Iconio entraron en la sinagoga de los judios,
donde hablaron de modo que creyé una numerosa multitud
de judios y griegos. 2 Pero los judios incrédulos excitaron y exa-
cerbaron los animos de los gentiles contra los hermanos. 3 Con
todo, moraron alli bastante tiempo, predicando con gran libertad
al Sefior, que confirmaba la palabra de su gracia realizando por
su mano sefiales y prodigios. 4 Al fin se dividié la muchedumbre
de la ciudad y unos estaban por los judios y otros por los apés-
toles. 5Y como se produjese un tumulto de gentiles y judios
con sus jefes, pretendiendo ultrajar y apedrear a los apostoles,
6 dindose éstos cuenta de ello, huyeron a las ciudades de Li-
caonia, Listra y Derbe, y a las regiones vecinas, 7 donde pre-
dicaron el Evangelio.

Iconio, al sudeste de Antioquia, distaba de esta ciudad unos
130 kilémetros. Llama la atencién el que Lucas, tan cuidadoso para
decirnos que Perge estaba en Panfilia (13,12), Antioguia en Pisidia
(13,14), Listra y Derbe en Licaonia (14,6), no d¢ indicacién alguna
geografica respecto de Iconio. Probablemente ello es intencionado,
debido a que, en un principio, esta ciudad pertenecié a Frigia 1,

8 La frase «creyendo cuantos estaban ordenados a la vida eterna» (v.48) ha dado lugar
a muchas discusiones. Algunos autores, relacionando este texto con Rom 8,28-30, creen
encontrar aqui una prueba de que hay una predestinacién a la gloria futura del cielo de-
pendiente de la sola libre voluntad de Dios, anterior a cualquier previsién de méritos. No
creemos que el texto biblico dé pie para llegar tan lejos, Evidentemente, en el contexto del
pasaje, esos «ordenados a la vida eterna» son todos los que screyeron», y no es necesario su-
poner que todos habian de salvarse en el sentido que nosotros damos a esta palabra. Mas
bien se alude a los que entran en la «alud mesidnica» (cf. 2,47; 3,15), dentro va de la «ida
eternay, pues la gracia es el principio de la gloria. Se trata, sin embargo, de una sida» que
aun puede perderse.

1 Cf. JeNoroNTE, Andbasis 1,2,19.
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pero posteriormente fue agregada al distrito administrativo de
Licaonia 2, aunque sus habitantes seguian considerdndose como
«frigios», cuya lengua hablaban, no el licaonio. Por eso, Lucas,
acomodandose al modo popular de hablar, no la considera como de
Licaonia, al decir que de Iconio «huyeron a las ciudades de Licao-
nia, Listra y Derbe» (v.6); pero tampoco quiere poner explicita-
mente que fuera una ciudad de Frigia.

Los hechos se desarrollaron mds o menos como en Antioquia
de Pisidia: se comienza por predicar en la sinagoga (v.1), sigue
una gran oposicién por parte de los judios (v.2), v, al fin, después
de haber morado bastante tiempo en la ciudad (v.3), los dos predi-
cadores hubieron de salir de alli, dirigiéndose a las ciudades de
Licaonia, Listra y Derbe (v.4-7).

Durante la estancia en Iconio habria tenido lugar la conversién
de Tecla, célebre personaje de la literatura cristiana primitiva,
del que se habla extensamente en el apécrifo del siglo 1 Hechos
de Pablo v Tecla. Se trata de una joven rica, convertida al cristianis-
mo por San Pablo, a cuya conversién se oponen su madre y el futuro
marido, dando esto lugar a graves persecuciones contra el Apdstol
y a otras muchas complicaciones y peripecias. Es probable que en
toda esta narracién, llena evidentemente de detalles legendarios,
haya algtn fondo histérico, aunque muy dificil de concretar.

Evangelizacion de Listra y Derbe. 14,8-20

8 En Listra vieron a un hombre invalido de los pies, paralitico
desde el seno de su madre y que nunca habia podido andar.
9 Escuchaba éste a Pablo, que, fijando en ¢l los ojos y viendo
que tenia fe para ser salvo, 10le dijo en alta voz: Levantate,
ponte de pie. El, dando un salto, eché a andar. 11 La muchedum-
bre, al ver lo que habia hecho Pablo, levanté la voz diciendo
en licaonio: Dioses en forma humana han descendido a nos-
otros, 12 y llamaban a Bernabé Zeus y a Pablo Hermes, porque
éste era el que llevaba la palabra. 13 El sacerdote del templo de
Zeus, que estaba ante la puerta de la ciudad, trajo toros enguir-
naldados, y acompafiado de la muchedumbre queria ofrecerles
un sacrificio.

14 Cuando esto oyeron los apéstoles Bernabé y Pablo, rasgaron
sus vestiduras y arrojandose entre la muchedumbre, gritaban,
15 diciendo: «Hombres, ;qué es lo que hacéis? Nosotros somos
hombres iguales a vosotros, y os predicamos para convertiros
de estas vanidades al Dios vivo, que hizo el cielo y la tierra, el
mar y todo cuanto hay en ellos; 16 que en las pasadas generacio-
nes permitié que todas las naciones siguieran su camino, 17 aun-
que no las dejé sin testimonio de si, haciendo el bien y dispen-
sando desde el cielo las lluvias y las estaciones fructiferas, llenan-
do de alimento y de alegria vuestros corazones.

18 Con todo esto, a duras penas desistié la muchedumbre de
sacrificarles. 19 Pero judios venidos de Antioquia e Iconio sedu-
jeron a las turbas, que apedrearon a Pablo y le arrastraron fuera

2 Cf, PLiNIO, 5,25 ; CICERON, Ad familiares 15,4,2; ESTRABON, 12,6,1.
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de la ciudad, dejandole por muerto. 20 Rodeado de los discipuloes,
se levanté y entré en la ciudad. Y al dia siguiente salié con
Bernabé camino de Derbe.

Listra y Derbe eran dos ciudades de Licaonia, pertenecientes
politicamente a la provincia romana de Galacia. Estaban al sudeste
de Iconio. Listra distaba de Iconio unos 4o kilémetros, y Derbe
distaba de Listra unos 50. Listra fue la ciudad natal de Timoteo,
a quien San Pablo conocié ya durante esta su primera visita a la
ciudad (cf. 16,1-2; 2 Tim 1,5).

Referente a la estancia en Derbe nada sabemos en detalle, sino
que «fue evangelizada e hicieron muchos discipulosy (v.21). Al
contrario, por lo que se refiere a la estancia en Listra, la informa-
cién es mds abundante. Aqui tuvo lugar la curacién de up tullido
de nacimiento, que motivé un gran revuelo entre la muchedumbre,
hasta el punto de considerar a Pablo y Bernabé como dioses en
forma humana y pretender ofrecerles sacrificios (v.8-13). A Pablo,
que era el que llevaba la palabra (v.12), lamaban Hermes (Mercurio
de los latinos, considerado como portavoz o mensajerc de los dioses);
a Bernabé, que parece habia guardado un majestuoso silencio, lla-
maban Zeus (Jupiter de los latinos). Habia una leyenda muy exten-
dida en el mundo greco-romano, segtn la cual, dos pastores frigios,
Filemén y Baucis, habian sido recompensados con la inmortalidad
por haber dado hospedaje en su cabafia a Zeus y a Hermes, que se
presentaban como simples viandantes y habian sido rechazados en
todas partes 3. Algo semejante debieron pensar de Pablo v Bernabé
los habitantes de Listra.

Al principio, Pablo y Bernabé no se dleron cuenta de que les
estaban tomando por dioses, pues el pueblo se expresaba en licao-
nio (v.11); mas no tardaron en enterarse, sobre todo al ver que se
preparaban a ofrecerles sacrificios. Entonces, con un gesto usual
entre los judios (cf. Mt 26,65), rasgaron sus vestiduras en sefial de
disgusto e indignacién ante aquella manifestacién idolatrica (v.14),
y cxhortaban a la multitud a que, dejados los idolos, se convirtiesen
al Dios vivo, autor y proveedor de todas las cosas visibles, a través
de las cuales puede ser conocido (v.r5-17). Breve discurso, que
constituye una teodicea en sintesis, en que se atiende sobre todo
al argumento fisico de orden y causalidad, como mis ficil de en-
tender por el pueblo rudo.

Este discurso parece que obtuvo su efecto vy dejaron a los dos
misioneros que prosiguleran su evangelizacién sin ser molestados.
No sabemos cudnto durarfa este tiempo de paz; pero judios venidos
de Antioquia e Iconio logran producir alboroto también en Listra
contra la predicacién de Pablo, quien, después de apedreado y
dejado por muerto, «ale con Bernabé camino de Derbe» (v.19-20).

De la predicacién en Derbe, como ya hicimos notar antes,
nada sabemos en detalle. Parece que debié desarrollarse con nor-

3 Cf. Ovipio, Metamorfosis 8.
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malidad, sin especiales hostilidades ni persecuciones; pues, cuando
mas tarde Pablo recuerda las persecuciones padecidas «en Antio-
quia, Iconio y Listra» (2 Tim 3,11), nada dice de Derbe.

Regreso a Antioquia de Siria. 14,21-28

21 Evangelizada aquella ciudad, donde hicieron muchos dis-
cipulos, se volvieron a Listra, a Iconio y a Antioquia, 22 confir-
mando las almas de los discipulos y exhortidndoles a permanecer
en la fe, diciéndoles que por muchas tribulaciones nos es preciso
entrar en el reino de Dios. 23 Les constituyeron presbiteros
en cada iglesia por la imposicion de las manos, orando y ayu-
nando, y los encomendaron al Sefior, en quien habian creido.
24 Y atravesando la Pisidia, llegaron a Panfilia, 25 y, habiendo pre-
dicado la palabra en Perge, bajaron a Atalfa, 26 y de alli navega-
ron hasta Antioquia, de donde habian salido, encomendados a
la gracia de Dios, para la obra que habian realizado. 27 Llegados,
reunieron la iglesia y contaron cuanto habia hecho Dios con
ellos y como habia abierto a los gentiles la puerta de la fe. 28'Y
moraron con los discipulos bastante tiempo.

Terminada la evangelizaciéon de Derbe, Pablo y Bernabé de-
erminan regresar a Antioquia de Siria, iglesia que habia sido esce-
ario de sus primeros trabajos apostélicos (cf. 11,22-26), v de la
rue habfan partido para este su primer gran viaje misional (cf. 13,
-3)-
El regreso va a hacerse siguiendo el mismo camino que habian
raido, pero en sentido inverso: Derbe-Listra-Iconio-Antioquia de
Yisidia- Perge (v.21-25). De alli bajardn a Atalia, puerto principal
le la regién, embarcando para Siria, vy llegando a Antioquia (v.25-
16). Parece que estamos a fines del afio 48 o principios del 49. El
riaje habia comenzado, segun todas las probabilidades, en el afio 45.

La razén de que eligieran este camino de regreso es manifiesta.
>odian haber hecho el viaje mucho més directamente atravesando
a cordillera del Tawrus por las «Ciliciae portae» y bajando luego
. Siria, como vemos que hard Pablo al comenzar su segundo viaje
(cf. 15,41); pero evidentemente querian volver a pasar por las co-
munidades recientemente fundadas para fortalecerlas en la fe y
completar su organizacion. En este sentido tenemos el dato impor-
tantisimo de que, al pasar por estas comunidades, «constitufan pres-
biteros en cada iglesia por la imposicion de las manos» (v.23).
De quiénes sean y qué signifique este nombre de «presbiteros» ya
hablamos al comentar 11,30. Quizds a alguno extrafie que se atre-
van a volver por las mismas ciudades, siendo asi que de muchas
de ellas hubieron de salir huyendo; pero téngase en cuenta que el
verdadero apéstol no rehtiye el peligro cuando lo pide el bien de
fas almas, y que méas que predicar publicamente es probable que
se limitasen a la organizacién de las comunidades, por lo que podian
pasar casi inadvertidos en la ciudad.

Llegados a Antioquia, retnen a la iglesia y cuentan «unato
habia hecho Dios con ellos y c6mo habia abierto a los gentiles la
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puerta de la fe» (v.27). La noticia era de enorme trascendencia y
debié de llenar de contento a la iglesia de Antioquia, compuesta en
gran parte de gentiles (cf. 11,20-26). No todos, sin embargo, par-
ticipaban del mismo entusiasmo. Algunos judio-cristianos, dema-
siado apegados atn al judaismo, no compartian esas alegrias. Los
incidentes narrados en el capitulo siguiente, que dieron lugar al
concilio de Jerusalén, son buena prueba de ello.

El problema de la obligacién de la Ley. 15,1-2

1 Algunos que habian bajado de Jerusalén ensefiaban a los her-
manos: «Si no os circuncidais conforme a la Ley deMoisés, no
podéis ser salvos». 2 Con esto se produjo una agitacién y disputa
no pequeiia, levantiandose Pablo y Bernabé contra ellos.

Parece que esos «bajados de Jerusalén» (v.1), que asi logran
turbar la paz de la iglesia de Antioquia (v.2), se presentaban como
enviados de los apéstoles, pues éstos, una vez enterados de lo acae-
cido en Antioquia, se creen en la obligacién de decir que no tenian
comisién alguna suya (cf. v.24). Sus afirmaciones eran tajantes:
«Si no os circuncidiis conforme a la Ley de Moisés, no podéis ser
salvos» (v.1), o lo que es lo mismo, para poder participar de la
wsalud» traida por Cristo hay que incorporarse antes a Moisés,
practicando la circuncisién y observando la Ley. El pacto de Dios
con Abraham, del que los judios se mostraban tan orgullosos
(cf. Mt 3,9; Jn 8,33), no podia ser abolido, puesto que las promesas
de Dios no pueden fallar. Estaba muy bien la fe en Cristo, pero
habia que pasar por Moisés. ¢(No habia dicho el mismo Jests que
no habia venido a abrogar la Ley, sino a cumplirla? (cf. Mt 5,
17-18).

Estas y otras razones aducirian sin duda esos defensores de la
obligatoriedad de la Ley. Como ellos, mis o menos abiertamente,
pensaban muchos de los fieles procedentes del judaismo. Ya con
el caso de Cornelio habian surgido murmuraciones y descontento
(cf. 11,2-3), pero hubieron de aquictarse ante la afirmacién de
Pedro de que era una orden expresa de Dios (cf. 11,17-18). Ese
fermento latente sale ahora a la superficie ante la dimensién que
iban tomando las cosas con el rumbo que habian dado a su predi-
cacién Pablo y Bernabé, admitiendo en masa a los gentiles, prime-
ramente en Antioquia (cf. 11,22-26), y, luego, a través de Asia
Menor (cf. 13,4-14,25).

La reaccién de los antioquenos frente a las exigencias de los
que habfan bajado de la iglesia madre de Jerusalén fue muy viva:
«... una agitacién y disputa no pequena» (v.2). Era el choque entre
un mundo viejo y otro nuevo, que proporcionard no pocas perse-
cuciones y disgustos a Pablo. La cuestién era muy grave y podia
comprometer la futura propagacién de la Iglesia, pues dificilmente
el mundo se hubiera hecho judio, aceptando las précticas mosaicas,
méxime la circuncisién,
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Comisionados por la iglesia de Antioquia, Pablo
y Bernabé suben a Jerusalén para consultar a los
apostoles. 15,2-5

2 Al cabo determinaron gque subieran Pablo y Bernabé a Jeru-
salén, acompaiiados de algunos otros de entre ellos, a los apoés-
toles y presbiteros, para consultarlos sobre esto. 3 Ellos, des-
pedidos por la iglesia, atravesaron la Fenicia y Samaria, con-
tando la conversion de los gentiles y causando grande gozo
a todos los hermanos. 4 A su llegada a Jerusalén fueron acogidos
por la iglesia y por los apdstoles y presbiteros, v les contaron
cuanto habia hecho Dios con ellos. 5 Pero se levantaron al-
gunos de la secta de los fariseos que habian creido, los cuales
decian: «Es preciso que se circunciden y mandarles guardar la
Ley de Moisés».

Es natural que se terminara por enviar comisionados a la iglesia
de Jerusalén. La cuestién era de tal naturaleza que estaba pidiendo
una intervencién de las autoridades supremas. Se comisioné a
Pablo y a Bernabé, acompaniados de algunos otros de entre ellos,
para que subiesen a Jerusalén y consultasen a los apéstoles y pres-
biteros (v.2). Estos «presbiteros» han sido ya mencionados en 11,30,
y, como entonces hicimos notar, debian formar una especie de se-
nado o colegio que asistia a los apostoles en el gobierno de la co-
munidad.

El viaje de Pablo y Bernabé a través de Fenicia y Samaria tuvo
algo de triunfal, «ontando la conversion de los gentiles y causando
grande gozo a todos los hermanos» (v.3). Se ve que estas comuni-
dades de Fenicia y Samaria no participaban de las ideas judaizantes
de los que habian bajado de Jerusalén y turbado la paz en Antio-
quia. Llegados a Jerusalén, fueron recibidos por la comunidad con
particular deferencia, asistiendo los «apoéstoles y presbiteros» (v.4).
FEra ésta una reunién de recibimiento y saludo, y en ella Pablo y
Bernabé cuentan «cuanto habia hecho Dios con ellos», es decir,
los excelentes resultados de su predicacién en Antioquia y a través
de Asia Menor. Dan cuenta también, como es obvio, de la finalidad
especifica por la que habian subido a‘ Jerusalén, o sea, la cuestién
de si debian imponerse o no las observancias mosaicas a los gentiles
hechos cristianos. Alli mismo algunos judio-cristianos, proceden-
tes de la secta de los fariseos, se levantan para defender la obliga-
toriedad de tales observancias (v.5), pero la cuestién fue aplazada
para ser examinada mis detenidamente en una reunién posterior 1.

1 Esta subida de Pablo a Jerusalén debe identificarse con aquella de que habla el mismo
San Pablo en Gal 2,1-10. Es tal la semejanza entre las dos narraciones, que no parece pueda
dudarse de que se est4 aludiendo al mismo hecho fundamental. En ambos pasajes aparecen
Pablo y Bernabé, que han subido a Jerusalén para tratar con los apdstoles de la obligatorie-
dad de las prescripciones mosajcas, y en ambos también se consigna el mismo resultado,
o sea, el triunfo de la tesis de Pablo (cf. 15,10.19; Gaél 2,7-9).

Cierto que hay algunas diferencias entre las dos narraciones, pero estas diferencias pue-
den explicarse habida cuenta de la finalidad distinta que persigue cada autor. Lucas en los
Hechos habla como historiador, recogiendo aquellos datos que afectan al publico y quz mas

interesan para hacer resaltgr el desarrollo de la comunidad cristiana; Pablo, en cambio’. ha‘
bla como abogado que defiende su propia causa-——en este caso, su independencia apostolica,
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Reunion de la iglesia de Jerusalén y discurso
de Pedro. 15,6-12

6 Se reunieron los apéstoles y los presbiteros para examinar
este asunto. 7 Después de una larga discusion, se levanté Pedro
y les dijo: «Hermanos, vosotros sabéis cémo, de mucho tiempo
ha, Dios me escogié en medio de nosotros para que por mi
boca oyesen los gentiles la palabra del Evangelio y creyesen.
8 Dios, que conoce los corazones, ha testificado en su favor,
dandoles el Espiritu Santo igual que a nosotros 9 y no haciendo
diferencia alguna entre nosotros y ellos, purificando con la fe
sus corazones. 10 Ahora, pues, {por qué tentais a Dios queriendo
imponer sobre el cuello de los discipulos un yugo que ni nues-
tros padres ni nosotros fuimos capaces de soportar? 11 Pero por
la gracia del Sefor Jesucristo creemos ser salvos nosotros, lo
mismo que ellos». 12 Toda la muchedumbre calld, y escuchaba
a Bernabé y a Pablo, que referian cuantas sefiales y prodigios
habia hecho Dios entre los gentiles por medio de ellos.

Es evidente que la reunién en que Pedro pronuncia su discurso
es una reunién publica, a la que asisten también los fieles (cf. v.12
y 22). Lo que no estd tan claro es si antes de esa reunién hubo otra
reunién privada de sélo los apéstoles y presbiteros. Es lo que al-
gunos quieren deducir del v.6, en que se habla de que «se reunieron
los apéstoles y presbiteros», sin aludir para nada a la comunidad
de los fieles. Y encuentran una confirmacion en Gal 2,2-7, donde
San Pablo dice que expuso su evangelio «en particular (xeer’ 18iav)
a los que figuraban..., los cuales nada le impusierony.

Desde luego, es obvio suponer que, durante los dias que Pablo
y Bernabé estuvieron en Jerusalén, no una, sino varias veces habla-
rian en particular con los apdstoles acerca del tema de la Ley mosai-
ca; y eso basta para explicar el «en particular a los que figuraban»
de Gal 2,2. Pero de ahi no se sigue que hayamos de suponer una
reunién privada de sélo los apéstoles y presbiteros, preliminar a
la- sesién publica; mas bien creemos que ya desde el v.6 se habla
de la misma reunién publica, como aconseja la lectura sin prejuicios
del texto biblico. Si se alude de modo especial a los apdstoles {(Gal
2,6-10) o a «os apéstoles y presbiteros» (v.6), es porque, en resumi-

aunque de acuerdo con los demds apdstoles doctrinalmente—y elige aquellos hechos que
mas interesan a su propdsito. Asi sg explica que no cite el decrzto apostélico conservado por
Lucas (15,23-29), pues la Gltima parte de ese decreto prohibiendo el uso de «idolotitos, san-
gre, ahogado, fornicaciény, podia resultar en su caso contraproducente, a menos de afadir
una larga v fatigosa explicacién, que no tenia por qué verse obligado a afiadir. Le bastaba
con indicar Jo esencial: «Ni Tito fue obligado a circuncidarse..., nos dieron la mano en se-
fial de comuniérn. Algo parecido puede decirse de la noticia que nos da, de que subié a
Jerusalén «conforme a una revelacion» (Gal 2,2), cosa que no se opone a lo que dice Lucas,
de que iba comisionado por la comunidad de Antioquia. Ambas cosas son compatibles. 51
Pablo se fija en lo de la «revelacién», es probablemente para que no deduzcan sus adversarios
que no estaba seguro de la rectitud de su proceder.

En el supuesto, pues, dz que la subida a Jerusalén de que se habla en Gaél 2,1-10 sea esta
misma a que se refiere San Lucas en el ¢.15 de los Hechos, podemos concluir que de les
apoéstoles, ademds de Pedro y Santiago, unicos que son nombrados en la narracion de los
Hechos, se hallaba entonces en Jerusalén al menos también San Juan (Gal 2,6); v que entre
los de Antioquia que acompaiiaban a Pablo y Bernabé (v.2), parece que hay que poner a
Tito (Gal 2,1). -
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das cuentas, son ellos los que han de resolver el asunto (cf. v.23)
y a los que, en realidad, habian sido enviados Pablo y Bernabé
(cf. v.2). La multitud, aunque asista, se deja de lado, y sélo se alude
a ella cuando interviene (cf. v.12.22).

In esa reunién publica se produjo una darga discusion» (v.6),
v es de creer que la voz cantante la llevarian los judio-cristianos
del v.5, por un lado, y Pablo y Bernabé, por el otro, con la const-
gulente divisién entre los fieles asistentes. Al fin, se levanta a hablar
Pedro, quien habia dejado Jerusalén con ocasion de la persecucion
de Herodes (cf. 12,17), pero por este tiempo, segiin vemos, estaba
de vuelta en la ciudad.

El discurso de Pedro, que soélo nos ha llegado en resumen esque-
mético, parte del hecho de la conversién de Cornelio (v.7-9), de-
duciendo que alli quedd ya claramente manifestada la voluntad de
Dios respecto del ingreso de los gentiles en la Iglesia, y que serfa
«tentarle» tratar de exigir a éstos ahora las prescripciones mosaicas,
yugo pesadisimo que ni los mismos judios eran capaces de sopor-
tar (v.10). Y aun va mis lejos, afladiendo que no sélo los gentiles,
sino incluso los judios que se convierten, se salvan por la «gracia
de Jesucristo» y no por la observancia de la Ley (v.11), expresién
que pareceria ser de San Pablo (cf. Rom 3,24; Gal 2,16; Ef 2,8-9).
La idea de la Ley como «yugo pesado», que ningtn judio habia
soportado integramente, la encontramos también en otros lugares
de la Escritura, en boca de Jesucristo (Jn 7,19), Esteban (7,53),
Pablo (Rom 2,17-24); querer imponer ahora este «yugo» a los recién
convertidos serfa «tentar a Dios», es decir, tratar de exigir de él
nuevas sefiales de su voluntad, siendo asi que ya la habfa mani-
festado claramente en el caso de Cornelio, al enviar sobre ¢l y los
suyos el Espiritu Santo sin exigirles para nada las prescripciones
mosaicas 2.

Cuando Pedro terminé su discurso, «toda la muchedumbre
callé» (v.12), es decir, cesaron las discusiones y apreciaciones per-
sonales que habian prolongado la «discusién» precedente (cf. v.7).
Era el silencio de quien nada encuentra ya que objetar. Sélo se ofa
a Pablo y a Bernabé, que, aprovechando la ocasion favorable,
hablaban de los frutos recogidos por ellos entre los gentiles, lo
que confirmaba aun mas la tesis de Pedro.

Discurso de Santiago. 15,13-21 .

13 Luego que éstos callaron, tomé Santiago la palabra y dijo:
14 «Hermanos, oidme: Simén nos ha dicho de qué mode Dios
por primera vez visito a los gentiles para consagrarse de ellos un

2 Explicitamente nunca se dice en el texto biblico que Pedro esté aludiendo al caso de
Cornelio en los v.7-9, pero ello parece evidente. Ese «vosotros sabéis», como algo de todos
conocido, vy ese «dandoles el Espiritu Santo igual que a nosotros», estan como sefalando
con el dedo 2l caso de Cornelio (cf. 10,47; 11,15-18). Ni hace dificultad el que diga «de mu-
cho tiempo has (v.7), pues parece ser que estamos en el afio 49, v lo de Cornelio es probable
que tuviera lugar hacia el afio 39 ¢ 40 (cf. 9,31-32), distancia suficiente para quz pudiera
decirse que habija pasado ya mucho tiempo.
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pueblo a su nombre. 15 Con esto concuerdan las palabras de los
profetas, segiin esta esctito:

16 «Después de esto volveré | y edificaré la tienda de David,
que estaba caida, | y reedificaré sus ruinas | y la levantaré, 17 a fin
de que busquen los demas hombres al Sefior, | y todas las nacio-
nes sobre las cuales fue invocado mi nombre, | dice el Sefior
que ejecuta estas cosas, 18 conocidas desde antiguo».

19 Por lo cual, es mi parecer que no se inquiete a los que de
los gentiles se conviertan a Dios, 20 sino escribirles que se abs-
tengan de las contaminaciones de los idolos, de la fornicacién,
de lo ahogado y de sangre. 21 Pues Moisés desde antiguo tiene
en cada ciudad quienes lo expliquen, leyéndolo en las sinago-
gas todos los sabados.

De este Santiago, «<hermano del Serior» y jefe de la comunidad
jerosolimitana, ya se hablé anteriormente (cf. 12,17). Como enton-
ces hicimos notar, se trata, segun todas las probabilidades, de San-
tiago el Menor, uno de los apéstoles; ni seria facil explicar su papel
preponderante en esta reunion, al lado de Pedro y Juan (cf. Gél 2,9),
de no ser un apdstol. Era renombrado por su devocién a las obser-
vancias de la Ley (cf. 21,18-20; G4l 2,12), y de él habla en este sentido
Fusebio, citando un testimonio de Hegesipo 3. Sin duda los judai-
zantes del v.5, acobardados por el discurso de Pedro, concibieron
ciertas esperanzas al ver que se levantaba a hablar Santiago.

Su discurso es un modelo de equilibrio y, mientras por una parte
confirmé la opinién que se tenfa de él como hombre muy ligado al
judaismo, por otra decepcioné grandemente la secreta esperanza
de los judaizantes. En sustancia se muestra totalmente de acuerdo
con Pedro, en el sentido de que no deben ser molestados con las
prescripciones mosaicas los gentiles que se convierten (v.14-19);
pero, de otra parte, como fervoroso admirador de las tradiciones
de Israel, sugiere que se les exija, para facilitar las buenas relaciones
entre todos, étnico-cristianos y judio-cristianos, la abstencién de
cuatro cosas hacia las que los judios sentian una repugnancia ata-
vica, conforme habian oido repetir constantemente en las sinagogas
al explicarles la Ley de Moisés: idolotitos, fornicacién, ahogado y
sangre (v.20-21).

De estas cuatro exigencias, recogidas luego en el decreto apos-
tolico (v.2g), ya hablaremos entonces. Ahora baste afiadir que
Santiago, para demostrar su tesis, que es la de Pedro, parte no como
éste del hecho de la conversién de Cornelio, sino de las profecias.
Viene a decir en sustancia que lo que Pedro demostrd partiendo
de los hechos, es decir, la llamada de los gentiles a la salud mesia-
nica estaba ya predicha en los profetas (v.14-18); de donde, queda
reforzada la tesis de Pedro, de que no hay por qué imponer a los
gentiles que se convierten la observancia de la ley judia (v.19).
El texto citado, a excepcién de las tltimas palabras, que estarian
tomadas de Is 45,27, o més probablemente son una reflexién del
mismo Santiago, se halla en Amés 9,11-12, conforme a la versién

3 Cf. Euses., Hist. eccl. 2,23; FLavio Josgro, Antig. iud. 20,9.
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griega de los Setenta, bastante diferente del texto hebreo, que lee:
«..a fin de que posean los restos de Edom...», en lugar de: «... bus-
quen los demés hombres al Sefior...»4. Propiamente, lo mismo en
una que en otra leccién, lo que aqui se predice es la conversion de
las gentes en general, pero no se determina en qué condiciones,
si ha de ser sujetindose a las prescripciones mosaicas o quedando
libres; por tanto, para que la prueba de las profecias concluya, hay
que unirla al hecho contado por Pedro. No conviene separar. De
hecho, el mismo Santiago parece establecer claramente esa unién

(v.14-13).

El decreto apostélico. 15,22-29

22 Pareci6 entonces bien a los apéstoles y a los presbiteros, con
toda la iglesia, escoger de entre ellos, para mandarios a Antio-
quia con Pablo y Bernabé, a Judas, llamado Barsabas, y a Silas,
varones principales entre los hermanos, 23 y escribirles por mano
de éstos:

«Los apéstoles y presbiteros hermanos, a sus hermanos de la
gentilidad que moran en Antioquia, Siria y Cilicia, salud: 24 Ha-
biendo llegado a nuestros oidos que algunos, salidos de entre
nosotros, sin que nosotros les hubiéramos mandado, os han
turbado con palabras y han agitado vuestras almas, 25 de comtin
acuerdo, nos ha parecido enviaros varones escogidos en com-
pafia de nuestros amados Bernabé y Pablo, 26 hombres que
han expuesto la vida por el nombre de Nuestro Sefior Jesucris-
to. 27 Enviamos, pues, a Judas y a Silas para que os refieran de
palabra estas cosas. 28 Porque ha parecido al Espiritu Santo y a
nosotros no imponeros ninguna otra carga, a excepcion de estas
cosas necesarias: 29 (Que os abstengais de los idolotitos, de san-
gre y de lo ahogado, y de la fornicacién, de lo cual haréis bien
en guardaros. Pasadlo bien».

Terminado el discurso de Santiago, la cosa parecié ya suficiente-
mente clara: a los cristianos procedentes del paganismo no debe
imponérseles la obligacién de la circuncisién y demds prescripcio-
nes de la Ley mosaica; pero, en atencién a sus hermanos proce-
dentes del judaismo, con los que han de convivir, deben abstenerse

4 Es de creer que Santiago, hablando en arameo, citara el texto hebreo. Habria sido Lu-
cas, que escribia en griego, quien lo sustituy6 por el de la versién de los LXX. La confusién
debid de proceder de que los LXX leyeron yidresu... adam, en lugar de yiiresu... edom, afa-
diendo luego «al Sefior (que falta en muchos cédices) para completar la idea.

Desde luego, el sentido fundamental no cambia, pues con cualquiera de ambas lecciones
se alude a la vuelta de la cautividad babilénica, en la que queda envuelta la idea mesianica,
haciendo constar que la casa de David, entonces en decadencia, se levantara a nueva gloria
dominando («sobre Edomp) y sobre todas las gentes paganas, sobre las que serd entonces in-
vocado el nombre del verdadero Dios. Es de notar que en la mente de los profetas a la libe-
racién de la cautividad babildnica va intimamente unida la liberacién mesianica. Y es que
lo que sobre todo falta a los profetas en sus visiones es la perspectiva o conveniente separa-
cién entre los diversos cuadros que pintan. Parece que Dios les dejaba en bastante oscuridad
respecto del tiempo en que habfan de suceder las cosas; de ahi que mezclen en un mismo
cuadro cosas que se aplican a la cautividad asiria o babilénica con otras que sélo se aplican
a la época mesidnica. Quiza, como observa agudamente el P. Lagrange, la razén de este
proceder de Dios haya de buscarse en que la esperanza mesidnica debfa ser para los israelitas
fuente de vida religiosa, y Io era mucho mas con esa incertidumbre del tiempo, viéndola
siempre como al alcance de la mano, sobre todo en los tiempos de opresién y angustia.
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dg clertas pricticas (uso de idolotitos, sangre, ahogado, fornica-
cién), que para éstos, dada su educacién, resultaban particular-
mente abominables. Fn ese sentido esti redactado el decreto, que
suscriben con su autoridad los «apéstoles y presbiteros» (v.23-29).

Es de notar la frase «ha parecido al Espiritu Santo y a nosotros»
(v.zS), con la que dan a entender que toman esa decision bajo la
infalible guia del Espiritu Santo (cf. 1,8; Jn 14,26), y con probable
aluglc}rl al caso de Cornelio (cf. 10,45; 11,12; 15,8). La parte més
positiva y fundamental del decreto est4 en las palabras «o imponer
hinguna otra carga...» (v.28). La frase es poco precisa; pero, dado el
contexto, es lo suficientemente clara para que veamos en ella una
rotunda afirmacién de que los gentiles que se convierten no quedan
obligados a la circuncisién ni, en general, a las prescripciones mo-
satcas. De eso era de lo que se trataba (cf. v.2.6), y a eso se habian
venido refiriendo Pedro y Santiago en sus discursos (cf. v.10.19);
por tanto, en ese sentido ha de interpretarse la frase general: o
Imponer ninguna otra carga...». Ademds, el hecho de que publica-
mente se alabe en el decreto a Pablo y Bernabé (cf. v.25-26) v se
desautorice a los defensores de la obligatoriedad de la circuncisién
(cf. ’V;24), nos confirma en la misma idea. Afadase el testimonio
explicito de Pablo en su carta a los Gélatas, quien s6lo recoge esta
parte mds positiva y fundamental de la decisién apostdlica: «.. ni
Tito f}le obligado a circuncidarse. .., nada afiadieron a mi evangelio. ..,
gos Cilemn a mi y a Bernabé la mano en sefial de comunién» (Gél
»3-9).

En cuanto a Ia parte negativa o disciplinar del decreto (v.29),
se recogen las cuatro prohibiciones que habia aconsejado Santiago
(cf. v.20). La tnica diferencia, aparte el cambio de orden respecto
de l’a «fornicaciony, es que Santiago habla de «ontaminaciones de
10? idolos», y aqui se habla de «dolotitos»; en realidad se alude a la
misma cosa, es decir, a las carnes sacrificadas a los idolos, parte de
las cuales, en el uso de entonces, quedaban reservadas para el dios
y sus sacerdotes, pero otra parte era comida por los fieles, bien alli
Junto al templo o bien luego en casa, ¢ incluso era llevada para venta
PUblfca en el mercado. Santiago, para designar estas carnes, emplea
un termino de sabor més judio, indicando ya en el nombre que se
trataba'de algo inmundo; comer de ellas era considerado como una
apostasia de la obediencia y culto debidos a Yahvé, una especie de
1d01atr1’a (Cf; Ex 34,15; Ntm 25,2). También estaba prohibido en la
Ley de Moisés, y los judios lo consideraban como algo abominable,
el uso de la sangre como al imento, pues, segiin la mentalidad semiti-
ca, la sangre era la sede del alma y pertenecia sélo a Dios (cf. Gén 9,4;
Lev 3:17: 17,10; Dt 12,16; 1 Sam 14,32). Esta prohibicién llevaba
consigo otra, la de los animales «ahogados» y muertos sin previo
desangramicnto (cf. Lev 17,13; Dt 12,16). Fra tanta la fidelidad
Judfa a estas prescripciones y tanta su repugnancia a digpensarse de
ellas, que todas tres (idolotitos, sangre, ahogados) se hallaban inclui-
das en los preceptos de los hijos de Noé o «preceptos nodquicos»,
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que, segun la legislacién rabinica, debian ser observados incluso
por los no israelitas que habitasen en territorio de Israel 5.

Referente a la «fornicaciéon» (mopvsia), ultima de las cuatro pres-

cripciones del decreto apostélico (v.29), se ha discutido mucho
sobre cudl sea el sentido en que deba interpretarse. Hay bastantes
autores que entienden esa palabra en su sentido obvio de relacién
sexual entre hombre y mujer no casados. Pero arguyen otros: si tal
fuese el sentido, ¢a qué vendria hablar aqui de la «fornicacién»?
Porque, en efecto, lo que se trata de resolver en esta reunién de
Jerusalén es si los étnico-cristianos habian de ser obligados a la
observancia de la Ley mosaica, conforme exigian los judaizantes,
o, por el contrario, debian ser declarados libres. Aungue la solucién
es que, de suyo, no estdn obligados (v.10.19.28), entendemos per-
fectamente que se prohiban los idolotitos, sangre y ahogado, pues
su uso era execrado por los judios, incluso después que se habian
hecho cristianos, y es natural que, por el bien de la paz, se impusie-
sen también esas prescripciones a los étnico-cristianos que habian
de convivir con elios. Ello no es otra cosa que la aplicacion de aque-
lla condescendencia caritativa, que tan maravillosamente para cir-
cunstancias parecidas expone San Pablo: «3i mi comida ha de escan-
dalizar a mi hermano, no comeré carne jamas por no escandalizar
a mi hermano» (1 Cor 8,13). Pero la prohibicién de la fornicacién
pertenece al derecho natural, y aunque ciertamente era vicio muy
extendido en el mundo pagano 6, no se ve motivo para que se hable
aqui de ella no sélo en el decreto apostélico (v.29), sino incluso en
el discurso de Santiago (v.20), de sabor totalmente judio.

Por eso, muchos otros autores, y esto parece ser lo mas probable,
creen que en este contexto la palabra «fornicacién» tiene el sentido
particular de «uniones ilicitas segtn la Ley», consideradas por los
judios como incestuosas (cf. Lev 18,6-18) y muy execradas por ellos,
en cuyo caso esta prchibicién estd en perfecta armonia con las tres
anteriores. Tanto mds es aconsejable esta interpretacién cuanto que
en la Ley la prohibicién de matrimonios entre consanguineos (Lev
18,6-18) viene a continuacién de las prohibiciones de sacrificar a los
idolos (Lev 17,7-8) v de comer sangre y ahogado (I.ev 17,10-16),
y todas cuatro prescripciones son exigidas no sélo a los judios, sino
incluso a Jos gentiles que vivieran en territorio judio (cf. Lev 17,8.
10.13; 18,26). Santiago, y lo mismo luego el decreto apostélico, no
harian sino imitar esta practica legal judia, adaptindola a una situa-
ci6n similar de los cristianos gentiles que vivian en medio de comu-
nidades judio-cristianas. Cierto que los étnico-cristianos a quienes
iba dirigido el decreto, no era ficil que entendieran la palabra «for-
nicacién» en ese sentido; pero para eso estaban los portadores de la
carta, que eran quienes debian promulgar y explicar el decreto

(cf. v.25-27).

S Cf. Sanhedrin 56b.
§ Cf. CicerON, Pro M. Coelio 20: «Verum si quis est, qui etiam meretriciis amoribus in-
terdictum iuventuti putet, est ille quidem valde severus... Quando enim hoc factum non

est? Quando reprehensum? Quando non permissum ?»
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El decreto, aunque dirigido a las comunidades de ¢Antioquia,
Siria y Cilicia» (v.23), tiene alcance mds universal, pues vemos que
San Pablo lo aplica también en las comunidades de Licaonia (16,4)
y Santiago lo considera como algo de caricter general (21,25). Claro
es que donde las circunstancias sean distintas y no haya ya motivo
de escandalo, dicho decreto no tiene aplicacién, y, de hecho, San
Pablo parece que muy pocas veces lo aplicé en las comunidades por
¢l fundadas. Con todo, dada la veneracién suma von que se miraba el
decreto apostoélico, la observancia de las cuatro prohibiciones se man-
tuvo largo tiempo en muchas iglesias, aunque no hubiese ya motivo
de escdndalo, y asi vemos que en el afio 177 los martires de Lyén
declaran que ellos, como cristianos, no podian comer sangre 7.

Para llevar el decreto 8 a Antioquia, Siria y Cilicia son elegidos
algunos delegados que acompaiien a Pablo v a Bernabé, de los que
explicitamente se nos dan los nombres: Judas, llamado Barsabas,
y Silas (v.22.27). De Judas no volvemos a tener ninguna otra noti-
cia; Silas, en cambio, aparecerd luego como compaifiero de San Pablo
(cf. 15,40; 16,19; 17,4.10; 18,5), y parece claro que debe identificarse
con el Silvano nombrado en las epistolas paulinas (1 Tes 1,1; 2 Tes
1,1; 2 Cor 1,19).

Promulgacién del decreto en Antioquia. 15,30-35

30 os enviados bajaron a Antioquia, y, reuniendo a la muche-
dumbre, les entregaron la epistola, 3! que, leida, los llené de
consuelo. 32 Judas y Silas, que también eran profetas, con mu-
chos discursos exhortaron a los hermanos y los confirmaron.
33 Pasado alli algiin tiempo, fueron despedidos en paz por los
hermanos a aquellos que los habian enviado. 34 Pero Silas deci-
di6 permanecer alli, y partié solamente Judas.

35 Pablo y Bernabé se quedaron en Antioquia, ensefiando y
evangelizando con otros muchos la palabra del Sefior.

El decreto apostélico es leido solemnemente en una «reunién
publica» de la iglesia antioquena (v.30). Sin duda que los dos comi-
sionados, Judas y Silas, darfan toda clase de ulteriores explicaciones,
conforme se les habia encomendado (cf. v.27). El hecho es que los

7 Cf. Euses., Hist. eccl. 5,1,26.

8 El texto del decreto que hemos comentado es el de la redaccion llamada «orientab,
que es la admitida generalmente por los criticos. Existe otra redaccion llamada «occidental»,
representada por el cédice D y por citas de los Padres latinos, los cuales ponen solamente
tres abstenciones, omitiendo los «whogados», y anadiendo al final la llamada «regla de oro»
de la caridad. El testigo mas antiguo es San Ireneo: «Ut abstineatis ab idolothytis et sanguine
et forr}icaﬂone; et quaecumque non vultis fieri vobis, aliis ne faciatis» (Adv. haer. 3,14).

Evidentemente debe ser preferido el texto sorientals, no sélo porque tiene a su favor la
gran mayoria de los cddices, sino también porque sélo él responde al problema discutido
y estd en armonia con el contexto del discurso de Santiago. En la redaccién coccidental»,
suprimidos los «ahogados» y anadida la ¢regla de oro» de la caridad, se quita al decreto todo
sabor judio y se le da un cardcter moral: que se abstengan de la idolatria, del homicidio y
de la fornicacion, y que no hagan a otros lo que no quieran que les hagan a ellos. De hecho,
asi interpretan muchos Padres latinos las palabras idolotitos, sangre, fornicacion. Pero {qué
tenfa que ver todo esto con la cuestidén que se dzbatfa?

Probablemente la redaccién «occidental» debe su origen a que el texto del decreto (re-
daccién corientaly), una vez difundido el cristianismo entre los gentiles, no sonaba bien a
los oidos de muchos fieles, sobre todo en las controversias con los judaizantes. Suprimido
el término ¢zhogados» por algtn copista, a los otros tres era va ficil darles un sentido mucho
mds amplio y espiritual,
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fieles antioquenos se «lenan de consuelo» (v.31), con lo que se da
a entender que quedaron tranquilos de que iban por el buen camino
y no tenian necesidad de sujetarse a la Ley mosaica, como se les
habia querido imponer (cf. v.1.24).

No sabemos cuanto tiempo permanecieron en Antioquia Judas
y Silas, «exhortando y confirmando a los fieles» (v.32). El texto pon-
s6lo la frase genérica de que, ¢pasado algin tiempo, fueron despedie
dos en paz... a aquellos que los habian enviado» (v.33). Lo de que
«también ellos eran profetas» (v.32), parece una alusiéon evidente a los
«profetas y doctores» de 13,1 9.

Pablo y Bernabé, en cambio, se quedan en Antioquia ¢ensefian-
do y evangelizando Ja palabra del Sefior» (v.35). Parece que fue
durante este tiempo cuando tuvo lugar el incidente con Pedro, de
que se habla en G4l 2,11-14, pues Bernabé, que se halla también
alli (cf. Gal 2,13), se va a separar muy pronto de Pablo (cf. v.39)
y no parece, a juzgar por los datos que tenemos, que volvieran a
estar nunca juntos en Antioquia. La razén de la omisién por San
Lucas quiza sea debida a cierta veneracién hacia el jefe de los apds-
toles y que el incidente se qued6 simplemente en incidente sin otras
consecuencias. Para Pablo, sin embargo, era oportuno contarlo, pues
ese «resistir a Pedro» era una prueba més de la independencia de su
autoridad apostélica, que venia defendiendo ante los galatas.

Segundo viaje misional de Pablo. 15,36-18,22

Separacion de Pablo y Bernabé. 15,36-41

36 Pasados algunos dias, dijo Pablo a Bernabé: Volvamos a
visitar a los hermanos por todas las ciudades en que hemos
evangelizado la palabra del Sefior, y veamos c6mo estdn. 37 Ber-
nabé queria llevar consigo también a Juan, llamado Marcos;
38 pero Pablo juzgaba que no debian llevarle, por cuanto los
habia dejado desde Panfilia y no habia ido con ellos a la obra.
39 Se produjo una fuerte excitaciéon de animo, de suerte que se
separaron uno de otro, y Bernabé, tomando consigo a Marcos,
se embarcé para Chipre, 490 mientras que Pablo, llevando con-
sigo a Silas, parti6 encomendado por los hermanos a la gracia
del Sefior. 4! Atravesé la Siria y la Cilicia, confirmando las

iglesias.

Abiertas las puertas del Evangelio a los gentiles, era necesario
reemprender la obra de la predicacién. Asi lo comprendié Pablo,

y asi lo indica a Bernabé (v.36).

9 Hay algunos cddices griegos y versiones antiguas que a continuacién del v.33 afaden:
«Pero Silas decidié permanecer atli». Otros, en cambio, ponen: «Pero solamente partié Ju-
das». La Vulgata, en la edicion sixto-clementina y cédices de menor valor, une las dos lec-
ciones, formando el v.34: «Pero Silas decidié permanecer alli, y partié solamente Judas».

La autoridad critica en favor de la autenticidad de este versiculo, que falta en los mejo-
res codices, es muy escasa. Probablemente se trata de una adicién de la redaccion «occiden-
tal» para explicar la presencia de Silas junto a San Pablo en Antioquia, de que se hablara
luego (v.40). Sin embargo, Silas pudo muy bien partir para Jerusalén, como parece suponer
el v.33, y volver poco después a Antioquia a una llamada de Pablo.
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Pero he aqui que surge entre ambos una discusién sobre si Ilevar
con ellos o no a Marcos (v.37- -39). Este Marcos ya nos es conocidg,
pues les habia acompafiado al principio del anterior viaje, y luego
los habfa abandonado (cf. 13,5-13). La discusién debi¢ de ser muy
viva, pues el texto biblico habla de «fuerte excitacién de 4nimo»
(Trapofuopds). Sin duda que el conciliador Bernabé (cf. 9,27) queria
dar ocasién a su primo para que reparase su falta; pero Pablo, mas
severo (cf. 23,3; 2 Cor 10,1-11,15; G4l 1,6-3,4; 5,1-12), no queria
exponerse a una nueva desercién.

La discusién, en vez de acabar en un acuerdo, acabd en una
separacion 10, dividiéndose el campo que habian de visitar. Y mien-
tras Bemwbe, acompanado de Marcos, marcha a Chipre, de donde
era nativo, Pablo, tomando por compariero a Silas, emprende el
viaje por tierra hacia las ciudades de Licaonia y Pisidia, anteriormen-
te evangelizadas (v.39-40). No se crea, sin embargo, que la separa-
cién dejara rastros de rencor, pues Pablo recordara siempre a Berna-
bé con deferencia (cf. 1 Cor 9,6; Gal 2,9); v en cuanto a Marcos, del
que la condescendencia de Bernabé logré hacer un gran misionero,
le vemos luego entre los colaboradores de San Pablo y muy apreciado
por éste (cf. Col 4,10; Flm 24; 2 Tim 4,11). De todos modos, Ber-
nabé, una vez separado de Pablo, desaparece de la historia de los
origenes del cristianismo, sin que Lucas vuelva a hablar de él.
S6lo leyendas tardias hablan de su predicacién en Chipre y de que
fue martirizado en Salamina, cuyo sepulcro se habria encontrado no

lejos de esta ciudad a fines del siglo v, em tiempos del emperador
Zenén.

Las primeras iglesias visitadas por Pablo, acompafiado de Silas,
son las de «Siria v Cilicia» (v.41). La expresion es demasiado genérica,
sin que sea facil concretar de qué iglesias se trata y por quién ha-
bian sido fundadas. Bien pudiera ser que hubieran sido fundadas
por el mismo Pablo durante su larga estancia en Tarso después de
la conversién (cf. 9,30; 11,25), como parece insinuarse en Gal 1,21.
Desde luego, la existencia de comunidades cristianas en estas re-
giones la hallamos atestiguada en el encabezamiento mismo del de-
creto apostélico (v.23).

Llega Pablo a Licaonia acompasiado de Silas,
¥ en Listra toman por companero también
a Timoteo. 16,1-5

1 Ilegaron a Derbe y a Listra. Flabia alli un discipulo llamado
Timoteo, hijo de una mujer judia creyente y de padre griego,
2 muy elogiado por los hermanos de Listra e Iconio. 3 Quiso

10 Comentando este pasaje, dice San Jerdnimo: «Paulus severior, Barnabas clementior;
uterque in suo sensu abundat. Et tamen dissensio habet aliquid humanae fragilitatis» (Dial.
adv. Pelag. 2,17: M L 23, 580) Y San Francisco de Sales escribe: «C'est une chose admi-
rable, que notre Seigneur ait permis que plusieurs choses dignes veritablement d’étre écrites,
que les Apétres ont faites, soient demeurdées cachées sous un profond silence, et que cette
1mperfect10n que le grand §t. Paul et St. Bernabé commisent ensemble, ait été écrite... Or,
dites moi maintenant, nous devons-nous troubler quand on voit quelques défauts parmi nous
autres, puisque les Apotres les commisent bien?» (Oeuvres, Entreticn 14 t.6 p.244).
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Pablo que se fuera con él, y tomiéndole, le circuncidé a causa

de los judios que habia en aquellos lugares, pues todos sabian

que su padre era griego. 4 Atravesando las ciudades, les comu-

\ nicaba los decretos dados por los apdstoles y presbiteros de

Jerusalén, encargindoles que los guardasen. 5 Las iglesias, pues,
se afianzaban en la fe y crecian en nimero de dia en dia.

Atravesado el Taurus por las «Ciliciae portae», los dos viajeros,
Pablo y Silas, llegan a Derbe y luego a Listra (v.1), ciudades de
Licaonia que habian sido ya evangelizadas en el anterior viaje mi-
sional de Pablo (cf. 14,6-20). No quedan noticias de la estancia en
Derbe; en cambio, de la estancia en Listra nos queda Ia interesante
noticia de la entrada de Timoteo en el séquito de Pablo (v.2-3).
Parece que Timoteo era entonces todavia bastante joven, pues unos
trece o quince afios mas tarde Pablo dird de él que estd atn en la
juventud (cf. 1 Tim 4,12; 2 Tim 2,22). Probablemente era huérfano
de padre, habiendo sido educado por su madre, Eunice, y su abuela,
Loide, ambas fervientes judias (cf. 2 Tim 1,5; 3,15). Se habia hecho
cristiano, junto con su madre y su abuela, durante la estancia anterior
de Pablo en Listra; pero por ser hijo de padre gentil no estaba cir-
cuncidado (v.3). Durante la ausencia de Pablo parece que se¢ habia
mostrado cristiano muy activo, pues es «logiado por los hermanos
de Listra e Iconio» (v.2).

Estos antecedentes contribuyeron a que Pablo pusiese en ¢l los
ojos y le eligiese entre sus colaboradores. Pero surgia una dificultad,
la de que siendo hijo de mujer judia y estando incircunciso hubiese
sido considerado por los judios como apdstata, vy toda relacién con
ellos iba a resultar imporsible. Esto no podia agradar a Pablo, quien,
como de costumbre (cf. 13,5; 14,1), pensaba seguir dirigiendo pri-
meramente su predicacién a los judios (cf. 16,13; 17,1-2; 18,4). Por
eso determina circuncidarle «a causa de los judios que habia en aque-
llos lugares» (v.3). Ello no se opone a lo que habia sostenido en el
concilio de Jerusalén defendiendo la no obligatoriedad de la circun-
cision (cf. 15,2.12) v no permitiendo la circuncisién de Tito (cf. G4l
2,3-5), pues alli era cuestion de pr1nc1p10 es decir, si la circuncisién
era 0 no necesaria para conseguir la salvacion, mientras que aqui
no se trata de necesidad doctrinal, sino simplemente de norma prac-
tica en cosa de suyo indiferente (cf. Gél 5,6), haciéndose gentil con
los gentiles y judio con los judios, a fin de ganar a todos para Cristo
(cf. 1 Cor 9,20). Ademas, en el caso de Tito, los padres eran ambos

gentiles y no habfa esec motivo de escandalo que en el caso de Timo-
teo, hijo de mujer judia. Expresamente dirdn a Pablo més adelante
los presbiteros de la iglesia de Jerusalén: «Ya ves, hermano, cudntos
millares de creyentes hay entre los judios, y todos son celadores de
la Ley... Cuanto a los gentiles que han creido, ya les hemos escri-
to...» (21,20-25). Es decir, los gentiles podian considerarse libres
de la circuncisién, y nadie tenfa por qué extrafiarse de que no la
practicaran, los judios, en cambio, al menos en la iglesia de ]erusa—
1én, seguian observando fielmente las prescripciones mosaicas, no
obstante la clara doctrina de la no obligatoriedad expresada por Pe-
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dro (cf. 15,11), y el no hacerlo con Timoteo hubiera trafdo especiale/é

dificultades para el apostolado entre ellos. L

Dejada Listra, Pablo contintia su viaje, visitando las demas ciy-
dades (Iconio y Antioquia de Pisidia) evangelizadas en el viaje ante-
rior, comunicandoles las decisiones de los apéstoles y presbiteros en
el concilio de Jerusalén (v.4-5).

A través del Asia Menor. 16,6-10

6 Atravesaron la Frigia y el pais de Galacia, impedidos por
el Espiritu Santo de anunciar la palabra en Asia. 7 Llegados a los
confines de Misia, intentaron entrar en Bitinia, mas tampoco se
lo permitié el Espiritu de Jests; 8 y pasando de largo por Misia,
bajaron a Tréade. 9 Por la noche tuvo Pablo una visién. Un
var6én macedonio se le puso delante y, rogandole, decia: Pasa
aMacedonia y ayudanos. 10 Luego que vio la visién, al instante
buscamos c6mo pasar a Macedonia, seguros de que Dios nos
llamaba para evangelizarlos.

Parece, aunque la narracién de Lucas es demasiado concisa y
no nos permite formarnos ideas claras, que Pablo y sus comparfie-
ros, una vez visitadas las comunidades fundadas en el viaje anterior,
Intentaron seguir adelante en direccién oeste, es decir, hacia la
provincia proconsular de Asia, muy poblada y llena de colonias
Judias, cuya capital era Efeso. Pero, impedidos por el Espiritu
Santo, se dirigieron hacia el norte y «atravesaron la Frigia y el pais
d.e Galacia» (v.6), llegando hasta los confines de Misia, con inten-
cién de detenerse a predicar en Bitinia (v.7). También este su pro-
posito es impedido por el Espiritu Santo (v.7), y entonces, atrave-
sando Misia, bajan hasta Tréade (v.8), importante puerto del mar
EgBO,.que era centro de comunicaciones entre Asia Menor y Ma-
cedonia, a unos 18 kilémetros al sur de la antigua Troya homérica.
Evidentemente, el Espiritu Santo guiaba a los misioneros hacia
Europa 1,

Los nombres de las regiones aqui sefialadas por San Lucas nos
son perfectamente conocidos, lo que nos permite trazar esa recons-
truccién del itinerario de Pablo a través de Asia Menor, que acaba-
mos de presentar. Hay, sin embargo, un punto oscuro, y es la expre-
s16n «pais de Galacia» (v.7), que no todos interpretan de Ja misma
manera. La expresion vuelve a aparecer mis adelante, en el itinera-
rio de_l tercer viaje de Pablo, quien de nuevo atraviesa ¢l pais de
Galacia y la Frigia» (18,23). No cabe duda que los destinatarios de
la carta a los Galatas son los habitantes de este «pais de Galaciay,
por el que en estos sus dos viajes atraviesa San Pablo; pero icual es
ese «pais de Galacia»?

1 No se dice en qué consistian esas intervenciones del Espiritu Santo (v.6) o Espiritu
dg Jesus (v.7) prohibiendo a los misioneros que se dirigieran al Asia proconsular y a Bitinia.
B.lﬁl’l pudo ser una comunicacién explicita a través de algtn carismaético, como en otras oca-
siones (cf. 20,23; 21,11); o también un acontecimiento humano cualquiera (enfermedad,
caminos, interceptados, etc.) que impidié a los misioneros su entrada en esas regiones, y que
fue interpretado por Pablo come un aviso de la Providencia.
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Sabemos que, en la época romana, Galacia era el nombre de

una regién en el centro de Asia Menor, situada entre Bitinia al

norte, Capadocia al este, Frigia al ceste y Licaonia al sur. Parece
que debe su nombre a una tribu celta procedente de las Galias, que,
a fines del siglo 11 a. C., después de haber recorrido la peninsula
balcanica, atravesé el Helesponto y fue a establecerse en esa region
del Asia Menor. En el afio 189 a. C., cuando los romanos comen-
zaban a extender sus dominios por esas regiones, estuvieron en
lucha con éstos, siendo vencidos por el cénsul Cneo Manlio Vulso,
aunque siguieron como reino independiente con ciertas limitacio-
nes. Cuando Pompeyo, en su expedicién por Asia, afios 66-62 a. C.,
reorganizé todas esas regiones, estableciendo las provincias de Biti-
nia, Cilicia, etc., Galacia continud, al igual que Armenia y Capa-
docia, como reino independiente, aliado de los romanos, e incluso
fue ensanchado su territorio a costa de las regiones vecinas. Fue
Augusto, en el afio 25 a. C., quien, muerto el rey Aminta, la con-
virtié6 en provincia romana, con capital en Ancira (hoy Ankara),
y comprendiendo no sélo la Galacia propiamente dicha, sino tam-
bién territorios de Pisidia, Frigia, Licaonia, etc. El caracter hetero-
géneo de esta provincia queda claramente reflejado en alguna de
las inscripciones encontradas en nuestros dias, las cuales, en vez
de hablar simplemente de «degado de la provincia de Galacia», ha-
blan de: Legatus... provinciae Galatiae, Pisidiae, Phrygiae, Lycao-
niae, Isauriae et Paphlagoniae 2.

A vista de estos datos, es facil ya entender en qué estd la discu-
si6n. Todo se reduce a concretar si ese ¢pais de Galacia», por el que
atraviesa San Pablo, es la regién de Galacia propiamente dicha, o
se alude en general a la provincia romana de Galacia, que, ademas
de la Galacia etnografica, incluja también otras regiones. En este
ultimo caso, el «pais de Galacia» visitado por San Pablo podia ser
muy bien la parte meridional de la provincia de Galacia, en la que
se hallaban, ademas de otras, las ciudades de Listra, Derbe, Iconio
y Antioquia de Pisidia, evangelizadas ya en el primer viaje. Es la
opinién que defienden bastantes autores modernos. Segun ellos,
San Pablo no parece que subiera nunca hasta la Galacia propia-
mente dicha o Galacia etnografica, sino que visité tnicamente la
parte meridional de la provincia de Galacia. Los habitantes de estas
regiones, y no los auténticos gdlatas, serian los destinatarios de la
carta de San Pablo.

Creemos, sin embargo, mucho mas probable, con la mayoria de
los autores antiguos y modernos, que el «pais de Galacia» visitado
por San Pablo es la verdadera Galacia etnografica, como insinua la
misma expresién «pais de Galaciay; y, por consiguiente, que ésos
son los destinatarios de la carta a los Gaélatas. Téngase en cuenta,
en efecto, que Pablo procedia de Derbe y Listra (v.1-5), ciudades
que pertenecfan a la provincia de Galacia; al hablar, pues, a conti-
nuacion, de que atravesé «Frigia y el pais de Galacia» (v.6), no pue-
de entenderse simplemente de la provincia de Galacia, en la que ya

2 Cf. Corpus Inscript. Latin. 111 291, supl. 6818.
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se : . . . ,
térh%llaba, sino de otras regiones de la misma provincia. Ademas, el ‘
est;mn(') «gal’atas», con que designa en su carta a los habitantes de/

pais (Gal 3,1), dificilmente podria ser aplicado a los habitantes|

reegil; lr?ecshi TaLlﬁao'nial, p(tiles éalingorporaciép aldministrativa de estag
apelate, provincia de Galacia no suprimia en modo a]guno su
: VO particular de «pisidios» o icaonios», como muestran las
mscripeiones.
nosl:;lr;tgitz jplais de Galacia» parece que Pablo, a juzgar por algu-
. “atos de la carta a los Galatas, hubo de detenerse durante al-
feur?’tlempof Su Intencién debi6 de ser «travesar» simplemente esa
glon en direccioén a Bitinia (v.6-7); pero una enfermedad le habria
obligado a detenerse, sin que sepamos por cuinto tiempo, siendo
ello causa de la evangelizacién de los galatas (cf. Gal 4,13-15).
Termlnada la estancia v misién entre los galatas, intenta ir a Biti-
D1a; pero, ante la prohibicién del Espiritu Santo, baja hasta el puerto
de Tréade, donde tiene lugar la visién en que se le indica su nuevo
campo de trabajo (v.9-10).

Es de notar, aqui por primera vez en la narracién de los He-
chos 3, el uso de la primera persona de plural: «buscamos cémo pasar
a Macedonia, seguros de que Dios nos llamaba...» (v.10); lo que
quiere decir que Lucas, autor del libro, se presenta al menos desde
este momento como companero de Pablo. La manera de entrar en
€scena: «al instante buscamos...», parece suponer cierta intimidad
con el grupo que segufa al Apéstol, y que no se conocieron ahi por
primera vez. No consta si le habria acompariado ya desde Antio-
quia; lo més probable es que no, sino que llegé a Tréade indepen-
dlent'e‘rnente por asuntos personales. De hecho, pa'rcce que se queda
en Filipos, pues en 16,17 termina la narracién en primera persona
de plural, volviéndose luego a unir al Apdstol afios mas tarde, cuan-
do éste vuelve a pasar por esta ciudad (cf. zo0,5-6). Hasta se ha pro-
puesto la hipétesis de que el «médico» Lucas (cf. Col 4,14), enterado
de la enfermedad que aquejé a San Pablo en Galacia, habia ido en
su busca, no alcanzéndole sino cerca de Tréade. Desde luego, pue-
de haber en esto su parte de fantasia, pero la cosa no es imposible.

Pasan los misioneros a Europa, deteniéndose
en Filipos. 16,11-15

1 Zarpando de Tréade, navegamos derechos a Samotra-
cia; al dia siguiente llegamos a Nedpolis, 12de alli a Filipois,
que es la primera ciudad de esta parte de Macedonia, co!oma
romana, donde pasamos algunos dias. 13 El sabado salimos
fuera de la puerta, junto al rio, donde pensamos que estaba el
lugar de la oracién; y sentados hablibamos con algunas muje-
res que se hallaban reunidas. 14 Cierta mujer Ilamafia Lidia,
temerosa de Dios, purpuraria, de la ciudad de Tiatira, escu-

3 La variante en 11,28, usando también primera persona de plural, es de 3‘-‘fem‘“d3‘%
muy dudosa, como en su lugar explicamos. Los pasajes o «secciones nose son: 16,10-17;
20,5-15; 21,1-18; 27,1-28,16.
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chaba atenta. El Sefior habia abierto su corazén para atender
a las cosas que Pablo decia. 15 Una vez que se bautizé con toda
su casa, nos rogd diciendo: Puesto que me habéis juzgado
fiel al Sefior, entrad en mi casa y quedaos en ella; y nos obligé.

! Bl recorrido seguido por Pablo y sus acompafiantes estd indica-
do con todo detalle en los v.11-12. De Trdade, en las costas de Asia,
pasan a Neéapolis, en las costas de Europa, salvando una distancia
de unos 230 kilémetros. Logran hacer la travesfa en menos de dos
dias, e incluso es probable, a juzgar por la lectura del texto, que hi-
cieran una breve parada en Samotracia, pequefia isla situada a mi-
tad de camino. Debieron tener, pues, un tiempo muy favorable;
pues para ese mismo recorrido, en sentido inverso, tardardn en otra
ocasion cinco dias (cf. 20,6). De Nedpolis suben a Filipos, distante
unos 15 kilémetros. Una ramificacién de la famosa via Egnatia 4
unia ambas ciudades, y a buen seguro que ése fue el camino seguido
por Pablo.

Era entonces Filipos ciudad bastante floreciente. Debia su nom-
bre a Filipo, el padre de Alejandro Magno, quien la habia edificado
en el lugar de un antiguo poblado Ilamado Krenides (= fuentes),
debido a las abundantes fuentes que Jo rodeaban. Muy cerca de sus
muros se dio la célebre batalla en que los partidarios de César ven-
cen a los asesinos del dictador, Bruto y Casio, dando asi fin para
siempre a los Gltimos suenos de la libertad republicana. Sucedia esto
en el otofio del afio 42 a. C., y los vencedores eran Antonio y Octa-
vio. En recuerdo de esta victoria, después de la derrota de Antonio
en Accio (31 a. C.), Octavio, tnico duefio del imperio, elevé la ciu-
dad a la categoria de «colonia», estableciendo en ella numerosos ve-
teranos de sus tropas, con todos los privilegios del «us italicumy S.
I.a narracién de Lucas, en perfecta consonancia con la historia pro-
fana, da expresamente a Filipos el titulo de «olonia romana» (v.12),
y habla de «pretores» (otpatnyoi) y de dictoresy (papdolyot), que
como a tal le correspondian (cf. v.20.22.35.38). Se dice también que
es «la primera ciudad de esta parte (TpoTn THs pepidos) de Mace-
donia» (v.12), expresion oscura, cuyo sighificado més probable es el
de que, para quien entraba en Macedonia por Neapolis (ciudad que
hasta tiempos de Vespasiano pertenecié a Tracia), era Filipos la
primera ciudad que se encontraba. Algunos autores, sin embargo,

4 Esta via Egnatia, de la que derivaban esas otras ramificaciones o vias menores, partia
de Bizancio y, atravesando Tracia y Macedonia, llegaba hasta Dirraquio, en el Adriatico,
{rente a Brindis, donde terminaba la via Apia, enlazando asf{ con Roma. Entr2 las ciudadzs
por las que pasaba hay que contar: Filipos, Anfipolis, Apolonia y Tesaldnica, ciudades vi-
sitadas por San Pablo (cf. 16,12; 17,1).

5 Cf. Di6N Casio, 51,4. Tambiéni se han encontrado monedas con la inscripcién «Colo-
nia Tulia Augusta Victrix Philippensium». Eran estas «colonias» relativamente numerosas en
el Imperio. Generalmente se trataba, en su origen, de veteranos del ejército, a los que de
este modo se premiaba, enviandoles a fundar una nueva ciudad o a ocupar alguna ya exis-
tente, permitiéndoles formar una comunidad al estilo de Roma, libres de impuestos y con
derecho a gobernarse por magistrados propios.

Estos magistrados, a los que se concedia poder ir precedidos de los dictores», eran lla-
mados oficialmente «duumviriy, pero con frecuencia se les daba el nombre de «pretores.
Tenemos, a este respecto, el testimonio de Cicerén, refiriéndose a los «duumviri» de Capua:
«Cum in ceteris coloniis duumviri appeliantur, hi se praetores appellari volebant» (De lege

Agr. 2,34).
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prefieren traducir «iudad del primer distrito de Macedoniay, le-‘

yendo mpdTns, en vez de mpwTn Tis, y viendo aqui una alusién a
la division de Macedonia en cuatro distritos hecha por el consu{
Pablo Emilio en el 168 a. C.6 Otros, sin tantas complicaciones,
creen ver en el adjetivo «primera» (p®Tn) simplemente un término
helenistico de honor, equivaliendo mds o menos a «insigne» o «pre-
eminente», con lo que desapareceria toda dificultad. La cosa es du-
dosa.

Los judios debian de ser poco numerosos en Filipos, pues ni
siquiera tenian un edificio para sinagoga, reuniéndose los sabados
para la oracién en un lugar junto al rio, fuera de la ciudad (v.r3).
No podemos concretar si se trataria de un «oratorio» cubierto, o
totalmente al aire libre. La narracién de Lucas llama a este lugar
Tpogeuxn, hombre que también nos es conocido por los autores ro-
manos 7. La vecindad del agua era necesaria para las diversas ablu-
ciones prescritas por el judaismo.

A este lugar acude Pablo, conforme a su norma de comenzar la
predicacién dirigiéndose primeramente a los judios. No va a en-
contrar un auditorio numeroso, sino sélo «algunas mujeres», entre
las que se hace mencién especial de una llamada Lidia, «temerosa
de Dios», es decir, pagana de nacimiento, pero afiliada al judaismo
(v.13-14). Quizi el nombre Lidia, mis que nombre personal, fuera
un sobrenombre geografico, debido a que era natural de Tiatira,
ciudad de Lidia, en Asia Menor. La arqueologia ha demostrado que
era ésta una ciudad en que florecia la industria de la ptrpura, y la
narracion de Lucas dice precisamente que Lidia, procedente de esa
ciudad, era «purpuraria» (v.14).

La conversion de Lidia, al igual que en bastantes otros casos
(cf. 10,44; 16,33; 18,8; 1 Cor 1,16), lleva consigo la de toda la fa-
milia (v.15). Debia de estar en situacién econémica bastante desaho-
gada, y no le parecié justo que, teniendo ella una casa cémoda y
espaciosa, los misioneros que le habian dado la fe viviesen en pobres
posadas de mercaderes, como seguramente lo estaban haciendo Pa-
blo vy los suyos. De ahi su invitacién a que «entrasen en su casa»
(v.15). Pablo rehusa la invitacién, como claramente queda insinua-
do en ese «nos obligé» (v.15). Y es que era norma del Apéstol no
aceptar ayuda material de sus evangelizados (cf. 20,33-35; 1 Tes 2,9;
2 Tes 3,8; 1 Cor ¢,15), y queria seguirla también en Filipos; pero,
ante la delicada insistencia de Lidia, fue preciso ceder. M4s ade-
lante, el mismo Apdstol recordara que sélo con los filipenses habia
hecho excepcion de esta norma (cf. 2 Cor 11,9; Flp 4,15), y es facil
suponer que la principal suministradora de socorros seguia siendo
la hospitalaria Lidia.

6 Cf. Trro Livio, 45,29.
7 Cf. JuveNAL, Sat. 3,296, refiriéndose a las sinagogas: «In qua te quaero proseucha?
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Prision de Pablo y Silas. 16,16-24

16 Acontecié que, yendo nosotros a la oracién, nos salié al
encuentro una sierva que tenia espiritu piténico, la cual, adi-
vinando, procuraba a sus amos grandes ganancias. 17 Ella nos
seguia a Pablo y a nosotros, y gritando decia: Estos hombres
son siervos del Dios Altisimo y os anuncian el camino de la
salvacién. 18 Hizo esto muchos dias. Molestado Pablo, se volvio
y dijo al espiritu: En nombre de Jesucristo, te mando salir de
ésta, v en el mismo instante salié. 1% Viendo sus amos que habia
desaparecido la esperanza de su ganancia, cogieron a Pablo
y a Silas y los llevaron al foro, ante los magistrados; 20 y presen-
tindoselos a los pretores, dijeron: Estos hombres perturban
nuestra ciudad, porque, siendo judios, 2! predican costumbres
que a nosotros no nos es licito aceptar ni practicar, siendo como
somos romanos. 22 Toda la muchedumbre se levanté contra
ellos, y los pretores mandaron que, desnudos, fueran azotados
con varas, 23 y después de hacerles muchas llagas los metieron
en la cdrcel, intimando al carcelero que los guardase con cui-
dado. 24 Este, recibido tal mandato, los metié en el calabozo
y les sujetd bien los pies en el cepo.

Es probable que entre el episodio inicial de la conversién de
Lidia (v.13-15) y este episodio de la posesa, que motiva una perse-
cucién contra los misioneros (v.16-24), pasase bastante tiempo. La
carta a los Filipenses habla de varios colaboradores que ayudaron
a San Pablo en la evangelizacién (cf. Flp 2,25; 4,3), v presupone alli
una comunidad cristiana floreciente, con «obispos y didconos» a la
cabeza (Flp 1,1), que no es ficil se formara sin una estancia mis o
menos prolongada del Apéstol en la ciudad. San Lucas habria omi-
tido los detalles de la fundacién de esta iglesia, saltando del episo-
dio inicial, conversién de Lidia, al episodio final, que fue ocasién
de que los misioneros tuviesen que partir. Cierto que en el v.i2
encontramos la expresién «algunos diasy, pero esta expresién, mdis
que al tiempo total de estancia en Filipos, parece aludir claramente
a los dias transcurridos hasta que se presentd ocasion favorable para
comenzar a predicar la buena nueva, que fue al primer sibado des-
pués de la llegada.

La joven esclava que tenia ¢espiritu piténico» (v.16) era eviden-
temente, segiin se desprende del modo de hablar de San Pablo, una
posesa, cuyos ordculos y adivinaciones eran debidos a influjo diab6-
lico (v.18). San Lucas conserva la expresién ¢espiritu pitonico», de
origen pagano, en sentido general de espiritu de adivinacion, sin que
el uso de esa expresién signifique, ni mucho menos, que el evange-
lista creia en la existencia o realidad de Pitén8. Los gritos de la

8 Segun una leyenda mitoldgica muy, extendida por el mundo greco-romano, Pitén era
e} nombre de la serpiente que en un principio habfa pronunciade los ordculos en Delfos,
y que fue muerta por Apolo, quien la sustituyé en su funcién de vaticinar. De ahi el nom-
bre de Apolo Pitio, dado a este dios; y el de pitonisa, para designar a la sacerdotisa de Del-
fos, que pronunuaba sus oraculos en nombre de Apolo. A veces, en algunos escritores grie-
gos, se llama «pitén» al ventrilocuo, desde cuyo vientre se crefa que hablaba y vaticinaba el
espiritu (cf. Ovipio, Metam. 1,434-451; PLuTARCO, De def. orac. 9).
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esclava, siguiendo a los misioneros (v.17), a pesar de que parecian
ceder en alabanza de éstos, no agradan a Pablo, quien no queria
tales colaboraciones para la obra del Evangelio; de ahi que, «moles-
tado», ordené al demonio salir de la posesa (v.18). Algo parecido
habifa hecho Jesucristo en circunstancias similares (cf. Mc 1,25; 3,12;
Le 4,35).

Pero la cosa no acabé ahi. Inmediatamente surge la persecucién
contra los predicadores, pues la posesa procuraba a sus amos gran-
des ganancias con sus adivinaciones, y ahora quedaba cortada esa
fuente de ingresos (v.19). Claro que esa razén no podia alegarse
publicamente, pero era-facil inventar otras. El hecho es que los amos
de la esclava «cogen a Pablo y a Silas, y los llevan al foro ante los
magistrados» (v.19). Las acusaciones que contra ellos presentan es-
tan habilmente escogidas: perturbacién de orden publico y peligro
para las instituciones romanas (v.20-21). Era natural que en una
«colonia», como era Filipos (cf. v.12), orgullosa de su organizacién
al estilo de Roma, estas acusaciones apareciesen extraordinariamen-
te graves. Por eso, la muchedumbre se levanté en seguida contra
ellos; y los jueces, dejados llevar sin duda por esta excitacién gene-
ral y creyendo que se trataba de vulgares alborotadores, sin mds
interrogatorios ni formalidades, ordenaron el castigo de los azotes
(v.22). Era la primera vez que autoridades romanas se declaraban
contra los predicadores de la nueva religién y la primera persecu-
cién de la que no eran responsables los judios. No sabemos por qué
los ataques van dirigidos sélo contra Pablo y Silas, sin que se haga
mencién de Timoteo ni de Lucas, que clertamente formaban tam-
bién parte del grupo. Bien pudo ser porque Timoteo y Lucas no
se hallasen presentes cuando Pablo y Silas fueron apresados, o tam-
bién porque los que interesaban eran unicamente los jefes.

Después de la pena de los azotes, Pablo y Silas son encarcelados
y sometidos a una vigilancia especial, con los pies bien «ujetos en
el cepo» (v.23-24). La perspectiva era terrible, pues los asi encade-
nados sélo podian estar echados en el suelo, o a lo més sentados;
y en este caso se daba el agravante de que tenfan el cuerpo total-
mente llagado por los azotes. Mdés adelante, como a algo que le ha
quedado muy grabado, aludird San Pablo a estos sufrimientos en
Filipos (cf. 1 Tes 2,2).

Liberacion milagrosa de los misioneros. 16,25-40

25 Hacia medianoche, Pablo y Silas, puestos en oracién, can-
taban himnos a Dios, y los presos los ofan. 26 De repente se
produjo un gran terremoto, hasta conmoverse los cimientos
de la cércel, y al instante se abrieron las puertas y se soltaron
los grillos. 27 Desperté el carcelero, y viendo abiertas las puer-
tas de la carcel, sacé la espada con intencién de darse muerte,
creyendo que se hubicsen escapado los presos. 28 Pero Pablo
grit6 en alta voz, diciendo: No te hagas ningiin mal, que todos
estamos aqui; 29 y pidiendo una luz se precipité dentro, arro-
jandose tembloroso a los pies de Pablo y de Silas. 30 Luego
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los sac6 fuera y les dijo: Sefiores, ¢(qué debo yo hacer para ser
salvo? 31 Ellos le dijeron: Cree en el Sefior Jesus, y seras salvo
t1 y tu casa. 32 Le expusieron la palabra de Dios a él vy a todos
los de su casa; 33y en aquella hora de la noche los tomo, les
lavé las heridas, y en seguida se bautizé él con todos los suyos.
34 Subislos a su casa y les puso la mesa, y se regocij6é con toda
su familia de haber creido en Dios.

35 Llegado el dia, enviaron los pretores a los lictores con esta
orden: Pon en libertad a esos hombres. 36 El carcelero comu-
nicé a Pablo estas érdenes: Los pretores han enviado a decir
que sedis soltados. Ahora, pues, salid e id en paz. 37 Pero Pablo
les dijo: Después que a nosotros, ciudadanos romanos, nos han
azotado publicamente sin juzgarncs y nos han metido en la
carcel, ¢ahora en secreto nos quieren echar fuera? No serd
asi. Que vengan ellos y nos saquen. 38 Comunicaron los lictores
estas palabras a los pretores, que temieran al oir que eran ro-
manos. 3% Vinieron y les presentaron sus excusas, y sacandolos,
les rogaron que se fueran de la ciudad. 40 Ellos, al salir de la
carcel, entraron en casa de Lidia, y viendo a los hermanos,
los exhortaron y se fueron.

Desde luego, debia resultar extrafio a los presos de la cdrcel de
Filipos el que dos compafieros de prlsxon en un calabozo, a media-
noche, en vez de imprecaclones y conjuros, prorrumpiesen en can-
tos de alabanza a Dios. Es lo que hacian Pablo y Silas, y en voz
alta, pues los demas presos «os ofan» (v.23). Sin duda se acordaban
de aquellas palabras del Sedor: «Bienaventurados cuando os exco-
mulguen y maldigan... Alegraos en aquel dia y regocijaos» (Lc 6,23).
Peronosélo debfa de existir esa razén general. Probablemente se acor-
daban también de que, tal vez en casa de Lidia, a esas mismas ho-
ras, los hermanos de Filipos estarian reunidos para celebrar, en me-
dio de oraciones y canticos, la cena del Sefior (cf. 20,7; 1 Cor 11,20;
Ef 5,19), y querian unirse a ellos en la medida de lo posible.

Todavia resonaban esos cantos de alabanza a Dios, cuando de
repente se produce un gran terremoto, que conmueve los cimientos
de la cdrcel y «se abren las puertas y se sueltan los grillosy (v.26).
No cabe duda que Lucas presenta este terremoto como algo mila-
groso, pues un terremoto ordinario no abre puertas y suelta grillos.
El carcelero, al ver abiertas las puertas de la carcel, trata de suici-
darse, pues supone que se han escapado los presos (v.27), quedan-
do él expuesto a la infamia y a la pena de muerte (cf. 12,19). Tran-
quilizado por Pablo, se arroja «tembloroso» a sus pies, e instruido
en la nueva fe, «es bautizado él con todos los suyos» (v.28-33). Y atin
hace mds: sube los dos prisioneros a su casa, «es pone la mesa, y
se regocija con toda su familia de haber creido en Dios» (v.34). Se
ve claro que su conversién fue total, pues no teme en exponerse a
la muerte, tratando con tanta liberalidad a dos presos respecto de
los cuales habia recibido el encargo de que los «guardase con cui-
dado» (cf. v.23). No es improbable que esa cena, tan generosamente
ofrecida por el carcelero a los dos presos, sirviese al mismo tiempo
para introducir a éste en el acto principal del culto liturgico, la
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eucaristia, que Pablo habria celebrado (cf. 20,7-11); pero, con cer-
teza, nada puede afirmarse. El cambio de actitud en el carcelero se
debe evidentemente a la impresién recibida por lo del terremoto y
escenas subsiguientes, pero esa semilla cafa en terreno ya en cierto
modo preparado; pues podemos dar por seguro que habia oido ha-
blar de la doctrina que los dos misioneros predicaban, y que, pre-
cisamente por motivos de religién, habian sido metidos en la cér-
cel. El terremoto habria acabado de abrirle los ojos, no pudiendo
dudar de que se trataba de una verdadera intervencién divina en
favor de los dos encarcelados.

Ni fue sélo el carcelero el que cambié de actitud. Cambiaron
también los jueces, que muy de mafiana envian orden a la céarcel
de que sean puestos en libertad los dos presos (v.35). ;Fue tam-
bién el terremoto lo que hizo cambiar de actitud a los jueces? Es
probable que si, sea que el terremoto se dejase sentir también en la
ctudad, sea que se enterasen de él por referencias 9. Pero, aun pres-
cindiendo del terremoto, es muy posible que los jueces, después de
los acontecimientos, reflexionaran sobre lo hecho, reconociendo que
habian obrado con demasiada precipitacion, no muy en conformi-
dad con las normas romanas (cf. 25,16), y quisiesen deshacerse de
aquel asunto, que podria ocasionarles serios disgustos. Y esto mucho
mas, si en el intermedio habian recibido nuevas informaciones sobre
los presos, que no eran precisamente dos vulgares perturbadores del
orden. Podemos incluso hasta suponer que en estas informaciones
tuviese gran parte Lidia, la cual no es creible que se resignase a
quedar inactiva, y, siendo mujer de consideracién, ficilmente podria
llegar hasta los jueces.

La cosa, sin embargo, se complicé mas de lo que esperaban los
jueces, pues los dos prisioneros no quisieron salir asi, sin mas, de
la carcel, sino que, alegando que eran ciudadanos romanos 10 y que
habian sido azotados y encarcelados sin previo juicio, exigieron que
vinieran los jueces mismos a sacarlos (v.36-37). El efecto fue inme-
diato: los jueces, cediendo totalmente, van en persona a la cdrcel,
presentan sus excusas, y les ruegan que se alejen de la ciudad
(v.38-39). Era logico este miedo de los jueces, pues las leyes Valeria
y Porcia prohibian bajo penas muy severas atar o azotar a un ciu-
dadano romano sin previo juicto 11, Y aqui no habia habido ni si-
quiera proceso. Las consecuencias podian ser muy graves y exten-
derse a toda la «colonia», como habia sucedido en casos analogos.

9 Una variante del texto «occidentals expresamente sehala el terremoto como motivo del
cambio de actitud de los jueces: «Llegado el dia, se reunieron los pretores en el foro y, acor-
dandose del terremoto que sz habia producido, tuvieron gran temor, y enviaron a los lic-
tores...»

10 De la ciudadania romana de Pablo se habla también en otros lugares (22,25-28; 23,27;
25,10-12), Respecto de Silas, no nos ha llegado ningtin otro testimonio; pero el modo de
hablar de Pablo en este pasaje parece indicar claramente que también ¢l era ciudadano ro-
mano. Eso pide el plural «nosotros» (v.37), v asi lo interpretan los jueces (v.38). El argu-
mento tiene tanto mas valor cuanto que atribuirse falsamente esa condicién estaba castigado
con la pena de muerte (cf. SueTonio, Claud. 25).

11 Cf. VaLerio MAximo, 4,1; Tiro Livio, 10,0. He aquf cémo se expresa CICERON:
«Que' un ciudadano romano sea atado, es una iniquidad; que sea golpeado, es un delito;
que sea muerto, es casi un parricidio» (In Verrem 2,5,66).
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Precisamente no mucho tiempo antes, en el afio 44, Claudio habia
privado a los de Rodas de sus privilegios por haber crucificado ciu-
dadanos romanos.

A alguno podra parecer un poco extrafio que los dos acusados
hayan aguardado hasta este momento para alegar su ciudadania ro-
mana. Mas adelante, en una ocasién parecida, San Pablo la alega
desde un principio, y con ello evita que le azoten (cf. 22,25). (Por
qué aqui no hizo lo mismo? La respuesta puede ser doble. Es posi-
ble que de hecho trataran de alegarla, pero, como todo sucedia en
medio de un tumulto (cf. v.22), no lograran hacerse oir, interpre-
tando los jueces sus voces como las habituales lamentaciones de la
gente condenada a los azotes; aunque también es posible que pre-
firiesen dejar hacer y aceptar el sufrimiento por amor de Jesucristo
(cf. 14,22; 1 Tes 3,3; 2 Cor 7,4). Si ahora alegan su ciudadania
romana y exigen de los jueces una reparacién publica, lo hacen, més
que pensando en ellos, para salvaguardar delante de los paganos el
crédito moral de la comunidad cristiana, que no convenia aparecie-
se fundada por dos charlatanes aventureros, caidos bajo el peso de
la justicia y sacados secretamente de la carcel.

Obtenida esa reparacion, no tienen ya inconveniente en marchar.
La comunidad cristiana de Filipos quedaba asegurada, y Pablo te-
nia por norma no oponerse a las autoridades establecidas (cf. Rom
13,1-7). Pero antes quiso saludar y despedirse de los hermanos,
reunidos en casa de Lidia (v.40). Lucas parece ser que se quedd en
Filipos, pues en las narraciones siguientes no vuelve a aparecer ya
la primera persona de plural hasta cuando Pablo, en el tercer viaje
misional, de nuevo pasa por esta ciudad (cf. 20,5). En cuanto a
Timoteo, la cosa es dudosa. Bien pudo ser que, partidos Pablo y
Silas, él, de momento, se quedara en Filipos; aunque, desde luego,
debié de ser por muy poco tiempo, pues poco después le vermos con
ellos en Berea (cf. 17,14). Ademis, en Tesalénica, que es adonde
se dirigen Pablo y Silas, Timoteo aparece luego como persona co-
nocida (cf. 1 y 2 Tes 1,1), y parece darse a entender que fue uno
de los fundadores de aquella comunidad.

En Tesalonica. 17,1-9

1 Pasando por Anfipolis y Apolonia, llegaron a Tesalénica,
donde habia una sinagoga de judios. 2SegGin su costumbre,
Pablo entro6 en ella, y por tres sabados discutié con ellos sobre
las Escrituras, 3 explicindoselas y probando c6mo era preciso
que el Mesias padeciese y resucitase de entre los muertos,
vy que este Mesias es Jestis, a quien yo os anuncio. 4 Algunos
de ellos que se dejaron convencer se incorporaron a Pablo ya
Silas, y asimismo una gran muchedumbre de prosélitos grie-
gos y no pocas mujeres principales. 5 Pero los judios, movidos
de envidia, reunieron algunos hombres malos de la canalla,
promovieron un alboroto en la ciudad y se presentaron ante la
‘casa de Jasén buscando a Pablo y Silas para llevarlos ante el
pueblo. 6 Pero no hallandolos, arrastraron a Jasén y a algunos
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de los hermanos y los llevaron ante los politarcas, gritando:
Estos son los que alborotan la tierra. Al llegar aqui han sido
hospedados por Jason, 7y todos obran contra los decretos del
César, diciendo que hay otro rey, Jesus. 8 Con esto alborotaron
a la plebe y a los politarcas que tales cosas ofan; % pero habiendo
recibido fianza de Jason y de los demas, los dejaron ir libres,

De Filipos, siguiendo la via Egnatia, los dos misioneros mar-
chan a Tesalénica, pasando por Anfipolis y Apolonia (v.1). No pa-
rece que se detuvieran a predicar en estas dos ultimas ciudades, v
sl se las menciona es sélo como etapas de viaje hasta Tesalonica,
distante de Filipos unos 150 kilémetros.

Era Tesalénica ciudad de gran movimiento comercial, a cuyo
puerto llegaban naves procedentes de todos los puntos del Medite-
rrdneo. Era la sede del gobernador romano de la provincia de Ma-
cedonia. La ciudad habia sido fundada por Casandro, en el
315 a. C., que le dio ese nombre en honor de su mujer Tesalénica,
hermana de Alejandro Magno. Ya bajo el dominio romano, Augus-
to la habia declarado «iudad libre», como recompensa por la ayuda
que le presté antes de la batalla de Filipos. Estaba gobernada, al
igual que toda «iudad libre» entre los romanos, por una asamblea
popular (8fipos), a cuyo frente estaban cinco o seis magistrados,
que San Lucas llama «politarcas» (v.6-9), término que no conocia-
mos por los autores profanos, pero que ahora las inscripciones ar-
queolégicas han demostrado que era el usual en Macedonia y regio-
nes limitrofes, con lo que se confirma la exactitud histérica de los
Hechos y la buena informacién de San Lucas. Su poblacién era una
mezcla de griegos, romanos y judios, en proporcion que no es ficil
determinar. Desde luego, la colonia judia debia de ser bastante nu-
merosa, pues posefan una sinagoga (v.1). También en la actual
Thessaloniki son muy numerosos los judios, aunque procedentes en
su mayoria de los expulsados de Espafia por los Reyes Catdlicos.

Los dos misioneros se hospedaron en casa de un tal Jasén (v.6),
personaje que debia de ser muy conocido, pues, al contrario que
en otras ocasiones (cf. 18,2; 21,16), se introduce su nombre en el
relato sin ninguna explicacién (v.5). Es posible que sea aquel mis-
mo del que San Pablo envia saludos a los romanos, escribiendo des-
de Corinto, y que pone entre sus ¢parientes», o sea, de la misma
tribu (cf. Rom 16,21). A fin de no ser gravosos a nadie, trabajaban
dia y noche, como el mismo Pablo recordara mds tarde (cf. 1 Tes 2,9;
2 Tes 3,8); y ni aun asi debia sobrarles mucho, pues hubieron de
aceptar ayuda material de los de Filipos (cf. Flp 4,16). Probable-
mente ese trabajo manual era el de «fabricacién de tiendas», igual
que luego en Corinto (cf. 18,3).

Como de costumbre, Pablo comienza su predicacién por los ju-
dios, acudiendo durante tres sdbados a la sinagoga para «discutir
con ellos sobre las Escrituras» (v.2). En tres puntos insistia sobre
todo: que el Mesias, contrariamente a las creencias tradicionales ju-
dias, tenfa que padecer; que debia resucitar; y que ese Mesias era
Jests-de Nazaret (v.3). El resultado fue que walgunos de ellos se de-
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jaron convencer, y se incorporaron a Pablo y Silas» (v.4). Entre ellos

habra que poner a Segundo y a Aristarco, que, méas adelante, apare-
ceran como colaboradores de San Pablo (cf. 20,4; Col 4,10). Sin
ecmbargo, no debieron de ser muchos los convertidos, pues las dos
cartas que luego escribird Pablo a esta comunidad de Tesalénica
dan la impresiéon de que estaba compuesta, si no exclusivamente,
al menos en su inmensa mayoria, de cristianos procedentes del gen-
tilismo (cf. 1 Tes 1,9; 2,14-16).

De éstos dice San Lucas que se convirtié «una gran muchedum-
bre» (v.4). No es probable que la conversion de esa «muchedumbre»
haya tenido lugar tinicamente durante ese periodo de los tres sadba-
dos aludidos antes (v.3-4). Creemos que esos «tres sabados» pueden
referirse mds bien al tiempo de discusion con los judios, sin que
ello implique necesariamente que la permanencia de Pablo en Te-
salénica no fuese mas larga. Habria sucedido aqui algo parecido a
lo que sucedi6 en Antioquia de Pisidia (cf. 13,46-49) v sucedera
también luego en Corinto (cf. 18,6-7) y en Efeso (cf. 19,8-10), es
decir, que, rechazado por los judics, Pablo habria seguido en Te-
salénica dedicado a la predicacion entre los gentiles; pues es dificil
que en so6lo tres semanas se hubiera formado esa comunidad cris-
tiana tan floreciente, que suponen las cartas a los Tesalonicenses
(cf. 1 Tes 1,3-8). Lucas, sin descender a detalles sobre esta segunda
etapa de la labor misional de San Pablo, se habria contentado con
anadir que «se convirtié también una gran muchedumbre de pro-
sélitos griegos ! y no pocas mujeres principales».

No tardo, sin embargo, en surgir la persecucion. Como antes en
Antioquia de Pisidia (cf. 13,45), también ahora los judios «se llenan
de envidia» ante el éxito de la predicacién de Pablo con los genti-
les (v.5). Con pena lo recordard mds tarde el Apdstol al escribir a
los Tesalonicenses (1 Tes 2,16). Los hombres de que se valen para
provocar el alboroto son esos maleantes, gente desocupada, que me-
rodean por las plazas, dispuestos a ir con el que mds pague. Ellos
son los que, azuzados por los judios, se dirigen a la casa de Jasén
en busca de Pablo y de Silas, y, al no hallarlos, «arrastran a Jasén
y a algunos de los hermanos», llevidndolos ante los «politarcasy o
magistrados de la ciudad (v.5-6). Las acusaciones, que lanzan a
gritos, son graves: que perturban el orden (v.6) y que obran contra
los decretos del César, diciendo que hay otro rey, Jesus (v.7). En
sustancia son las mismas acusaciones que habian sido lanzadas ya
contra Jests mismo (cf. Lc¢ 23,2;.Jn 19,12). Es posible que Pablo,
en sus predicaciones, hablara alguna vez de reino mesidnico, o de

1 La leccién «prosélitos griegos» es la que tienen la mayorfa de los cédices. Hay, sin em-
bargo, algunos, y también la Vulgata, que entre las dos palabras intercalan la conjuncion v,
supomendo que se trata de dos categorias distintas de convertidos: los ¢prosélitos», o incor-
porados mas o menos al judaismo (cf. 2,11; 6,5; 10,2), v los «griegos», es decir, los paganos
no afectados ain por la propaganda ]udxa (cf. 11,20; 16,3; 21,28). Por razones externas, de
autoridad de cédices, parece debe preferirse la leccién que hemos puesto en el texto; sin em-
bargo, no pocos autores prefieren la szgunda leccién, apoyados en razones internas, pues,
ademds de que la expresién «prosélito griego» seria extremadamente rara, ni aparece ninguna
otra vez en los Hechos, sabemos que la comunidad de Tesalénica se componia en gran parte
de cristianos salidos de la idolatria (cf. 1 Tes 1,9), cosa que dificilmente podria aplicarse a
«prosélitos», que ya crefan en el verdadero Diocs. Desde luego, estas razones tienen su fuerza.
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alguna otra manera se refiriera a Jestis como rey; pero lo que él
decia en sentido espiritual, sofisticamente lo convierten en acusa-
cion politica. Los magistrados, sin embargo, no se precipitan, como
antes habian hecho los de Filipos (cf. 16,22). Sin duda se dieron
perfecta cuenta del valor de aquellas acusaciones en boca de gente
maleante, que muestra tanto celo por la tranquilidad publica y por
el César; y como, por otra parte, tampoco podian mostrarse indife-
rentes ante acusaciones tan graves, se contentan con «exigir fianza
de Jason y de los demds», y los dejan ir libres (v.8-9). No se dice
en qué consistio esa «franza»; probablemente basté una promesa for-
mal, con depdsito quizd de algdn dinero, de que no perturbarian
la paz publica ni maquinarian contra el Estado.

Con todo, para evitar nuevos desérdenes, aquella misma noche
Pablo y Silas parten para Berea (v.10). Algo se debieron de calmar
los 4nimos, aunque no del todo; pues, a juzgar por lo que dice el
Apédstol en su carta a los Tesalonicenses, la persecucién debié de
seguir (cf. 1 Tes 2,14).

En Berea. 17,10-15

10 Aquella misma noche los hermanos encaminaron a Pablo
y a Silas para Berea. Asi que llegaron, se fueron a la sinagoga
de los judios.

11 Eran éstos mas nobles que los de Tesalénica, y recibieron
con toda avidez la palabra, consultando diariamente las Escri-
turas para ver si era asi. 12 Muchos de ellos creyeron, y ademas
mujeres griegas de distincién y no pocos hombres. 13 Pero
en cuanto supieron los judios de Tesalénica que también en
Berea era anunciada por Pablo la palabra de Dios, vinieron
alli y agitaron y alborotaron a la plebe. 14 Al instante los herma-
nos hicieron partir a Pablo, camino del mar, quedando alli
Silas y Timoteo. 15 Los que conducian a Pablo le llevaron hasta
Atenas, recibiendo de él encargo para Silas y Timoteo de que
se le reuniesen cuanto antes.

Es posible que la intencién de Pablo fuera continuar sirviéndose
de la via Egnatia y, una vez evangelizada Tesalénica, seguir hasta
Dirraquio y Roma (cf. Rom 1,13; 15,22). Pero la manera como
hubo de salir de aquella ciudad habria inducido a los fieles tesalo-
nicenses a ¢encaminarle hacia Berea» (v.10), ciudad un poco a tras-
mano, oppidum devium, como la llama Cicerén 2. Allf, al menos de
momento, quedaba mas en la sombra, libre de las persecuciones de
Sus enemigos.

Distaba Berea de Tesalénica unos 8o kilémetros. Un poco mis
al sur se hallaba el majestuoso Olimpo. Como de costumbre, Pablo
comenzé por presentarse en la sinagoga, donde fue bien recibido;
pues, al decir de San Lucas, los judios de Berea eran «mas nobles
de espiritu que los de Tesalénicar y, avidos de conocer la verdad,

2 Cf, CiceroN, In Pisonem 30.
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«consultaban diariamente las Escrituras» para ver si era asi como
Pablo decia (v.11).

No sabemos cuanto tiempo duré este apostolado tranquilo en
Berea. Lo que si se nos dice es que el trabajo fue fructifero, y no
so6lo se convirtieron «muchos judios», sino también «mujeres griegas
de distincién y no pocos hombres» (v.12). Entre ellos habra que
poner, sin duda, a Sépatros, que mds tarde acompanara a Pablo
en un viaje a Jerusalén (cf. 20,4). Pero la consabida persecucién de
parte de los judios no podia faltar. Efectivamente, enterados los ju-
dios de Tesalénica de que Pablo estaba predicando en Berea, en-
vian alld comisionados que logran alborotar la ciudad (v.13). A fin
de prevenir ulteriores complicaciones, los hermanos de Berea ha-
cen partir a Pablo camino del mar, acompafidndole hasta Atenas
(v.14-15).

No es facil concretar si este viaje hasta Atenas fue por mar o
por tierra. La frase de San Lucas que en el texto hemos traductdo
por «amino del mar» (fws &l Thy SdAacav), no resuelve la cues-
tién. Bien pudo ser que llegaran <hasta el mar», como parece decir
el texto, pero no para embarcarse, sino para coger la via que bajaba
desde Tesalonica a lo largo de la costa y que luego se internaba en
Tesalia y llegaba hasta Atenas 3. Asi se explicaria mejor lo que se
dice en el versiculo siguiente de que «os que conducian a Pablo le
llevaron hasta Atenas», pues tratdndose de un viaje maritimo no se
ve, una vez cogido el barco, qué razon de ser podia tener ese acom-
pafiamiento para tener que volver luego al punto de partida. Con
todo, la mayoria de los autores se inclinan a suponer que el viaje
fue por mar, dado que para éste bastaban tres dias, mientras que
por tierra se necesitaban al menos doce. No hay datos suficientes
para una solucién definitiva.

Una vez en Atenas, Pablo, al despedir a sus acompafiantes, les
encarga que dijeran a Silas y a Timoteo que vinieran cuanto antes
a reunirse con él (v.15). Estos se habian quedado en Berea (v.14),
no sabemos por qué. Quiza para terminar de organizar aquella co-
munidad y para seguir de cerca en contacto con la de Tesalénica,
que Pablo llevaba tan en el corazén. Lo clerto es que ahora quiere
que vayan cuanto antes a reunirse con él, y asi lo encarga.

Pero ¢cuidndo se reunieron de hecho con Pablo? Si atendemos
a la narracién de los Hechos, parece ser que no en Atenas, donde
s6lo se habla de Pablo (17,16.34; 18,1), sino mas tarde, en Corinto
(18,5). Sin embargo, a esto parece oponerse lo que el mismo Fablo
dice en su carta a los Tesalonicenses: «No pudiendo sufrir mas,
determinamos quedarnos solos en Atenas, y enviamos a Timoteo...
para confirmaros y exhortaros en vuestra fe» (1 Tes 3,1-2). Eviden-

3 Algunos codices, en vez de o5 £wl..., leen s &i..., con lo que parecen insinuar otra
razén. Se habria hecho partir a Pablo «omo al mar, es decir, como si fuera al mar; pero, en
realidad, el viaje iba a ser por tierra. Se trataba sencillamente de despistar a los enemigos.

También el codice D (recensién «occidental») supone que el viaje fue por tierra, afirman-
do expresamente que atravesaron Tesalia: ... Ie llevaron hasta Atenas, pasando de largo por
Tesalia, pues le «fue prohibido predicar entre ellos la palabra», Se trataria de alguna prohibi-
cidn parecida a la de 16,6-7.
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temente se trata de esta estancia en Atenas que siguié a su salida
de Berea, y parece claro que Timoteo estaba con él, pues dice que
lo envian a Tesal6nica, aun a trueque de «quedar solos». Mas atn,
el plural «enviamos a Timoteo...» nos inclinaria a suponer que tam-
bién estaba Silas, pues la carta estd escrita en nombre de los tres
(cf. 1 Tes 1,1).

Diversas hip6tesis se han propuesto a fin de armonizar estas no-
ticias. Suponen muchos que Timoteo y Silas se reunieron efectiva-
mente con Pablo en Atenas, conforme a la orden recibida; pero
después Timoteo fue enviado a Tesaldnica, vy Silas a otra parte,
quiza a Filipos o a Berea, volviendo luego a bajar juntos a encon-
trarse con el Apostol, cuyo encuentro habria tenido lugar en Corin-
to. Desde luego, la hipétesis es posible. Con todo, la noticia de Lu-
cas en 18,5, anunciando la llegada de Timoteo y Silas, parece hacer
referencia claramente a 17,14-15, sin dejar lugar al encuentro de
Atenas. Por eso, juzgamos mds fundado explicar todo suponiendo
una contraorden de Pablo, quien, ante nuevas noticlas recibidas,
habrfa mandado aviso a Timoteo de que, antes de venir a juntarse
con ¢él, fuera a Tesalonica a tranquilizar aquella iglesia. Algo pa-
recido habria hecho con Silas. El plural «enviamos» (1 Tes 3,2) po-
dria explicarse, aunque esté solamente refiriéndose a Pablo, como
acontece en otros lugares (cf. 2 Cor 10,7-11; 13,1-6). La misma ex-
presion: «determinamos quedarnos solos...», tiene asi mucha mas
fuerza que si incluimos también a Silas.

Pablo, en Atenas. 17,16-21

16 Mientras Pablo los esperaba en Atenas, se consumia su
espiritu viendo la ciudad llena de idolos. 17 Disputaba en la
sinagoga con los judios y los prosélitos, y cada dia en el dgora
con los que le salian al paso. 18 Ciertos filésofos, tanto epicti-
reos como estoicos, conferenciaban con él, y unos decian:
{Qué es lo que propala este charlatin? Otros contestaban:
Parece ser predicador de divinidades extranjeras; porque anun-
ciaba a Jests y la resurreccién, 19 Y tomandole, le llevaron al
Aredpago, diciendo: ¢Podemos saber qué nueva doctrina es
esta que ensefias? 20 Pues eso es muy extraiio a nuestros oidos;
queremos saber qué quieres decir con esas cosas. 21 Todos los
atenienses y los forasteros alli domiciliados no se ocupan en
otra cosa que en decir y oir novedades.

Esta pagina de los Hechos sobre la estancia de Pablo en Atenas
es una de las descripciones més realistas que se conservan sobre la
vida de la Atenas de entonces. Aunque habia descendido mucho,
pues ya no era ni siquiera capital de la provincia romana, la ciudad
conservaba adn vestigios de su antigua grandeza. Por todas partes
se velan monumentos, templos, estatuas, y a ella acudian extranje-
ros de todas las partes del mundo, amantes de la cultura 4.

En su 4gora famosa, situada a los pies del Areépago y préxima

4 Cf. CiceroN, De orat. 1,4; Tito Livio, 45,27; PausaNIas, 1,3-24.
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a la Acrépolis, se discutia de todo. Alli se encontraba el pértico,
la Estoa, que dio a los estoicos su nombre. De ellos, juntamente
con los epicdreos, habla expresamente San Lucas (v.18). Eran dos
escuelas filosoficas rivales, entonces muy en boga, los estoicos, que
profesaban un pantefsmo materialista, penetrados de una elevada
idea del deber y aspirando a vivir de acuerdo con la razén, indife-
rentes ante el dolor, y los epictreos, también materialistas, pero
menos especulativos, que ponfan ¢l fin de la vida en buscar pruden-
temente el placer. A los atenienses agradaba ofr estas discusiones
de sus filésofos, acudiendo diariamente al 4gora, donde podian oir
ademds las dltimas novedades traidas por extranjeros que alli lle-
gaban. La frase de San Lucas a este respecto, en total armonia con
las fuentes profanas 3, es sumamente expresiva: «Todos los atenien-
ses y los forasteros alli domiciliados no se ocupan en otra cosa que
en decir y oir novedades» (v.21).

La impresion de San Pablo, al entrar en Atenas, fue de indigna-
ci6én y profundo dolor: «se consumia su espiritu viendo la ciudad
llena de idolos» (v.16). Todos aquellos templos, estatuas y monu-
mentos no eran simplemente creaciones artisticas, como lo son hoy
después de haber quedado vaciados de todo contenido religioso, sino
que eran testimonios de la idolatria triunfante, idolos en servicio
activo, blasfemias permanentes contra el Dios verdadero, y eso no
podia menos de exasperar su espiritu de apdstol de Cristo. Como de
costumbre, Pablo comenzé su predicacién en la sinagoga antes que
en ningun otro lugar (v.17), pero parece que los resultados no de-
bieron de ser muy espléndidos, pues el texto no afjade dato alguno.
Debié de tener més bien una acogida fria, dirigiéndose entonces al
dgora y hablando a «todos los que le salfan al paso» (v.17). Tampoco
en estos paseantes del 4dgora debié de encontrar Pablo mucho en-
tusiasmo, dado el silencio de la narracién a este respecto y el escaso
resultado final con que tuvo que salir de Atenas (cf v.34).

Los tnicos que, a titulo de curiosidad, parecieron interesarse
algo por la predicacién de Pablo {fueron «algunos fildsofos epicireos
v estoicos» (v.18), a quienes debian de sonar a nuevo las cosas que
Pablo decia. Se le designa con el despectivo nombre de «charlatan» 6,
con el que parecen querer dar a entender que, aunque bien proviste
de palabras, carecla de verdadero pensamiento filoséfico. Sobre todo
les sonaba a nuevo eso de «Jesus y la resurrecciény, de que hablaba
Pablo (v.18), viendo prcbablemente en esos dos términos (Jests-
Resurreccidn) una pareja normal de dioses, varén y hembra, analoga
a tantas otras de las que poblaban sus templos. Por eso, para poder
oirle mejor, libres del ruido de la multitud, le llevan al Aredpago,
colina situada al sur del 4gora, donde, segtin la leyenda, se habian

5 Cf. Tucipines, 3,38; DEMOSTENES, 4,10; PrLuTarco, De curiositate 8.

6 El término griego es oweppoAdyos, literalmente == wecogedor de semillas». Origina-
riamente se empled este nombre para designar algunos pdjaros, como la corneja, que reco-
rren los surcos del arado en busca de semillas ¢ insectos. Mas tarde se aplicd a los mendigos ¥
vagabundos que en 1os mercados van recogiendo lo que encuentran por el suelo, v metaf6-
ricamente se decfa también de los charlatanes, que repiten como papagayos lo que han ido
recogiendo de aca vy dz alla,



160 HECHOS 17

reunido los dioses para juzgar a Marte y donde, en tiempos anti-
guos, tenia sus sesiones el tribunal supremo de Atenas 7. Es posible
que este lugar, entonces solitario, sirviera a estos filésofos corrien-
temente para sus disputas filoséficas. Ahi va a tener Pablo su discur-
so. No parece que fueran muchos los oyentes, sino un pequefio
grupo de «filésofos epiclireos y estoicos... que deseaban saber qué
querfa decir con esas cosas» que predicaba en el 4dgora (v.18-20).

Discurso en el Areépago. 17,22-34

22 Puesto en pie Pablo en medio del Areépago, dijo: «Ate-
nienses, veo que sois sobremanera religiosos; 23 porque al pasar
y contemplar los objetos de vuestro culto, he hallado un altar
en el cual estd escrito: Al dios desconocido. Pues eso que sin
conocerlo venerdis es lo que yo os anuncio. 24 El Dios que hizo
el mundo y todas las cosas que hay en él, ése, siendo Sefor
del cielo y de la tierra, no habita en templos hechos por mano
de hombre, 25 ni por manos humanas es servido, como si
necesitase de algo, siendo El mismo quien da a todos la vida,
el aliento y todas las cosas. 26 El hizo de uno todo el linaje hu-
mano, para poblar toda la haz de la tierra; El fij6 a los pueblos
los tiempos establecidos y los limites de su habitacidén, 27 para
que busquen a Dios y siquiera a tientas le hallen, que no esta
lejos de nosotros, 28 porque en El vivimos y nos movemos y
existimos, como algunos de vuestros poetas han dicho:

«porque somos linaje suyo».

29 Siendo, pues, linaje de Dios, no debemos pensar que Ja
divinidad es semejante al oro o a la plata o a la piedra, obra
del arte y del pensamiento humano. 30 Dios, disimulando los
tiempos de la ignorancia, intima ahora en todas partes a los
hombres que todos se arrepientan, 3! por cuanto tiene fijado
el dia en que juzgara a la tierra con justicia, por medio de un
Hombre, a quien ha constituido juez, acreditdndole ante todos
por su resurreccién de entre los muertos.

32 Cuando oyeron lo de la resurreccion de los muertos, unos
se echaron a reir, otros dijeron: Te oiremos sobre esto otra vez.
33 Asi salié Pablo de en medio de ellos. 3¢ Algunos se adhirieron
a él y creyeron, entre los cuales estaban Dionisio Areopagita
y una mujer de nombre Damaris y otros mais.

Es admirable este discurso de Pablo, lo mismo por la doctrina
que contiene como por la habilidad con que la presenta. La con-
clusién a que trata de llegar serd la misma de siempre, la de que

7 Hay bastantes autores que entienden el término ¢Aredpago (v.19) no en sentido topo-
grafico, la coling, sino en sentido juridico, el tribunal. Desde luzgo, ¢l texto puede interpre-
tarse de las dos maneras; pues, aunque en un principio el término «Aredpago» designé la
colina, muy pronto comenzo a usarse también para designar el tribunal que en ella se reunfa,
Incluso cuando este tribunal no se reunia ya en la famosa colina, sino en la Sto& Paciiikny
del agora, segufa llaméndose el «Aredpagor. Tal sucedia en la época romana (cf. Cicerédn,
Ad Attic. 1,14,5; SENEca, De trang. 5). A este tribunal que con el nombre de «Areépago;
se reunia en el agora, habria sido llevado San Pablo.

Preferimos, sin embargo, la interpretacion topogréfica, pues nada hay en todo el relato
ni en el posterior discurso de Pablo que d¢ la mas minima sensacion de acusacion ni de pro-
ceso. La expresién «¢{podemos saber...?» (v.19), mas bien parece insinuar que se trata de bus-
car un lugar a propésito, fuera de la concurrida y ruidosa 4gora, para que se explique mejor,
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sus oyentes crean en el mensaje de salud traido por Jesucristo (v.31);
pero aqui, al contrario que en sus discursos ante auditorio judio
(cf. 13,16-41; 17,3), el camino no va a ser a base de citas de Sagrada
Escritura, sino a base de abrir los ojos ante el mundo que nos rodea,
creado y ordenado maravillosamente por Dios.

Comienza, conforme era norma en la oratoria de entonces, con
una captatio benevolentiae, elogiando a sus oyentes como «sumamen-
te religiosos» (v.22). Le da pie a ello la inscripcién que al pasar por
las calles de Atenas acababa de leer en un ara: «Al dios desconoci-
do» (v.23). Esa misma inscripcion le sirve también para entrar sua-
vemente en materia: «Eso que sin conocer venerals es lo que yo 0s
anuncio» 8,

Su discurso puede resumirse asi: Dios, creador de todas las co-
sas v de los hombres, puede y debe ser conocido por éstos (v.24-28);
pero, de hecho, los hombres no le han conocido, adorando en cam-
bio estatuas de oro, de plata v de piedra (v.29). Son los «tiempos
de la ignorancia» (v.30). Dios, sin embargo, v aqui deja Pablo el
campo de la razén natural para entrar en el de la revelacion sobre-
natural, no se ha desentendido del mundo, sino que, fingiendo no
ver esos «tiempos de ignorancia» para no tener que castigar, manda
a todos los hombres que 4se arrepientan», enviando al mundo a
Jesucristo, a quien ha constituido juez universal, cuya misién ha
quedado garantizada por su resurreccién de entre los muertos
(v.30-31).

Las dos ideas fundamentales que Pablo hace resaltar en este
discurso, conocimiento de Dios por la sola razén natural e impor-
tancia de la resurreccién de Cristo para la credibilidad del Evange-
lio, las encontramos de nuevo claramente en sus cartas (cf. Rom 1,
19-23; 1 Cor 15,14-15). También podemos ver en ellas, al menos
insinuadas, esas otras ideas subalternas de la unidad de la especie
humana y de la providencia de Dios en la historia, sefialando a cada
pueblo la duracién de su existencia vy los limites de sus dominios
(v.26; cf. Rom 35,12-21; Ef 1,10-11). Parece que, mientras Pablo se
mantuvo en el terreno filoséfico, como fue a lo largo de toda la
primera parte (v.24-29), sus oyentes le escucharon con mas o menos
curiosidad y atencién. Incluso les agradarian esas citas de poetas
griegos, de las que se vale para recalcar la idea de que Dios no esti
lejano a nosotros, como algo a que no es posible llegar, sino que vi-
vimos como inmersos en él y somos linaje suyo 9. Pero, al entrar

8 Varios escritores griegos, como Pausanias (1,1,4) y Filéstrato (Vita Apol. 6,3), hablan
de altares erigidos en Atznas a dioses desconocidos. Generalmente eran inscripciones en plu-
ral, pero xistian también inscripciones dedicadas en singula: a un dios que por una u otra
razén no hubiera sido bien identificado, como lo prueba la conocida inscripcién del Palatino
de Roma: Sei Deo Sei Deivae Sac(rum). Tratibase con ello de tener propicios a todos los
dioses, aunque fuesen desconocidos (cf. D16GENES LaERCIO, Epiménides 1,10).

9 Jas citas son dos: una implicita y otra explicita. La primera reproduce casi literalmente
este verso de Epiménides de Creta (s.vr a. C.) en su poema Minos: Ev ool ydp {&pev kad
xivedpeda kad elpev. La segunda reproduce un verso de Arato (s.111 a. C.) en el poema Fe-
nomenos: 1ol yap kal yévos éopv, Casi el mismo verso se encuentra también en Cleantes
(s.uir a. C.) en su Himno a Zeus: &k coU yap yévos dopéy. Es quizis por eso por lo que Pablo
dice en plural «lgunos de vuestros poetas» (v.28). Ambos, Cleantes y Arato, pertenecen a

la escuela estoica. . .
Es evidente que Pablo, después de o que ha dicho de Dios creador (v-24-26), 4 citar estas

La Biblia comentada 6 3
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en la segunda parte del discurso (v.30-31), que para Pablo era la
més esencial, la cosa cambié totalmente. Comenzaba el elemento
sobrenatural, y de esto aquellos orgullosos filésofos ni siquiera qui-
sieron oir. L.a manera como lo cuenta San Lucas no puede ser més
expresiva: «Cuando oyeron lo de la resurreccién de los muertos, unos

se echaron a reir, otros dijeron: Te oiremos sobre esto otra vez '

(v.32). Y Pablo ni siquiera pudo continuar el discurso.

La impresién que debié de causar en San Pablo este fracaso de
Atenas tuvo que ser tremenda. Era la primera vez que se encon-
traba el mensaje cristiano con los representantes de la cultura paga-
na, y el encuentro no pudo ser mas desesperanzador. Pablo habia in-
tentado valerse incluso de las armas del buen decir, como lo mues-
tran el exordio de su discurso y las alusiones a antiguos poetas grie-
gos, y como resultado obtiene, no ya oposicién y ataque, cosa que
hubiera llevado mejor, sino la indiferencia mas absoluta, con ese
aire de superioridad despectiva que estan rezumando aquellas fra-
ses: «unos se echaron a reir, y otros dijeron: Te oiremos sobre esto
otra vezr. A buen seguro que este fracaso de Atenas contribuyd
grandemente a que, en adelante, rechace en su predicacién como
indtiles las «artificiosas palabras» y los «persuasivos discursos de sa-
biduria humana», pues «plugo a Dios salvar a los hombres por la
locura de la predicaciény (cf. 1 Cor 1,17.21; 2,4).

A pesar del fracaso, todavia logré convertir algunos, entre los
cuales «estaban Dionisio Areopagita y una mujer llamada Damaris»
(v.34). Nada mas sabemos de esta mujer Damaris. Tampoco sabe-
mos apenas nada de Dionisio Areopagita, quien, a juzgar por el so-
brenombre, debfa de ser miembro del Areépago. Eusebio dice que
fpe el primer obispo de Atenas 19, y una leyenda posterior lo iden-
tificé con otro Dionisio, obispo de Paris, martirizado en 250. Du-
rante mucho tiempo se le atribuyeron diversos tratados teolégico-
misticos, que gozaron de gran difusién en la Edad Media, y que
aparecen bajo su nombre; pero hoy estd demostrado que esos es-
critos no son anteriores al siglo v.
expresiones de concepcién panteisia, las emplea desde su punto de vista monoteista. Lo que
trata gle ’aﬁrmar con la primera cita es que dependemos de Dios en todo, hasta el punto de
que sin el’ no ’podriamos continuar viviendo, moviéndonos y ni aun existiendo. Santo Tomas
comentara mas tarde que Dios «est in omnibus per essentiam, in quantum adest omnibus
ut causa essendi» (1 q.8a3in c). Con la segunda cita, San Pablo sigue insistiendo en la misma
idea de nuestra p{ox;mxdad a Dios, de nuestra semejanza con él; de donde deduce una con-
dena de la idolatria (v.29), al menos en su concepcion popular, que mas o menos identificaba
al' dios con su representacion material; pues si nosotros, que gozamos de inteligencia y de
vida, someos linaje de Dios, esta claro que la naturaleza divina, fuente de esa inteligencia y
vida, no puede ser figurada por imagenes inertes. Esta ¢semejanzar del hombre con Dios esta
claramente atestiguada en el Antiguo Testamento (cf. Gén 1,26; 9,6; Sab 2,23; Eclo 17,1)
N4 Sfm ?ablq la recordard en sus cartas (cf. 1 Cor 11,7; Ef 4,24; Col 3,10). Dicha ¢semejanza
serd atin més perfecta en el cristiano, nacido de Dios (Jn 1,12-13) y participe de la naturaleza
divina (2 Pe 1,4). T )

10 Euses,, Hist. eccl. 3%
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Pablo en Corinto. 18,1-11

1 Después de esto, Pablo se retiré de Atenas y vino a Corinto.
2 All{ encontrd a un judio llamado Aquila, originario del Ponto,
recientemente llegado de Italia con Priscila, su mujer, a causa
del decreto de Claudio que ordenaba salir de Roma a todos
los judios. Pablo se unié a ellos; 3 y como era del mismo oficio
que ellos, se queds en su casa y trabajaban juntos, pues eran
ambos fabricantes de tiendas. 4 Los sibados disputaba en la
sinagoga, persuadiendo a los judios y a los griegos. 5 Mas luego
que llegaron de Macedonia Silas y Timoteo, se dio del todo
a la predicacion de la palabra, testificando a los judios que
Jesas era el Mesias. ¢ Como éstos le resistian y blasfemaban,
sacudiendo sus vestiduras, les dijo: Caiga vuestra sangre sobre
vuestras cabezas; limpio soy yo de ella. Desde ahora me diri-
giré a los gentiles. 7Y sali6, yéndose a la casa de un prosélito
de nombre Ticio Justo, que vivia junto a la sinagoga.

8 Crispo, jefe de la sinagoga, con toda su casa, creyé en el
Sefior; y muchos corintios, oyendo la palabra, creian y se bau-
tizaban. 9 Por la noche dijo el Sefior a Pablo en una visién:
No temas, sino habla y no calles; 10 yo estoy contigo y nadie se
atrevera a hacerte mal, porque tengo yo en esta ciudad un pue-
blo numeroso. 11 Moré alli un afio y seis meses, enseflando
entre ellos la palabra de Dios.

Corinto, capital de la provincia romana de Acaya, era a la sazén
una de las ciudades de mas intenso movimiento comercial del mun-
do antiguo. A ello contribuia su privilegiada posicién geografica,
pues, situada en el estrecho istmo que une a Grecia preopiamente
dicha con el Peloponeso, servia de verdadero lazo de unién entre
Oriente y Occidente a través de sus dos puertos: el de Cencreas,
mirando a Asia, en el mar Egeo, y el de Lequeo, mirando a Italia, en
el mar Jonico. Para barcos de poco tonelaje se habia hecho un pasaje
terrestre adecuado, a base de poleas y ruedas, pudiendo ser transpor-
tados de un puerto a otro sin necesidad de hacer el largo rodeo del
Peloponeso 1. Nerén intenté hacer el corte del istmo y unir los dos
mares a través de un canal, pero la obra quedé paralizada a los dos
kilémetros 2, no llegando a realizarse dicho proyecto hasta fines del
siglo pasado, en 1893.

En esta ciudad «de dos mares», como la llaman los autores anti-
guos 3, parece que, en la época de San Pablo, predominaba bastante
el elemento latino sobre el griego. La antigua ciudad griega habia
sido totalmente arrasada por los romanos en el 146 a. C., al conquis-
tar aquellas regiones, y sélo después de un siglo de desolacion, en
el 44, habia sido reedificada por un decreto de Julio César, acudiendo
a ella gran nuimero de colonos de origen itdlico. Con todo, atraidos
por su comercio, poco a poco se habjan establecido también gentes
griegas y de otras razas, comprendidos los judios, que, al igual que

1 Cf. ESTRABON, 8,2,1.
2 Cf. FLavio Josgro, De bello iud. 3,540; SurtoNio, Nero 19; DioN Casro, 63,16,
3 Cf. Horacio, Odas 1,7,2: «bimaris Corinthi moenia», Tambi¢n: Ovipio, Meta-

morf. 5,407.
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en tantas otras ciudades, disponian al menos de una sinagoga. Junto
a una vida comercial intensa reinaba la més desenfrenada corrupcion
de costumbres. En la cima del Acrocorinto estaba el templo de Afro-
dita, donde mas de mil sacerdotisas, alojadas en deliciosos edificios
adyacentes, ejercian la prostitucién sagrada en honor de la diosa 4.

Ya respecto de la antigua ciudad griega era proverbial la inmoralidad

de Corinto, y los autores hablan de «corintizar» como sinénimo de
vida licenciosa, y de «enfermedad corintia» para sefialar ciertas con-
secuencias patolégicas del vicio deshonesto. Y esta fama continud.
A Corinto acudian, para gastar alegremente el dinero, gentes de las
mas apartadas regiones; de ahi el dicho proverbial recordado por
Horacio: «No todos pueden ir a Corinto», aplicado a quienes tienen
que renunciar a una cosa por falta de dinero 3. No lejos de sus muros
tenfan lugar cada dos afios los famosos juegos fstmicos (cf. 1 Cor o,
24-27), que, en ocasiones, podian hasta cast competir con los uni-
versalmente renombrados juegos olimpicos, celebrados cada cuatro
afios en la no lejana ciudad de Olimpia.

Tal era la ciudad en la que entra San Pablo al salir de Atenas
(v.1). Su estado de dnimo podemos verlo reflejado en aquellas pala-
bras que ¢l mismo escribird mds tarde a los corintios: «Me presenté
a vosotros en debilidad, temor y mucho temblors (1 Cor 2,3). El
fracaso de Atenas (cf. 17,32-33), la intranquilidad por la suerte de
los tesalonicenses (cf. 1 Tes 3,1-2) y la extremada corrupcién de la
ciudad en que entraba debieron, de momento, de acobardarle bas-
tante. Quiza hasta pudiera pensarse también, para explicar este esta-
do psicolégico de abatimiento, en algin recrudemmlento de su mis-
teriosa enfermedad aludida en 2 Cor 12,7-9.

Sea eso como fuere, San Pablo comienza por buscar medios de
subsistencia, uniéndose en el trabajo a un matrimonio judio, Priscila
y Aquila, que habian llegado de Roma expulsados por Claudio y se
dedicaban a la «fabricacién de tiendas» (v.2-3). Probablemente este
matrimonio, dada la intimidad con que desde el principio parece
unirse a ellos San Pablo, era ya cristiano. Si San Lucas recalca lo de
qudio» es para explicar el porqué habian sido expulsados de Roma 6.
Debia de ser un matrimonio de condicién econdémica bastante des-
ahogada, pues luego lo vemos en Efeso (18,18; 1 Cor 16,19) y Roma
(Rom 16,3-5; 2 Tim 4,19), habitando en casas lo suficientemente
espaciosas para poder ser utilizadas como lugar de reunion de los
cristianos. El oficio de «fabricantes de tiendasy (oxnvomowoi) ha de

4 Cf. EsTraBON, 8,0,20.

s Horacio, Epist. 1,17,36: «Non cuivis homini contingit adire Corinthurm». También lo
recuerda EsTraABON, 8,6,2: o avTds dvdpds és KépivSov £03° & Thols.

6 De un decreto de Claudio expulsando de Roma a los judios habla también Suetonio:
«ludaeos impulsore Chresto assidue tumultuantes Roma expulit» (Claudius 25). Es de creer
que se aluda al mismo decreto de expulsmn gue en los Hechos. Lastima que no nos dé la
fecha del decreto, cosa que seria de gran importancia para la cuestion cronologica de la vida
de San Pablo. Esta fecha nos la da, en cambio, un historiador del siglo 1v, Orosio, quien dice
tomarla de Josefo: «Anno eiusdem nono expulsos per Claudium urbe iudaeos Tosephus re-
fert» (Hist. 7,6,15). Sin embargo, en los escritos de Josefo, tal como hoy se conservan, nada
se ha encontrado a este respecto; de ahi que la noticia de Orosio, autor ya demasiado tardio,
sin que sea despreciable, no ofrece absoluta garantia. Claudio comenzé a reinar ¢l 24 de
enero del ano 41; luego el atio «nono» abarcaria desde el 25 de enero del 4¢ hasta el 25 de ene-
ro del 50.
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entenderse probablemente como fabricantes de esas telas o tejidos
toscos, aptos para tiendas, que los viajeros en Oriente solian llevar
frecuentemente consigo para prepararse refugio durante la noche.
A esta tela, fabricada de ordinario con pelos de cabra, se le daba
a veces el nombre de cilicio, debido a que su fabricacién era algo
muy extendido en Cilicia, patria de Pablo, donde abundaban mucho
las cabras montesas de pelo éspero y duro, a propésito para esas te-
las. Alli, quizis en casa todavia de su padre, debio de aprender
Pablo este oficio, que luego no se avergonzé de ejercer a lo largo de
sus afios de apostolado para no ser gravoso a sus evangelizados ni
poner obsticulo a la difusién del Evangelio (cf. 20,34; 1 Cor 4,12;
9,12-18; 2 Cor 11,7-12; 12,13; 1 Tes 2,9; 2 Tes 3,8). Juzgamos me-
nos probable la opinién de algunos autores, entre ellos San Juan
Crisostomo, que interpretan el oxnvotroids como scurtidor», es decir,
preparador de pieles (oxkutoTdpos) para la construccién de tiendas.

La predicacién, en un principio, estuvo restringida sélo a la si-
nagoga (v.4), e incluso esto con ciertas limitaciones, como claramen-
te lo da a entender lo que se dice a continuacién, de que fue, una
vez que llegaron de Macedonia Silas y Timoteo, cuando «se dio del
todo a la predicacién de la palabra, testificando a los judios que
Jesuis era el Mesias» (V 5). No se dice el porqué de esa actividad
misional limitada; quizé fuera debido, al menos en parte, a ese estado
psicolégico de abatimiento a que aludimos antes, o también a la
necesidad de continuo trabajo para ganarse el sustento. Ahora, al
llegar de Macedonia (cf. 17,14-15) sus fieles colaboradores Silas
y Timoteo, recobra nuevos dnimos con las buenas noticias que le
traen de aquellas iglesias (cf. 1 Tes 3,5-8), e incluso puede gozar de
miés independencia del trabajo material, gracias a los subsidios en-
viados por la comunidad de Filipos (cf. 2 Cor 11,9; Flp 4,15), que
seguramente le trajeron también ellos. El resultado de su predicacién
a los judios, sin embargo, debié¢ de ser muy escaso, y Pablo, ante la
resistencia agresiva de que es objeto, determina dejar la sinagoga
y dirigirse hacia los gentiles, estableciendo su centro de accién «en
casa de un prosélito de nombre Ticio Justor (v.6-7).
~ En esta nueva etapa de su predicacién, que no excluye a los
judios, parece que obtuvo resultados algo maés lisonjeros. Entre los
convertidos se nombra expresamente al «archisinagogo Crispo con
toda su familia» y se alude, en general, a ¢muchos corintios» (v.8).
Mis tarde nos dard Pablo en sus cartas los nombres de algunos de
ellos: Estéfanas, Fortunato, Acaico, Gayo, Erasto, Cloe y Febe
(cf. 1 Cor 1,11.14.16; 16,17; Rom 16,1.23). En su mayorfa de-
bian de ser de condicién social humilde (cf. 1 Cor 1,26-29), v algu-
nos incluso esclavos (cf. 1 Cor 7,21-22). Sin duda que, en medio de
aquel ambiente tan corrompido de Corinto y con la enemiga encar-
nizada de los judios, el apostolado debié de ser duro y proporciona-
rfa enormes sinsabores a San Pablo. San Lucas no lo dice de manera
explicita, pero suficientemente lo deja entender al hablar de la vi-
sién con que el Sefior hubo de animar al Apéstol: «No temas, sino
habla y no calles; yo estoy contigo y nadie se atrevera a hacerte mal,



166 HECHOs 18

porque tengo yo en esta ciudad un pueblo numeroso (v.9-10). Con-
fortado con esta visién, Pablo se anima a seguir predicando y pro-
longa su estancia en Corinto. El texto habla de que ¢mor6 alli un
afio y seis meses» (v.11), y es probable que en este computo no estén
incluidos los «bastantes dias» (v.18) que continué en la ciudad des-
pués de su acusacién ante Galion. Muchos autores, sin embargo,
creen que el @fio y seis meses» se refiere a todo el tiempo de estancia
en Corinto. Mas sea de eso lo que fuere, la estancia es, desde luego,
prolongada, pues abarca al menos afio y medio.

La actividad misional de Pablo durante este largo periodo apenas
nos es conocida. Parece que no sélo se limité a Corinto, sino que se
extendié también a otras cludades fuera de la capital (cf. 2 Cor 1,1;
11,10). Durante esta permanencia en Corinto escribié las dos cartas
a los Tesalonicenses, con un breve intervalo entre la primera y la
segunda.

Es acusado ante Galién. 18,12-17

12 Siendo Galion procénsul de Acaya, se levantaron a una
los judios contra Pablo y le condujeron ante el tribunal, 13 di-
ciendo: Este persuade a los hombres a dar culto a Dios de un
modo contrario a la Ley. 14 Disponiase Pablo a hablar, cuando
Galion dijo a los judios: Si se tratase de una injusticia o de algin
grave crimen, joh judios!, razén seria que os escuchase; 15 pero
tratandose de cuestiones de doctrina, de nombres y de vuestra
Ley, alld vosotros lo veiis; yo no quiero ser juez en tales cosas.
16 Y los eché del tribunal. 17 Entonces se echaron todos sobre
Séstenes, el jefe de la sinagoga, y le golpearon delante del
tribunal, sin que Galién se cuidase de ello.

Esta comparecencia de Pablo ante Galién es un dato histérico
de gran importancia para la cuestién cronolégica de la vida del
Apéstol. Lucio Junio Anneo Galién, hermano de Séneca, habia na-
cido en Cordoba hacia el afio 3 de la era cristiana. De él hablan varios
autores antiguos, presentandolo como un hombre docto y de cardc-
ter afable, aunque de complexion enfermiza 7. Complicado en una
conjuracién contra Nerén, hubo de darse la muerte por orden de
éste, poco después del suicidio de su hermano Séneca 8.

Respecto al tiempo de su proconsulado en Corinto tenemos da-
tos bastante concretos gracias a una inscripcién hallada en Delfos,
que reproduce una carta del emperador Claudio a esta ciudad, con-
firmando sus antiguos privilegios. La carta estd escrita en «la 26.%
aclamacién imperial» de Claudio y en tiempo en que Galién era
«proconsul de Acayar. De estos dos datos podemos deducir con bas-
tante certeza que el encuentro de Pablo con Galién debié de tener
lugar en la primavera-verano del afio 52 9. Parece que Pablo llevaba

7 Cf. SENEca, Natur, quaest. 4 praef.; Epist. 104; Estacio, Silv. 2,7,32; Printo, Hist.
nat, 31 6,62; D16N Caslo, 60,24.

TACITO Ann. 15,73; 16,17.
9 La inscripeién de De‘fos, en estado bastante fragmentarijo, fue dada a conocer y publi-

cada en 1905 por E. BouraueT, De rebus Delphicis imperatoriae aetatis capita duo (Mont-
pellier 1905). Desde entonces ha sido muy estudiada, en particular por A. Deissmann, F, F. Prat,
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ya en Corinto al menos «afio y medio» (v.11), ¥, por tanto, su llegada
a la ciudad debié de tener lugar a principios del 51 0 quizas a fines
del so. Los Judlos gue ya desde un pI‘lnClplO le habian declarado la
guerra (v.6), quieren aprovecharse de la inexperiencia del nuevo
proconsul que acababa de llegar, cogiéndole de sorpresa; algo pareci-
do a lo que mas adelante intentardn hacer con Porcio Festo los de
Jerusalén (cf. 25,2).

La acusacion de que «braba contra la ley» (v.13), sin especi-
ficar de qué ley se trataba, la judia o la romana, era un tanto ambi-
gua, confiando quizés con ello hacer mas impresion en el procén-
sul, que, en seguida, habia de pensar en la ley romana. Ademis,

A. Brassac, etc. Las palabras (completadas con algunas letras que no se conservan en el ori-
ginal) que a nosotros prmcnpalmente interesan son las siguientes: TiPepios KAcudios xai-
oap... AUTOKPATWP TO KS™ TATNP TATP1B0S... louvios NaAAtwy 0 p1Aos pov Kat avSutra-
TOS TNS AX XIS, . .

Prescindiendo de interpretaciones de detalle, entre los autores que se han dedicado a
estudiar la inscripcién hay completo acuerdo en estos dos puntos: que la carta estd escrita
siendo Galion procénsul de Acaya, y que esta escrita después que Claudio habia sido aclamado
«dmperator por vigesimosexta vez y antes de la vigesimoséptima. La cifra 26 (xs’) no puede
referirse a otra cosa.

Pues bien, aunque no podemos determinar exactamente el tiempo de esa «26.* aclamacién
imperial», si que podemos hacerlo de manera bastante aproximada, con un muy ligero mar-
gen de error. Sabemos, en efecto, por una inscripcién de Roma junto a «Porta Maggiore»,
que en 1 de agosto del 52, en que fue inaugurada la conduccién a Roma del «Acqua Claudias,
Claudio estaba ya en su 27 aclamacién imperial; por tanto, la 26 ha de ser anteiior a esa
fecha. De otra parte, una inscripcién encontrada en Kis (Asia Menor) une la 26 aclamacién
imperial de Claudio v el afio 12 de su potestad tribunicia, afio que sabemos abarca desde
el 25 de enero del 52 al 24 de enero del 53; por tanto, combinando ambas i inscripciones, de-
ducimos que en los primeros meses del ano 52, no sabemos si va desde el principio, Claudio
estaba en su 26 aclamacién 1mper1a] He dicho que ‘o sabemos si ya desde el principio»,
pues, no obstante la inscripcién de Kis, cabe aun preguntar si esa 26 aclamacion imperial
de Claudio habria tenido lugar ya en el afio 51, o tendria lugar en el mismo afio 52. Parece casi
seguro esto Gltimo, pues del cotejo de varias inscripciones se deduce que, al comenzar el
ano 11 de su potestad tribunicia (25 enero del 51), Claudio estaba atin en la 22 aclamacién
imperial, y no es facil que en el mismo afio 51 se le decretaran otras cuatro aclamaciones,
hasta la 26 inclusive. Sabemos, si, que a ese mismo afio pertenecen la 23 v la 24; parala 25 y
la 26 no tenamos datos concretos positivos, pero podemos dar casi por cierto que, al menos
esta ultima, si es que no también la 25, pertenecen a los primeros meses dzl afo 52, cuando
a principios de primavera se renovaban las campafias militares. Tanto mas podemos dar esto
por cierto, cuanto que, como sabemos por los Anales de Tacito, este afio 52 fue un afio de
grandes éxitos para las legiones romanas.

Tendriamos, pues, que la carta de Claudio esti escrita en la primera mitad del afio 52, y
que en esas fechas era Galién procénsul de Acaya.

Mas, esto supuesto, queda atn por declarar un segundo punto: el de cuindo habria co-
menzado y hasta cuando duré ese proconsulado de Galién. Sin esto, nada podemos deducir
en orden a la cronologia pauvlina. Pues bien, respecto a este segundo punto, tengamos en
cuenta que el cargo de procdnsul era de suyo anual v que los nuevos procénsules eran nom-
brados a principios de la primavera, debiendo partir hacia las respectivas provincias no mas
tarde del mes de abril (cf. D16N Casio, 60,11 y 17). Es de creer que tal sucediese en el caso de
Galién. Cierto que Galién, como parece insinuar el «amicus meus» de la carta de Claudio, es
probable que no fuera de los procénsules de nombramiento ordinario (kAn pewTot), sino de
los nombrados por decreto especial del emperador (onpe‘rm) lo cual podia hacerse en cual-
quier tiempo v sin plazo fijo, por necesidades especiales de alguna provincia; sin embargo,
aun en este caso, podemos llegar a la misma conclusién, pues no es creible, maxime siendo
como era de salud delicada, que Galidn se atreviese a salir de Roma entre los meses de octu-
bre a marzo, tiempo del «mare clausum», en que la navegacién estaba llena de peligros y era
practicamente nula.

Por tanto, hubo de ser entre marzo v octubre cuando embarcé para Acaya. De otra parte,
su estancia en Acaya debi6 de ser muy breve, a juzgar por lo que dice su hermano Séneca:

qu1 cum in Achaia febrem habere coepisset, protinus navem ascendit clamitans non
corpons esse, sed loci morbum» (Epist. 104). Este «protinus navem ascendit», huyendo del
clima de Acaya dalai 1mpresmn de que pasé alli como proconsul muy poco tiempo, sin es-
perar siquiera al plazo corriente de un afio. Si, pues, en la primavera del afio 52, fecha de la
carta de Claudio, era procénsul de Acaya, hubo de ser también entonces, o muy poco después,
cuando tuvo lugar el encuentro con Pablo.
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podian escudarse en que el que obraba contra la ley judia obraba
también, en cierto sentido, contra la ley romana, en cuanto que la
religién judia era una religién legal, protegida por las leyes romanas.
Sin embargo, Galién no se presté a estas ambigiiedades, y llevo
en seguida la cuestién a la ley judia, por lo que ni siquiera dejé
hablar a Pablo, que «e disponia a defenderse» (v.14). Su respuesta,
rehuyendo toda competencia en cuestiones de interpretacion de la
ley judia (v.14-15), es semejante a la de Pilato (cf. Jn 18,31), aunque
mas razonada y maés firme. También Porcio Festo se expresara
de modo parecido mas adelante (cf. 25,18-19). La actitud de Ga-
lién estd rezumando desprecio hacia los judios, cosa que era bas-
tante comUn entre los patricios romanos de entonces. Por eso, no
se contenta con decir que «no quiere ser juez en tales cuestiones»
(v.15), sino que «os echa de su tribunal» (v.16), y no hace caso de
que alli mismo, en presencia suya, golpeen a Sostenes, el jefe de
la sinagoga (v.17). Esto no quiere decir que apoyara las ideas pro-
fesadas por Pablo; a buen seguro que, para é¢l, éste no era sino otro
judio tan despreciable como los otros, englobado en ese desprecio
general a toda la raza.

De Séstenes, el jefe de la sinagoga golpeado delante mismo del
tribunal de Galién, nada més sabemos. Es posible que fuera el
principal instigador de la acusacién contra San Pablo y, por eso,
fracasado tan ruidosamente el intento, contra ¢l se desahogardn de
modo especial las iras de los presentes. Tampoco sabemos quiénes
son estos que se echan sobre ¢él, si judios o gentiles; méds probable
parece esto ultimo, pues apenas es creible que los judios, por muy
excitados que los supongamos ante el fracaso, golpeasen en putblico
a su propio archisinagogo. Quizas la desgracia ayuddé a Sostenes
a convertirse a la nueva fe, si es que es ¢l aquel Sostenes a quien
San Pablo en otra ocasién llama ¢hermano» (1 Cor 1,1).

Regreso a Antioquia. 18,18-22

18 Pablo, después de haber permanecido atin bastantes dias,
se despidié de los hermanos y navegé hacia Siria, yendo con
¢l Priscila y Aquila, después de haberse rapado la cabeza en
Cencras, porque habia hecho voto. 19 Llegados a Efeso, los
dejo y él entré en la sinagoga, donde conferencié con los judios.
20 Rogabanle éstos gue se quedase mads tiempo, pero no con-
sintié, 21 y despidiéndose de ellos, dijo: Si Dios quiere, volveré
a vosotros. Partié de Efeso, 22y desembarcando en Cesarea,
después de subir y saludar a la iglesia, bajé a Antioquia.

Después del encuentro con Galién, Pablo se quedé todavia
en Corinto «bastantes dias» (v.18). Nada sabemos de las actividades
desarrolladas durante este tiempo, pero es de creer que pudo mo-
verse con libertad sin ser ya molestado por los judios. Cuando
considerd suficientemente asegurada la fundacién de aquella iglesia,
determiné regresar a Antioquia, punto de partida de su expedicion
apostélica, «embarcindose para Siria» (v.18). No sabemos si le
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acompafiarian Timoteo y Silas. De Timoteo, que clertamente acom-
pafiaba al Apdstol en Corinto (v.5), no se vuelve a hablar hasta el
sigulente viaje apostolico de Pablo, cuando se encontraba en Efeso
(cf. 19,22); de Silas ya no vuelven a hablar los Hechos, y parece que
se encontraba en Roma hacia el afio 63-64, cuando San Pedro escri-
bié su primera carta (cf. 1 Pe 5,12). Los que ciertamente le acom-
panaron hasta Efeso fueron Priscila y Aquila (v.18-19).

La partida fue de Cencras, el puerto oriental de Corinto. Ahi,
antes de partir, «se rapé la cabeza, porque habia hecho voto» (v.18).
La noticia no deja de ser curiosa y algo desconcertante. Parece,
desde luego, que esa accion sefialaba el cumplimiento del tiempo
para el cual se habia hecho el voto, y es casi seguro que se trata del
voto del «nazireator. De este voto se habla en Num 6,1-21, y siem-
pre fue tenido en gran estima por los israelitas (cf. Jue 13,2-5;
1 Sam 1,11; 1 Mac 3,49; Lc 1,15). Josefo habla de que era corriente
entre 1os judios, cuando sufnan alguna enfermedad o se encontra-
ban en algan peligro, «hacer voto, treinta dias antes de aquel en
que ofrecerian sacrificios, de abstenerse de vino y de cortarse el
cabello» 10, Pasados esos treinta dias, el «nazir» habia de presen-
tarse en el templo, cortando alli el cabello y ofreciendo determina-
dos sacrificios. Sabemos que, incluso después de haberse conver-
tido al cristianismo, muchos judios seguian fieles a esa practica
(cf. 21,23-24). Parece que cuando el voto se habia hecho en pais
extrafio, lejano de Jerusalén, estaba permitido cortarse el cabello
en el lugar de residencia y llevarlo luego a Jerusalén para ser que-
mado en el templo y ofrecer el sacrificio prescrito. Tal seria nuestro
caso.

Pero ¢quién habia hecho el voto? El texto no estd claro a este
respecto. Algunos autores creen que se trata de Aquila, que es el
dltimo mencionado; sin embargo, juzgamos mucho mas probable
que se trata de Pablo, que es el personaje principal y el que viene
constituyendo el sujeto légico de toda la narracién. Ademas, si
se tratase de Aquila, no vemos razén para que San Lucas hiciese
notar ese dato, al que no le daria ninguna significacién; mientras
que si se trata de Pablo, es natural que lo haga notar, pues dicho
voto serfa la razén de por qué o consintié» quedarse més tiempo
en Efeso a pesar de la insistencia que le hacfan (v.20), dado que,
a causa del voto, habia de subir cuanto antes a Jerusalén 11, Desde
luego, llama algo la atencién el que Pablo, que tanto recalca en sus
cartas nuestra independencia de la Ley, hiciese ese voto del «nazi-
reato; ello sélo prueba el profundo arraigo, también en él, de esa
costumbre judia, que tampoco estaba prohibida al cristiano. Pro-
bablemente habria hecho ese voto en alguno de los momentos de
persecucion y desaliento, que tanto debieron de abundar durante
su estancia en Corinto (cf. 18,9-10; 1 Cor 2,3).

10 Fravio Josero, De bello iud. 2,15. Cf. también Mishna, Nazir, 3,6; 7,3.

11 Esto quedarfa adin mas claro si fuese auténtica la recension «occidental» del v.21, que
tienen también algunos Padres: «... despidiéndose de ellos, dijo: Es absolutamente necesa-
rio que yo celebre la préxima fiesta en Jerusalén; luego volveré a vosotros, si Dios quiere».
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La parada en Efeso (v.19) debié de ser motivada tinicamente
por exigencias de carga y descarga de la nave. Con todo, Pablo
aproveché la ocasién para presentarse en la sinagoga y «onfe-
renciar con los judios» (v.19). De nuevo en el mar, desembarcéd
en Cesarea y, «después de subir y saludar a la iglesia, bajé a An-
tioquia» (v.22). No se especifica cual es esa iglesia, a la que Pablo
sube a saludar, pero parece evidente que se trata de la iglesia de
Jerusalén, la iglesia madre, a la que Pablo traté siempre con suma
veneracion {(cf. Gal 2,9-10; Rom 15,25-27). Por lo demas, si se
tratase simplemente de la iglesia de Cesarea, no es facil que San
Lucas hablara de ¢ubirs, término técnico entre los judios para
indicar el viaje a Jerusalén, ciudad mas elevada que el resto del
pais, ni que luego hablase de «bajar», refiriéndose a Antioquia.

La estancia de Pablo en Jerusalén debié de ser breve. Muy
pronto salié para Antioquia, ciudad de la que habia partido para
este largo recorrido misional. Estamos probablemente a fines del
aflo 52 o principios del 53.

Tercer viaje misional de Pablo. 18,23-21,16.

Pablo y Apolo. 18,23-28

23 Pasado alg(in tiempo, partio, y atravesando sucesivamente
el pais de Galacia y la Frigia, confirmaba a todos los discipulos.

24 Cierto judio de nombre Apolo, de origen alejandrino,
varén elocuente, llegé6 a Efeso. Era muy perito en el conoci-
miento de las Escrituras. 25 Estaba bien informado del camino
del Sefior y con fervor de espiritu hablaba y ensefiaba con
exactitud lo que toca a Jests; pero sélo conocia el bautismo
de Juan. 26 Este, pues, comenzé a hablar con valentia en la
sinagoga; pero Priscila y Aquila que le oyeron, le tomaron
aparte y le expusieron mds completamente el camino de Dios.
27 Queriendo pasar a Acaya, le animaron a ello los hermanos
y escribieron a los discipulos para que le recibiesen. Llegado
alli, aproveché mucho por su gracia a los que habian creido,
28 porque vigorosamente argiifa a los judios en puiblico, demos-
trandoles por las Escrituras que Jests era el Mesias.

Terminado el segundo viaje misional, Pablo se detuvo «lgtn
tiempo» en Antioquia (v.23), pero en seguida piensa en un tercer
viaje. El centro va a ser Efeso, la capital de la provincia romana de
Asia, que habia visitado sélo brevisimamente al fin de su anterior
viaje, y a la que habfa prometido volver (cf. 19-21). El camino
seguldo queda indicado en la frase «atravesando sucesivamente el
pais de Galacia y la Frigia» (v.23). Es la misma expresién, aunque
en orden inverso, empleada ya por San Lucas con ocasién del se-
gundo viaje (cf. 16,6). Como alli explicamos, somos de parecer
de que ese «ais de Galacia» es la Galacia etnografica o Galacia
propiamente dicha, y no simplemente la provincia romana de Ga-
lacia, territorialmente mucho mas amplia. Parece que Pablo, sa-
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liendo de Antioquia, en Siria, se dirigié directamente a Galacia,
atravesando la cordillera del Taurus por las «Ciliciae portae»; pero,
en vez de virar hacia la izquierda, en direccién a Derbe, como en
el viaje anterior (cf. 16,1), continué directamente hacia el norte,
entrando en Qalacia por su lado oriental. Esta segunda visita de
Pablo a Galacia se halla confirmada en G4l 4,13, donde Pablo re-
cuerda a los galatas, que estaba enfermo cuando los evangelizé
«por primera vez» (Td TpdTEpov), expresidn que supone haberles
hecho ya una segunda visita, cuando escribié la carta. De Galacia
se habria dirigido hacia el sudoeste, «atravesando Frigia» (v.23)
y llegando asi a Efeso.

Parece que la intencién de Pablo en esta primera parte de su
viaje misional, atravesando Galacia y Frigia, no fue la de fundar
nuevas cristiandades, sino la de «onfirmar en la fe» a las ya existen-
tes (v.23). El laconismo de Lucas es extremado, limitandose a darnos
escuetamente la noticia, sin afiadir detalles de ninguna clase. No
sabemos quiénes acompafiarian al Apoéstol. Sabemos que, una vez
en Efeso, estaban con él Timoteo, Erasto, Gayo, Aristarco (19,
22.29) y probablemente Tito (cf. 2 Cor 2,12-13; 7,6; 12,18); pero
¢le acompafaban ya desde Antioquia, al menos algunos de ellos?
Imposible poder dar contestaciones categéricas. Lo que si nos dice
Lucas es que, mientras Pablo recorria estas «regiones altas» de Ga-
lacia y Frigia (cf. 19,1), un nuevo predicador, con el que sin duda
Pablo no contaba, estaba ayudando a su obra de evangelizacién en
Efeso y Corinto: Apolo, qudio de origen alejandrino, varén elo-
cuente, muy perito en el conocimiento de las Escriturasy (v.24).

Es interesante este caso de Apolo. San Lucas dice que «estaba
bien informado del camino del Sefior y ensefiaba con exactitud lo
que toca a Jests», pero que «dlo conocia el bautismo de Juan»
(v.25). En otras palabras, era verdad lo que ensefiaba sobre Jests
y su doctrina, pero no era toda la verdad, hasta el punto de ignorar
un elemento tan esencial como es el.bautismo cristiano. Su forma-
cién cristiana debia de ser muy parecida a la de esos «discipulos» que
San Pablo encontrarad en Efeso, y que tampoco conocian sino «el
bautismo de Juan» (19,1-3). Es posible que este cristianismo in-
completo de Apolo y de los «discipulosy de Efeso refleje el de la
iglesia de Alejandria en esa época, que habria comenzado quizis
con discipulos que habian escuchado en Palestina las predicaciones
del Bautista, y que no conocian de Jesds sino unos cuantos hechos
de su vida. Algunos textos del cuarto evangelio, escrito en Efeso a
fines de siglo, sugieren también la idea de que segufan existiendo
adeptos del Bautista, més o menos distanciados de los cristianos, por
lo que el evangelista, a fin de conducirlos hasta el fin en la fe, tanto
habria insistido en hacer resaltar el perfecto acuerdo entre el Bau-
tista y Jesus y la subordinacién de aquél a éste (cf. Jn 1,15.29-36;
3,26-30; 5,33; 1¢,41). Mas sea de esto lo que fuere, clertamente la
formacién de Apolo era incompleta; por eso, Priscila y Aquila, que
oyeron sus razonamientos en la sinagoga de Efeso, «le tomaron
aparte y le expusieron mdas completamente el camino de Dios»
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(v.26). Es de creer, aunque el texto nada dice, que, al igual que
luego los «discipulos» que encuentra Pablo (19, 5) también aqui
ahora Apolo fue bautizado, quizés por Aquila mismo. Determi-
nando después pasar a Acaya, no sabemos si por asuntos particu-
lares o para ejercer el apostolado, los fieles de Efeso escribieron a
los de Corinto para que le recibiesen, siendo alli de gran utilidad a
la iglesia (v.27-28).

A este Apolo se refiere varias veces San Pablo en sus cartas,
siendo tenido por él en alta estima (cf. 1 Cor 1,12; 3,4-6.22; 4,6;
16,12; Tit 3,13). Quizas debido a este su 1mportante papel en la di-
fusion del Evangelio es por lo que San Lucas juzgé oportuno inter-
calar en los Hechos este episodio sobre ¢él, interrumpiendo la harra-
cion del viaje del Apostol.

Pablo en Efeso. 19,1-20

1 En el tiempo en que Apolo se hallaba en Corinto, Pablo,
atravesando las regiones altas, llegé a Efeso, donde hall6 algu-
nos discipulos; 2y les dijo: ¢Habéis recibido el Espiritu Santo
al abrazar la fe? Ellos le contestaron: Ni siquiera hemos oido
del Espiritu Santo. 3 Dijoles ¢él: ;Pues qué bautismo habéis
recibido? Ellos le respondieron: El bautismo de Juan. 4 Dijo
Pablo: Juan bautizaba un bautismo de penitencia, diciendo al
pueblo que creyese en el que venia detras de él, esto es, en
Jests. 5 Al oir esto, se bautizaron en el nombre del Sefior Jests.
¢ E imponiéndoles Pablo las manos, descendié sobre ellos el
Espiritu Santo, y hablaban lenguas y profetizaban. 7 Eran unos
doce hombres.

8 Entrando en la sinagoga hablé con libertad por tres meses,
conferenciando y discutiendo acerca del reino de Dios. ¢ Pero
asi que algunos endurecidos e incrédulos comenzaron a mal-
decir del camino del Sefior delante de la muchedumbre, se
retiré de ellos, separando a los discipulos, y predicaba todos los
dias en la escuela de Tirano. 19 Esto hizo durante dos afios,
de manera que todos los habitantes de Asia oyeron la palabra
del Sefior, tanto los judios como los griegos.

11 Obraba Dios por mano de Pablo milagros extraordina-
rios, 12 de suerte que hasta los pafiuelos y delantales que habian
tocado su cuerpo, aplicados a los enfermos, hacian desaparecer
de ellos las enfermedades y salir a los espiritus malignos. 13 Has-
ta algunos exorcistas judios ambulantes llegaron a invocar sobre
los que tenian espiritus malignos el nombre del Sefior Jesus,
diciendo: Os conjuro por Jestis, a quien Pablo predica. 14 Eran
los que esto hacian siete hijos de Esceva, sumo sacerdote judio;
15 pero respondiendo el espiritu maligno, les dijo: Conozco a
Jests y sé quién es Pablo; pero vosotros, ¢quiénes sois? 16 Y arro-
jandose sobre ellos aquel en quien estaba el espiritu maligno,
se apoderd de unos y otros y los sujeté, de modo que desnudos
y heridos tuvieron que huir de aquella casa.

17 Fue esto conocido de todos los judios y griegos que mo-
raban en Efeso, apoderindose de todos un gran temor y siendo
glorificado el nombre del Sefior Jesus. 18 Muchos de los que
habian creido, venian, confesaban y manifestaban sus practicas
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supersticiosas; 19y bastantes de los que habian profesado las
artes magicas traian sus libros y los quemaban en publico,
llegando a calcularse el precio de los quemados en cincuenta
mil monedas de plata; 20 tan poderosamente crecia y se robus-
tecia la palabra del Sefior.

Era Efeso, capital de la provincia romana de Asia, una de las
ciudades més importantes del mundo de entonces, rivalizando con
Corinto, Antioquia y Alejandria. A ella venian a confluir las gran-
des vias procedentes de las regiones interiores de Asia para su co-
municacién con Occidente, siendo con frecuencia llamada da gran
metrépoli de Asia» (f TpdTn kai peyioTn unTpdmoiis Tiis ‘Acias).

Entre sus cosas més notables estaba el templo de Artemisa o
Diana, considerado como una de las siete maravillas del mundo,
verdadero centro de peregrinaciones, y que conferfa a esta ciudad
una autoridad particular en la religiosidad paganal. También se
distinguia por la abundancia de sus libros de magia, hasta el punto
de que tal clase de libros eran conocidos vulgarmente con el nom-
bre de «escritos efesinos» (T& épéoia ypdupaTa).

Cuando Pablo llegé a Efeso, Apolo no estaba ya en esta ciudad,
sino en Corinto (v.1). Parece que el Apéstol tropezdé muy pronto
con esos «discipulos» que sélo conocian el bautismo de Juan, y que
él acabé de instruir y bautizé (v.1-7). Su situacién, en orden a for-
macién religiosa, era muy semejante a la de Apolo (cf. 18,25), aun-
que no es de creer que formasen parte del mismo grupo, pues en
ese caso apenas se concibe que no hubiesen sido ya adoctrinados
por Apolo, una vez que lo fue él por Priscila y Aquila. Quizds ha-
bian llegado a Efeso posteriormente.

Pablo, en un primer momento, supone desde luego que estos
«discipulos» han recibido ya el bautismo (cf. v.3), y su pregunta de
«si han recibido el Espiritu Santo» (v.2) se refiere evidentemente a
si han recibido ademas ese «don del Espiritu», de que ya hablé Pe-
dro en su primer discurso del dia de Pentecostés (cf. 2,38), y que en
el caso de los samaritanos aparece claramente como algo separado
del bautismo (cf. 8,16-20). Sobre la naturaleza de este «don» y su
relacién con el bautismo, hablamos ya al comentar esos dos pasajes.
La respuesta de los interpelados: «Ni siquiera hemos oido del Espi-
ritu Santo» (v.2), parece claro que va méas lejos que la pregunta,
como diciendo: no ya sélo nada sabemos de que se comunique o no
se comunique el Espiritu Santo, pero ni siquiera de su existencia.
Y en esta direccién estd la repregunta de Pablo: «(Qué bautismo,
pues, habéis recibido?» (v.3), en cuyo «pues» ilativo supone clara-

! De este templo hablan con frecuencia los historiadores antiguos. Habia sido destruido
por un incendio en el 356 a. C., pero reconstruido luego con magnificencia y suntuosidad atn
mayores (cf. PAUSANIAS, 4,31; P, Bvz., Spect. mundi 7; ESTRABON, 14,7,26; PLINIO, Hist.
nat. 36,21; Trro Liv,, 1,45,2). La imagen de la diosa era una estatua en parte informe, cuya
cabeza estaba cefiida por una torre almenada, simbolo de poder. La parte inferior estaba
fajada a manera de momia egipcia, v el pecho lo tenia recubierto de numerosas mamas,
simbolo de la fecundidad; de ahi el titulo de «multimammia» con que la designan los antiguos
(cf. San JErONIMO, Praef. in Epist. ad Ephesios). Se decia, al igual que de algunos otros obje-
tos sagrados del paganismo, que era una estatua no hecha por mano de hombres, sino ¢caida
del cielor (8101eTés), opinidn que se recoge en los Hechos (cf. 19,35).
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mente que quien ha recibido el bautismo cristiano, necesariamente
tiene que saber del Espiritu Santo. No se concreta por qué haya de
suponerse ese conocimiento del Espiritu Santo en los bautizados,
pero es de creer sea porque ya entonces se conferia el bautismo

con la férmula trinitaria, y no simplemente «n el nombre de Jesu-

cristo’, como algunos teélogos, apoyandose en varlos textos de los
Hechos (2,38; 8,16; 10,48; 19,5), han querido defender. De esta
cuestion ya tratamos al comentar 2,38.

Ante la respuesta de que s6lo habian recibido el «bautismo de
Juan» (v.3), Pablo completa la instruccién de esos «discipulos», di-
ciendo que el bautismo de Juan era sélo un bautismo de arrepen-
timiento (P&mTicua petavoias), de cardcter provisional, cuya fina-
lidad era preparar al pueblo para recibir a Jests y el nuevo bautis-
mo cristiano. Asi instruidos, los «discipulos» se bautizan (v.5); des-
pués Pablo, en acto distinio, como en el caso de los samaritanos
(8,16-20), impone las manos sobre los ya bautizados, descendien-
do el Espiritu Santo sobre ellos, con la consiguiente manifestacién
de glosolalia y otros carismas (v.6).

Simultaneamente a estos hechos, Pablo comenzé, como de cos-
tumbre, su actuacién en la sinagoga de los judios, «conferenciando
y discutiendo acerca del reino de Dios»; y asi, «durante tres meses»
(v.8). El resultado como antes en Corinto (18,6), tampoco aqui fue
halagiiefio; y Pablo, dejando la sinagoga, se establecié en la «escue-
la» o auditorium de un tal Tirano, donde no ya sélo los sabados, como
en la sinagoga, sino «todos los dias» por espacio de «dos afios», pre-
dicé el reino de Dios, tanto a judios como a griegos (v.g-10). La
recensién «occidental» afiade al final del v.9: «desde la hora quinta
hasta la décima» (once de la mafiana a cuatro de la tarde), noticia
que puede muy bien ser auténtica, y ciertamente es muy verosimil,
pues los antiguos eran muy madrugadores (cf. Mc 15,1.25), y ésas
serian las horas en que Tirano, terminadas sus lecciones, dejaba
libre el local. De este Tirano, probablemente algin retérico griego,
nada mas sabemos; ni si cedia su «escuela» a Pablo gratuitamente
o subalquilada.

El apostolado de Pablo en Efeso durante estos «dos afiosy debid
de ser muy intenso. El mismo lo resumiré asi mds tarde, hablando a
los presbiteros de esa iglesia: «Vosotros sabéis bien cémo me con-
duje con vosotros todo el tiempo desde que llegué a Asia, sirviendo
al Sefior con toda humildad, con ligrimas y en tentaciones que me
venian de las asechanzas de los judios; c6mo no omiti nada de cuan-
to os fuera de provecho, predicandoos y ensefidndoos en putblico y
en privado, dando testimonio a judios y a griegos sobre la conversién
a Dios y la fe en nuestro Sefior Jests» (20,18-21). San Lucas apenas
da detalles; pero claramente deja entender que fue un apostolado
fecundo, de modo que sus frutos se notaron también fuera de Efe-
so, en otras ciudades de la provincia de Asia (v.10). Concuerda con
esto lo que por estas fechas escribe Pablo mismo a los corintios:
«Me quedaré en Efeso hasta Pentecostés, porque se me ha abierto
una puerta grande y prometedora» (1 Cor 16,8-9); era la puerta que
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daba hacia el interior de la provincia de Asia, cuya capital era Efeso,
a la que constantemente acudian para sus negocios gentes de las
otras ciudades de la provincia. Sin duda que muchas de estas gen-
tes, instruidas por Pablo en Efeso, volverian a sus respectivos do-
micilios difundiendo alli lo que habian aprendido. Tal parece ser
¢l caso de Epafras, fundador de la iglesia de Colosas (cf. Col 1,7;
4,12), v el de Filemon, cristiano hacendado de la misma ciudad
(cf. Flm 1.19). Hasta es posible que, durante esta larga estancia en
Efeso, Pablo mismo hiciera breves salidas a las ciudades vecinas
para predicar la buena nueva; y si no él, podia mandar a alguno de
sus colaboradores, como Timoteo, Erasto, Gayo, etc., que entonces
le acompafiaban (cf. v.22.29). Desde luego, debié de ser en esta
¢época cuando se fundaron las iglesias de que se habla al principio
del Apocalipsis (Ap 2,1-3,22).

Al éxito del apostolado contribuian, sin duda, los «milagros ex-
traordinarios que Dios obraba por mano de Pablo, de suerte que
hasta los pafivelos y delantales que habian tocado su cuerpo, apli-
cados a los enfermos, hacian desaparecer de ellos las enfermedades
y salir a los espiritus malignos» (v.11-12). Tratidbase de esos grandes
pafiuelos usados en Oriente para secarse la frente o cubrirse la ca-
beza; y de los delantales que, sujetos a mitad del cuerpo, los traba-
Jadores ponian delante para protegerse durante el trabajo. Con ra-
z6n, algunos autores han visto aqui un argumento para defender el
culto de las reliquias, que mads tarde se desarrollara en la Iglesia,
pues Dios se vale de esos objetos como instrumentos para obrar
milagros por el hecho de estar relacionados con Pablo.

Este poder taumattrgico de Pablo era demasiado llamativo para
que no suscitase intentos de plagio. De hecho, asi sucedio. Algunos
exorcistas judios, hijos de un tal Esceva, perteneciente a una de las
familias sacerdotales de entre las que se solian elegir los sumos
sacerdotes, visto el poder de Pablo sobre los demonios, se imagina-
ron que podian hacer lo mismo, con tal de emplear en sus exorcis-
mos el nombre de aquel misterioso Jesus predicado por Pablo 2.
Asi lo intentan hacer (v.13-14), pero con resultados que no espera-
ban, de modo que, «desnudos y heridos, tuvieron que huir de aque-
lla casay (v.15-16).

El hecho fue publico y conocido en toda la ciudad, tanto por los
judios como por los griegos, «apoderiandose de todos un gran te-
mor», y convenciéndose de la gran potencia del nombre de Jesus,

2 Esta practica del sexorcismo» estaba muy extendida entre los judios. El mismo Josefo,
después de decir que Salomén habia recibido de Dios ¢l poder de arrojar los demonios y que
habia coriipuesto para ello férmulas muy eficaces, afiade: «Esta manera de curar estd todavia
muy en uso entre nosotros® (Antiq. iud. 8,2,5; De bello iud. 7,6,3). También en el Talmud se
dan varias férmulas de conjuros (cf. Schabbath 19,3; Abodah Zarah fol.12,3; Sankedrin 10,1).

A veces, como claramente da a entender la manera de hablar de Jesucristo, se trataba de
exorcistas verdaderos, que, por espiritu de religiéon y confiando en Dios, practicaban exorcis-
mos realmente eficaces (cf. Mt 12,27; Mc 9,38); pero al lado de éstos habifan surgido otros
muchos, que no eran sino simples vividores que vagaban de una parte a otra y se preciaban
de conocer formulas eficaces para arrojar los demonios. A esta clase debian de pertenecer los
bijos de Esceva, exorcistas «<ambulantes’, que iban de lugar en lugar ejerciendo su profe-
sién. En Efeso, ciudad muy dada a la magia, esperarfan encontrar campo abonado para sus
planes, pues exorcismos y magia son cosas muy afines,
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cuyos profanadores eran asi castigados (v.17). Una consecuencia
ulterior fue lo que a continuacién cuenta San Lucas, de que muchos
de los que habian creido venian y repudiaban abiertamente sus artes
magicas (v.18), uniéndose a ellos «bastantes profesionales de la ma-
gla», seguramente paganos, que, impresionados por el caso, trafan
sus libros y los quemaban en publico, dispuestos a dejar el oficio
(v.19). Afade San Lucas que el precio de los escritos quemados se
calculé en unas «cincuenta mil monedas de plata» (v.19), suma ele-
vadisima, que corresponde a unas 46.000 pesetas oro. La cosa, sin
embargo, no debe extrafiar, dada la enorme difusién, como ya indi-
camos mds arriba, que la magia y la supersticién tenfan en Efeso.
Tratabase generalmente de pergaminos, papiros, tablillas, etc., que
contenjan férmulas mégicas para infinidad de circunstancias de la
vida, y que los devotos llevaban incluso, a veces, colgadas del cuello
como amuletos 3. Parece que los nedfitos cristianos seguian sin ha-
berse desembarazado totalmente de esas précticas, y fue el fracaso
de los exorcistas judios lo que les acabd de abrir los ojos en este
punto.

Motin contra Pablo. 19,21-40

21 Después de esto resolvié Pablo ir a Jerusalén, atravesando
la Macedonia y la Acaya, porque se decia: Desde alli iré a
Roma. 22 Enviando a Macedonia dos de sus auxiliares, Timoteo
y Erasto, ¢l se detuvo algtn tiempo en Asia.

23 Pero hubo por aquellos dias un alboroto no pequefio, a
propésito del camino del Sefior, 24 ocasionado por un platero
Hamado Demetrio, que hacia en plata templos de Artemisa,
que proporcionaban a los artifices no poca ganancia; 25y con-
vocandolos, asi como a todos los obreros de este ramo, les
dijo: Bien sabéis que nuestro negocio depende de este oficio.
26 Asimismo estais viendo y oyendo que no sélo en Efeso, sino
en casi toda el Asia, este Pablo ha persuadido y llevado tras si
una gran muchedumbre, diciendo que no son dioses los hechos
por manos de hombres. 27 Esto no solamente es un peligro
para nuestra industria, sino que es en descrédito del templo
de la gran diosa Artemisa, que serd reputada en nada y vendra
a quedar despcjada de su majestad aquella a quien toda el
Asia y el orbe veneran.

28 Al oir esto, se llenaron de ira y comenzaron a gritar, di-
ciendo: Grande es la Artemisa de los efesios. 29 Toda la ciudad
se lleno de confusién y a una se precipitaron en el teatro, arras-
trando consigo a Gayo y Aristarco, macedonios, compaifieros
de Pablo. 30 Queria Pablo entrar all4, pero no se lo permitieron
los discipulos. 31 Algunos de los asiarcas, que eran sus amigos,
le mandaron recado rogandole que no se presentase en el
teatro, 32 Unos gritaban una cosa y otros otra. Estaba la asam-
blea llena de confusién y muchos no sabian ni por qué se ha-
bian reunido. 33 En esto, empujado por los judios, se destaco
entre la multitud Alejandro, que con la mano hacia sefias de

3 Cf. PLutarco, Symp. 7,5.4; CLEM. ALEJANDRINO, Strom. 5,8,42.
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que queria hablar al pueblo; 34 pero en cuanto supieron que
era judio, todos a una levantaron la voz, y por espacio de dos
horas estuvieron gritando: jGrande es la Artemisa de los efe-
sios !

35 Habiendo logrado el secretario calmar a la muchedum-
bre, dijo: Efesios, ;quién no sabe que la ciudad de Efeso es la
guardiana de la gran Artemisa y de su estatua bajada del cielo?
36 Siendo esto incontestable, conviene que os aquietéis y no os
precipitéis. 37 Porque habéis traido a estos hombres que ni son
sacrilegos ni blasfemos contra vuestra diosa. 32 Si Demetrio y
los de su profesién tienen alguna queja contra alguno, puablicas
asambleas se celebran y procénsules hay; que recurran a la
justicia para defender cada uno su derecho. 39 8i algo mis
pretendéis, debe tratarse eso en una asamblea legal, 40 porque
hay peligro de que seamos acusados de sedicién por lo de este
dia, pues no hay motivo alguno para justificar esta reunién
tumultuosa. Dicho esto, disolvié la asamblea.

Habian transcurrido «dos afios» (v.10) y «tres meses» (v.8) de
estancia en Efeso, cuando Pablo piensa en dejar la ciudad. Sus pla-
nes estan perfectamente reflejados en los v.21-22: ir a Jerusalén,
después de haber visitado las iglesias de Macedonia y Acaya, y
luego partir para Roma; pero antes se detendrd todavia «lgin tiem-
po» en Asia, enviando delante, camino de Macedonia, a dos de sus
auxiliares, Timoteo y Erasto. Estas noticias se completan con lo
que el mismo Pablo dice a los romanos, de que la visita a Macedo-
nia y Acaya era sobre todo para recoger limosnas en favor de los
fieles de Jerusalén (Rom 15,25-28), v que la ida a Roma era ya un
antiguo deseo suyo (Rom 1,13-15).

No sabemos con exactitud lo que se prolongaria este «algtn
tiempo» (v.22) que Pablo se detuvo en Efeso. Es probable que algu-
nos meses, los cuales, afiadidos a los «dos aflos» y «tres meses» ante-
riores, completarian el trienio, en nimeros redondos, de que habla
luego Pablo en su discurso de Mileto (cf. 20,31). Es durante estos
meses cuando escribié la actual primera carta a los Corintios
(cf. 1 Cor 16,1-9), aunque anteriormente les habia ya escrito otra,
hoy perdida (cf. 1 Cor 5,9). Parece que, durante estos meses, inclu-
so hizo un rapidisimo viaje a Corinto, y a su vuelta escribié una
carta severisima ¢con muchas lagrimas» (cf. 2 Cor 2,4-11; 7,8-12;
13,1-2), que tampoco se ha conservado.

Un incidente imprevisto aceleré su partida de Efeso: el motin
de los plateros de la ciudad contra él (v.23-40). El relato de este
incidente es una de las paginas mas vividas de los Hechos, y de una
precisién psicologica admirable: la arenga del platero Demetrio, que
ve arruinado el negocio y sabe explotar el sentimiento religioso del
pueblo hacia su diosa, la manifestacién callejera en que muchos no
saben ni por lo que concurren, la frustrada intervencion del judio
Alejandro para que el furor popular no envuelva a los judios con
los cristianos, el atinado discurso del ¢secretario» que logra calmar
los 4nimos de la muchedumbre..., son pinceladas tomadas de la
vida real con acierto insuperable. Lucas no describe aqui como
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testigo ocular, pues entonces no se hallaba con el Apéstol en Efeso,
pero pudo muy bien recoger estos datos de testigos oculares, tales
como Aristarco (v.29), en cuya compaififa hard luego el viaje a Roma
(cf. 20,4; 27,2), 0 quizds de Pablo mismo.

Con razén se ha hecho notar, en alabanza de la exactitud his- -

térica de Lucas, la espléndida confirmacién que los descubrimien-
tos arqueoldgicos han suministrado a esta pagina de los Hechos.
Con frecuencia en inscripciones se mencionan corporaciones de
obreros (cuvepyasiat), que tenian gran influencia en la vida social
de las ciudades griegas; de una de estas corporaciones en Efeso, la
de los plateros, debia de ser jefe Demetrio. El objeto principal de
su industria eran los ¢«templos en plata de Artemisa» (v.24), es de-
cir, miniaturas del templo de la diosa, que luego vendian a devotos
y peregrinos. Son muchos los templos de esta clase, en barro o
pledra que se han encontrado en las excavaciones arqueologlcas,
si no se han encontrado en plata ni otros metales preciosos, ello es
debido, sin duda, a que fueron desapareciendo ya en tiempos anti-
guos a causa de su valor intrinseco. También aparece siempre en
las inscripciones el apelativo de «grande» (peydAn) o «maxima»
(véyromn) dado a Artemisa, exactamente como la nombran siem-
pre los Hechos (v.27.28.34.35). Igual se diga de la expresién «guar-
diana (vewxdpos) de la gran Artemisar (v.35), titulo con que se
designa a Efeso.

En cuanto a los nombres de asiarcasy (v.31) v de ¢secretario»
(v 35), han recibido también esplendlda confirmacién en las ins-
cripciones. El nombre ¢asiarca» ("Acia &pyw, que manda en Asia)
era el titulo con que se designaba a los magistrados que regulaban
el culto y las fiestas religiosas de la provincia de Asia; con analogas
funciones hallamos en la provincia de Galacia los «galatarcas», en
la de Bitinia los «bitinarcas», etc. Eran personajes de gran importan-
cia social, elegidos entre las personas més influyentes de la provin-
cla; su cargo duraba un afio, pero continuaban ostentando este
titulo honorifico también después de haber cesado en sus funcio-
nes. El hecho de que algunos de los asiarcas fuesen «amigos» de
Pablo (v.31) es indicio de la gran notoriedad de Pablo y del presti-
gio de que gozaba (cf. v.10.17.26). El «ecretario» o escriba (ypauua-
Tels) era un alto funcionario, que tenfa gran influencia en los acon-
tecimientos de la ciudad, encargado no sélo de dar fe de los actos
oficiales, sino de preparar leyes, decretos, v aun de dirigir los asun-
tos publicos, verdadero lazo de unién entre la ciudad y las autori-
dades imperiales, de las cuales la principal, en las provincias sena-
toriales como Asia, era el ¢proconsuly. También este «secretarios,
al igual que algunos de los asiarcas, parece que sentia al menos
clerta simpatia por el Apéstol, pues, aunque directamente no habla
sino de Gayo y Aristarco (v.37), estd claro que, con sus atinadas
reflexiones, mira sobre todo a Pablo, que es contra quien se habia
provocado el alboroto.

El peligro en que Pablo se vio envuelto debié de ser muy gra-
ve, y a ¢l parece que alude cuando escribe mas tarde a los eorin-
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tios: «No queremos, hermanos, que ignoréis la tribulacién que nos
sobrevino en Asia..., tanto que desesperdbamos ya de salir con
vida... y temimos como cierta la sentencia de muerte» (2 Cor 1,8-g).
Es probable que a este mismo incidente aluda también cuando,
refiriéndose a Prisca y a Aquila, escribe a los romanos: «Por salvar
mi vida expusieron su cabeza» (Rom 16,4). Quizas este matrimo-
nio, en cuya casa debia de estar hospedado Pablo (cf. 18,3.19.26),
logré arrancarle de la furia de los agitadores mediante alguna peli-
grosa estratagema cuando éstos iban en su busca y, al no poder
llevarle a ¢l, arrastraron consigo hacia el teatro a Gayo y Aristarco
(v.29). Claro que también es posible que todos estos peligros a que
Pablo alude sean anteriores a este motin de los plateros, cosa que
no podemos resolver de modo definitivo por falta de datos. Desde
luego, ya antes del motin de los plateros debié de estar su vida en
peligro (cf. 1 Cor 15,32); incluso es posible, como suponen bas-
tantes autores, que Pablo pasara algun tiempo en la carcel de Efeso,
pues, escribiendo a los corintios, habla de sus «encarcelamientos»
en plural (2 Cor 11,23), y cuando escribe a los romanos manda
saludos para Andrénico y Junia, «mis compafieros de cautiverio»
(Rom 16,7); ahora bien, hasta la fecha en que fueron escritas estas
dos cartas, la Unica prisién de Pablo que conocemos es la de Filipos
(16,23-40). Con todo, por lo que toca a concretar una prisién del
Apdstol en Efeso, las pruebas no son decisivas y, desde luego, caso
de haber tenido lugar, este encarcelamiento debié de ser muy breve,
pues, de lo contrario, dificilmente Lucas lo hubiera pasado por
alto en su narracién.

Pablo deja Efeso, recorriendo Macedonia y Grecia.
20,1-5

t Luego que cesé el alboroto, hizo Pablo llamar a los disci-
pulos, y exhortdndolos, se despidié de ellos y partié camino de
Macedonia; 2y atravesando aquellas regiones los exhortaba
con largos discursos, y asi llegé a Grecia, 3 donde estuvo por
tres meses; y en vista de las asechanzas de los judios contra ¢l
cuando supieron que se proponia embarcarse para Siria, resol-
vi6 volver por Macedonia. 4 Le acompaifaban Sépatros de
Pirro, originario de Berea; los tesalonicenses Aristarco y Se-
gundo, Gayo de Derbe, Timoteo y los asianos Tiquico y Tro-
fimo. 5 Estos se adelantaron y nos esperaron en Troéade.

Cuando, gracias a la prudente intervencién del «ecretario» de
la ciudad, cesé el tumulto de los plateros, Pablo hizo reunir a los
fieles y, despidiéndose de ellos, partié para Macedonia (v.1), pasan-
do por Tréade (cf. 2 Cor 2,12). Era el itinerario que habia proyecta-
do con antelacién (cf. 19,21).

No sabemos cuidnto tiempo se detuvo en Macedonia ni qué
ciudades visité; San Lucas se contenta con decir que, «atravesando
aquellas regiones, los exhortaba con largos discursos» (v.2). Desde
luego, fue aqui, en Macedonia, donde se encontré con Tito, que
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le tnformd acerca del estado de la comunidad de Corinto, con cuya
ocasién Pablo escribid la actual segunda carta a los Corintios.
(cf. 2 Cor 2,12-13; 7,5-9; 9,2-4). Es de creer que visitaria al menos
las iglesias de Filipos, Tesalénica y Berea, fundadas en el anterior
viaje apostélico (cf. 16,12-17,14); también es probable que fuera en
esta ocasion cuando llegé hasta la Iliria o Dalmacia y el Epiro, viajes
que parecen suponer sus cartas (cf. Rom 15,19; 2 Tim 4,10; Tit 3,12).

Recorridas esas regiones, Pablo bajé a Grecia, donde se detuvo
¢tres meses» (v.3). Tampoco aqui Lucas nos da detalles del aposto-
lado de Pablo durante estos tres meses, ni si visité Atenas, de tan
poco gratos recuerdos para él (cf. 17,32-33). Desde luego, no cabe
duda que visité Corinto, conforme habia prometido varias veces
(cf. 1 Cor 16,5- 75 2 Cor 9,4; 12,14), hospeddndose en casa de un
tal GGayo, a quien habia convertido y bautizado (cf. Rom 16,23;
1 Cor 1,14). Fue estando en Corinto cuando escribié la carta a los
Romanos (cf. 19,21; Rom 15,25-28; 16,1), v probablemente tam-
bién la carta a los Gélatas.

Estos tres meses pasados en Corinto parece corresponden al
invierno (cf. 1 Cor 16,5-6), disponiéndose luego a «embarcar para
Siria» (v.3), a comienzos de la primavera (cf. v.6), a fin de llevar a
Jerusalén las colectas que en favor de los pobres de la iglesia ma-
dre iba recogiendo desde hacia tiempo en Galacia, Macedonia y
Acaya (cf. 1 Cor 16,1; 2 Cor 8,1-7; Rom 15,25-26).

Enterado, sin embargo, quizis por algtin amigo, que «os judios
tramaban asechanzas contra ély, decidié hacer el viaje por tierra,
inmensamente mas largo, pues le forzaba a volver a pasar por Ma-
cedonia (v.3). La conjura de los judios consistiria, sin duda, en que
pensaban acabar de una vez con él, asestdndole un golpe bien dado
en algin rincon oscuro de la nave, arrojando luego su cuerpo al
mar. La ocasién no podia ser més propicia; pues, como era inmi-
nente la Pascua (cf. v.6), las naves que marchaban hacia Siria y
Palestina de los diversos puertos del Mediterrdaneo iban llenas de
peregrinos judios, y hubiera sido facil encontrar cémplices y encu-
bridores. En su viaje por tierra, la cosa era més dificil. Pablo, pues,
decide hacer el viaje por tierra, aunque renunciando a poder estar
en Jerusalén para la Pascua. Le acompafan siete de sus colaborado-
res (v.4), algunos de cuyos nombres vuelven a aparecer en sus car-
tas (cf. Rom 16,21; Ef 6,21; Col 4,7; 2 Tim 4,12.20; Tit 3,12), y
que, sin duda, habian sido elegidos por las diversas iglesias, secun-
dando los deseos de Pablo de no querer administrar por si solo
dineros ofrecidos para beneficencia (cf. 1 Cor 16,3-4; 2 Cor 8,20-21).
En un momento del viaje, que no podemos precisar, se dividié el
grupo, acelerando algunos de ellos la marcha y esperando a los de-
mas en Tréade (v.5). Tampoco se ve claro quiénes son los que se
adelantan: si solamente Tiquico y Tréfimo, o todos los siete antes
mencionados, quedando atras inicamente Pablo y Lucas, que se le
habria juntado en Filipos.
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La «fraccién del pan» en Tréade. 20,6-12

6 Nosotros, después de los dias de los Azimos, partimos de
Filipos, y a los cinco dias nos reunimos con ellos en Tréade,
donde nos detuvimos siete dias.

7El primer dia de la semana, estando nosotros reunidos
para partir el pan, platicando con ellos Pablo, que debia
partir al dia siguiente, prolongé su discurso hasta la media-
noche. 8 Habia muchas ldmparas en la sala donde estibamos
reunidos. ¢ Un joven llamado Eutico, que estaba sentado en
una ventana, abrumado por el suefio, porque la platica de
Pablo se alargaba mucho, se cayé del tercer piso abajo, de
donde lo levantaron muerto. 10 Bajé Pablo, se eché sobre él
y, abrazéndole, dijo: No os turbéis, porque estd vivo. 11 Luego
subi6, partié el pan, lo comié y prosiguié la plitica hasta el
amanecer, y luego partié. 12 Le trajeron vivo al muchacho,
con gran consuelo de todos.

El presente relato de Lucas es de importancia extraordinaria en
orden a la historia de la iglesia primitiva. Lo mismo que en Jerusa-
lén (cf. 2,42-46), también aqui, en Troéade, se retinen los fieles para
«partir el pan» (v.7.11); expresién, como ya explicamos entonces,
con la que claramente se alude al rito eucaristico. Este es el hecho
realmente importante, que conviene destacar; lo demds, incluso la
resurreccién de un muerto, como Eutico, ya no son sino datos epi-
sodicos.

Pablo, a quien desde Filipos acompafia Lucas, que de nuevo
vuelve a usar en la narracion la primera persona de plural (v.5-6),
pasa en esta ciudad las fiestas pascuales o de los Azimos (cf. Ex 12,
15), dirigiéndose luego a Tréade, en cuyo viaje emplean «cinco
dias» (v.6). Son de notar estos ¢cinco dias» para un recorrido en el
que s6lo se hablan empleado «dos» en una ocasién anterior (cf. 16,11);
quizas se deba a que los vientos eran contrarios, o quizds también
a que se detuvieron algin tiempo en Neéipolis, ciudad que servia
de puerto a Filipos, antes de coger la nave. En Tréade, ciudad que
Pablo habia visitado ya por lo menos dos veces (cf. 16,8; 2 Cor 2,12),
se detienen ¢siete dias» (v.6), y es en esta ciudad donde tiene lugar
la reunién para «partir el pan», a que aludimos antes.

La reunién se celebra «el primer dia de la semana» (v.7), es de-
cir, el dia siguiente al sibado, correspondiente a nuestro domingo
(dies dominica, sefiorial o del Serior), nombre que no tardard en apa-
recer en los documentos cristianos (cf. Ap 1,10) y que parece debe
su origen a ser el gran dia en que resucité el Sefior. El modo comoe
se expresa San Lucas: «El domingo, estando nosotros reunidos para
partir el pan...», da la impresién de que no fue por mera coinciden-
cia el que la reunién tuviera lugar en domingo, sino que era normal
el tenerla cada domingo. Desde luego, para tiempos algo posteriores
tenemos de ello testimonios explicitos 1, y es obvio suponer que

1 Cf. Didaché 14,1: Reunidos cada dia del Sefior, partid el pan y dad gracias...» SAN

JusTiNo, I Apol. 67: <Y en el dia que se llama del Sol se retnen en un mismo lugar los que ha-
bitan tanto las ciudades como los campos...; se traen el pan, el vine v agua...» También San
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también lo fuera ya asi en la época apostélica. San Pablo mismo,
recomendando a los corintios la colecta para los pobres de Jerusa-
Ién (1 Cor 16,2), da claramente a entender que también en Corinto
habia cada domingo reunién de los fieles, reunién de cuya natura-
Jeza o finalidad nada se dice, pero que, sin duda, seria para la
«fraccion del pany, igual que la de Tréade. Si en la iglesia de Jerusa-
Ién esta «fraccién del pan» se hacia diariamente (cf. 2,46), eso debio
de ser sélo en un principio, cuando los cristianos, pocos atn en
numero, renunciando a la propiedad de sus bienes, hacian sus co-
midas en comun «con alegria y sencillez de corazén», siendo natural
que, unida a esa comida ordinaria, hicieran también la «fraccién
del pan». No consta que en tiempos posteriores, cambiadas las
circunstancias, continuara esa reunién diaria para la «fraccién del
pan»; mis probable parece que, al igual que en otras iglesias, tam-
bién en Jerusalén hubiera una reunién dominical para «partir el pan».

Otro dato interesante es que esa reunién tenfa lugar por la
tarde 2, pues Pablo «prolongé su discurso hasta la medianoche» (v.7)
y, después de partir el pan, todavia «prosiguié la platica hasta el
amanecer» (v.11). No estd claro si se trata de la noche del sébado
al domingo o de la del domingo al lunes. Si contamos a la manera
greco-romana, es evidente que se trataria de la noche del domingo
al lunes, pues de una reunién que comenzaba el sdbado por la tarde
no podria decirse: «el domingo, estando nosotros reunidos...» (v.7);
sin embargo, es muy posible que San Lucas, acomodandose al
coémputo judio, comenzase a contar el nuevo dia no desde la me-
dianoche, como los griegos o romanos, sino desde la puesta del sol
del dia anterior; en cuyo caso, la noche de referencia habrd de ser
la del sdbado al domingo. Con ello tendremos, ademas, mayor con-
formidad con el tiempo en que resucité el Sefior, que fue también
en la noche de un sibado a un domingo. Ni es obsticulo contra
esta interpretacién el que, como Pablo habia de partir «al dia si-
gulente» (v.7), si contamos a la manera judia, el «dia siguiente» a la
noche del sdbado al domingo seria el lunes y, por tanto, Pablo
habria permanecido en Tréade, una vez terminada la reunién euca-
tistica, durante todo el domingo, cosa que parece contraria al con-
junto de la narracién (cf. v.7.11). Y digo que no es obstaculo, porque
ese ¢l dia siguiente» puede muy bien significar, incluso para un
judio, el tiempo siguiente a la noche, prescindiendo de todo método
de computacién en los dias (cf. 23,31-32).
Ignacio de Antioquia (Ad Magn. 9) habla de que los cristianos no celebramos ya el sabado,
sino.el domingo.

2 En tiempos postermres sabemos que se hacfa en las primeras horas de la mafana.
Cf. San CipriaNo, Epist. 63,15: «Celebramos la eucaristia como sacnhcxo matinal, a pesar de
que fue instituida por la tarde, porque en ella recordamos la resurrecciéon del Senor» Y Plinio

el Joven en su carta a Trajano (a.111-112), habla de una reumon que solian hacer los
cristianos estato die ante lucemy (Epist. 10,96).
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De Troade a Mileto. 20,13-16

13 Nosotros, adelantandonos a tomar la nave, zarpamos rum-
bo a Assos, donde habiamos de recoger a Pablo, porque él
habia dispuesto hacer hasta alli el viaje por tierra. 14 Cuando
se nos unié en Assos, lo tomamos en la nave, y llegamos hasta
Mitilene. 15 De aqui, hechos a la vela, pasamos al dia siguiente
enfrente de Quio; al tercer dia navegamos hasta Samos, y al
otro dia llegamos a Mileto. 16 Habia resuelto Pablo, en efecto,
pasar de largo por Efeso, a fin de no retardarse en Asia, pues
queria, a ser posible, estar en Jerusalén el dia de Pentecostés.

Descripcién minuciosa, la que aqui hace Lucas, de la ruta se-
guida por Pablo al dejar Tréade. Parece incluso que la nave, una
simple nave de cabotaje, que luego dejardn cuando hayan de in-
ternarse en el mar (21,2), estaba mas o menos a disposicién del gru-
po de Pablo, pues es éste quien parece fijar las escalas del navio
(cf. v.13.16).

Al salir de Tréade, la comitiva se divide en dos grupos, y mien-
tras unos hacen el viaje hasta Assos por mar, Pablo con otros lo
hacen por tierra (v.13), habiendo de recorrer a pie o en cabalgadu-
ra unos 40 kildometros. Ignoramos las razones que indujeron a Pa-
blo a escoger el camino por tierra, después de haber hecho embarcar
a sus compafieros y haberse citado con ellos en Assos. Quiza fue
para seguir mds tiempo con los hermanos de Troade, que asi po-
dian acompanarle en el camino, o quizd por otras razones. S6lo po-
demos hacer conjeturas. Una vez en Assos, juntos ya todos los del
grupo, navegan hacia Mitilene, capital de la isla de Lesbos, situada
en su costa oriental. De Mitilene siguen navegando hacia el sur,
pasando al dia siguiente frente a la isla de Quio, vy, al siguiente,
frente a la de Samos (v.13), dejando a su izquierda a Efeso, en la
costa asidtica, donde Pablo no queria detenerse (v.16). Siguiendo
hacia el sur, se detienen en Mileto (v.15), a unos 5o kilémetros de
Efeso, donde la estancia se prolongé algunos dias 3

La razon de por qué Pablo no queria tocar el puerto de Efeso
era, nos dice Lucas, porque deseaba estar en Jerusalén para Pente-
costés (v.16), y una escala en aquella ciudad, de tantos conocidos
para él (cf. 19,10), inevitablemente se habria trocado en una estan-
cia larga. Poco después, dird el mismo Pablo que va a Jerusalén
como empujado por una fuerza irresistible de su espiritu, aunque
previendo las graves tribulaciones que alli le esperan (cf. 20,22-23).

Discurso de Pablo en Mileto. 20,17-38

17 Desde Mileto mandé a Efeso a llamar a los presbiteros
de la iglesia. 18 Cuando llegaron a él, les dijo: «Vosotros sabéis
bien c6mo me conduje con vosotros todo el tiempo desde que

3 Algunos cédices afaden en el v.15: «... hasta Samos, y habiendo hecho escala en Trogi-
lio, al otro dia...» Hay autores que consideran esta variante como auténtica, y ciertameznte es
del todo verosimil. Trogilio estd en el continente asidtico, en la punta mas occidental del pro-
montorio que se extiende frente a la isla de Samos.
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llegué a Asia, 19sirviendo al Sefior con toda humildad, con
lagrimas y en tentaciones que me venian de las asechanzas
de los judios; 20 c6mo no omiti nada de cuanto os fuera de
provecho, predicindoos y ensefidndoos en publico y en privado,
21 dando testimonio a judjos y a griegos sobre la conversién a
Dios y la fe en nuestro Sefior Jesus. 22 Ahora, encadenado por
el Espiritu, voy hacia Jerusalén, sin saber lo que alli me suce-
derd, 23 sino que en todas las ciudades el Espiritu Santo me
advierte, diciendo que me esperan cadenas y tribulaciones.
24 Pero yo no hago ninguna estima de mi vida, con tal de aca-
bar mi carrera y el ministerio que recibi del Sefior Jesus, de
anunciar el evangelio de la gracia de Dios. 25 Sé que no veréis
mas mi rostro, vosotros todos por quienes he pasado predicando
el reino de Dios; 26 por lo cual en este dia os testifico que estoy
limpio de la sangre de todos, 27 pues os he anunciado plenamen-
te el consejo de Dios. 28 Mirad por vosotros y por todo el re-
baiio, sobre el cual el Espiritu Santo os ha constituido obispos,
para apacentar la Iglesia de Dios, que El adquirié con su san-
gre. % Yo sé que después de mi partida vendran a vosotros
lobos rapaces, que no perdonaran al rebaiio, 30 y que de entre
vosotros mismos se levantaran hombres que ensefien doctrinas
perversas para arrasirar a los discipulos en su seguimiento.
31 Velad, pues, acordindoos de que por tres afios, noche y dia,
no cesé de exhortaros a cada uno con lagrimas. 32 Yo os enco-
miendo al Sefior y a la palabra de su gracia; al que puede edifi-
car y dar la herencia a todos los que han sido santificados.
33 No he codiciado plata, oro o vestidos de nadie. 34 Vosotros
sabéis que a mis necesidades y a las de los que me acompaifian
han suministrado estas manos. 35 En todo os he dado ejemplo,
mostrandoos c6mo, trabajando asi, socorriis a los necesitados,
recordando las palabras del Sefior Jesus, que El mismo dijo:
Mejor es dar que recibir».

36 En diciendo esto, se puso de rodillas con todos y oré;
37y se levant6 un gran llanto de todos, que, echandose al cuello
de Pablo, le besaban, 38 afligidos sobre todo por lo que les habia
dicho de que no volverian a ver su rostro. Y le acompaiiaron
hasta la nave.

Este discurso de Pablo en Mileto es de tonos realmente conmo-
vedores, pudiéndose decir que ocupa entre sus discursos el mismo
lugar que el de la cena entre los de Jesucristo. Todo é] rezuma
celo, ternura, desinterés, amor entrafiable a las almas, siendo una
de las piginas que mds al vivo nos dan a conocer la grandeza del
corazén de Pablo. Si hubiéramos de reducirlo a esquema, podria-
mos distinguir tres partes: Evocacién de sus tres afios de apostolado
en Efeso (v.18-21); presentimiento de separacién definitiva, quiza
la de la muerte (v.22-27); exhortacién a la vigilancia y al trabajo
apostélico desinteresado (v.28-35).

Pablo, aunque no habia querido detenerse en Efeso (v.16), no
quiso alejarse de aquellas regiones sin despedirse de la comunidad
efesina, Para ello manda llamar a los «presbiteros» de aquella igle-
sia (v.17), que puntualmente acuden a la llamada (v.18).

Estos «presbiteros» (mrpeoPuTepor) son los mismos que luego, en
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el v.28, seran llamados «obispos» (¢mioketol), y se trata, como ya
explicamos al comentar 11,30, de simples sacerdotes, no de obispos
en el sentido actual de la palabra. San Pablo les dice que han sido
puestos en su cargo «por el Espiritu Santo» (v.28), con lo que da
a entender que los apostoles, al constituir superiores jerarquicos en
las comunidades cristianas, obraban como mandatarios de Cristo y
transmisores de la voluntad divina (cf. 15,28); les dice, ademas, que
han sido puestos «para apacentar la Iglesia de Dios, que ¢l adquirié
con su sangre» (v.28). Este término «apacentar» (Towaivew) es el
mismo que habia empleado también el Sefior al confiar a San Pedro
el gobierno de la Iglesia (cf. Jn 21,16), e indica que la mision de
estos «presbiteros-obispos» era, dentro de su campo, semejante a la
de Pedro: velar por los intereses espirituales de los fieles.

En cuanto a la expresién «glesia de Dios, que él adquiri6é con
su sangre» (... TepieTromoaTo 31& Tol aiparos To¥ i8iov), notemos que
es una clara afirmacién de la divinidad de Jesucristo, pues es uni-
camente Jesucristo, no el Padre ni el Espiritu Santo, quien ha
derramado su sangre por los hombres (cf. Mt 26,28; Ef 1,7; 1 Pe
1,19). La expresién tiene gran parecido con Tit 2,13-14: «.. del
gran Dios y Salvador nuestro, Cristo Jests, que se entregé por
nosotros para rescatarnos de toda iniquidad y adquirirse un pue-
blo propio» 4.

Los «obos rapaces» que entraran en el rebafio confiado a estos
presbiteros-obispos (v.29), y los hombres perversos que «se levan-
taran de aquella misma comunidad» (v.30), parece ser una alusién
profética a las sectas judaizantes y gndsticas que pulularan en aque-
llas regiones y de que son claro testimonio las cartas pastorales
(cf. 1 Tim 1,3-4; 4,1-3; 6,20-21; 2 Tim 2,16-19; Tit 3,9) y otros es-
critos neotestamentarios (cf. 2 Pe 2,17-19; Jds 4-19; Ap 2,12-25).
También en las cartas a los Efesios y a los Colosenses denuncia
Pablo tales gérmenes (cf. Ef 5,6-7; Col 2,8.16). Deben, pues, los
presbiteros-obispos vigilar atentamente contra estos peligros, a imi-
tacién de Pablo, que «dia y noche, de manera totalmente desintere-
sada, no ha cesado de exhortarles (v.31-34). E insistiendo en lo del
desinterés, aftade una sentencia o logion de Jesucristo: «Mejor es
dar que recibir (v.35), que no encontramos en los Evangelios, y
que quiza Pablo sacé de la catequesis apostdlica comun, que cierta-

4 Hay autores, y entre ellos algunos Santos Padres, como San Jerénimo y San Agustin,
que, en vez de cglesia de Dios», prefieren la leccién «iglesia del Sefior, como tienen bastantes
cédices. En ese caso, la divinidad de Jesucristo no quedaria tan claramente afirmada. Creemos,
sin embargo, que debe preferirse la leccién «iglesia de Dios», que es la que tienen la mayoria
de los codices v estd mas en consonancia con la manera de hablar de San Pablo, quien emplea
frecuentemente dicha expresion (1 Cor 1,2; 10,32; 11,16.22; 15,9; 2 Cor 1,1; Gal 1,13;
1 Tes 2,14), mientras que no emplea nunca la expresion «iglesia del Sefiors, v sélo upa vez
la mas o menos equivalente ciglesia de Cristo» (Rom 16,16). La leccion «iglesia del Seforr
parece una correccion de la primera, sustituyendo «Sefior» a «Dios», para evitar hablar de la
«sangre de Dios», cosa que a alguin lector le debié de parecer demasiado fuerte. Modernamen-
te algunos autores, como B. Weiss v K. Lake, a los que se inclina también el P. Leal, propo-
nen otra interpretacion, sobrentendiendo el sustantivo vioU, v traducen: «..la Iglesia de
Dios, que El adquirié con la sangre de su propio Hijo». El término {8105 vendria a ser equi-
valente del hebreo yahid (unigénito, predilecto), que los LXX traducen por &yamnTésy
povoyevrs. Pero tal elipsis no tiene apoyo positivo en los textos escritos conocidos. Sobre el

término «iglesia» y su significado ¢oncreto, ya hablamos al comentar Act 5,11,
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mente no fue recogida integramente en los Evangelios escritos. Otras
sentencias 0 maximas parecidas (agrafa), de mayor o menor auto-
ridad histérica, se encuentran en las obras de los primeros escrito-
res cristianos y en los papiros.

Pablo, al pronunciar este discurso, lo hace con el presentimiento
de que no volverd a pasar por Efeso (v.25); v asf lo entienden sus
oyentes, siendo esto precisamente lo que més motivé el profundo
llanto de éstos (v.37-38). El presentimiento, sin embargo, no se cum-
plié; pues Pablo, como sabemos por las epistolas pastorales, volvié
a pasar por Efeso (cf. 1 Tim 1,3; 2 Tim 4,20). Aunque sus pala-
bras «sé que no veréis...» (v.25) parecen ser claramente una rotun-
da afirmacion, no son, en ese contexto, sino una simple conjetura,
fundada probablemente en el odio que cada vez maés le iban mos-
trando los judios (cf. v.3.19) v en las ¢«predicciones de cadenas y
tribulaciones» que repetidamente le hacia el Espiritu (v.23), como
luego le seguird haciendo en el resto del viaje hacia Jerusalén
(cf. 21,10-11), y que parecian ser indicio de que no lograria escapar
con vida. Eso, sin embargo, no le daba seguridad, pues poco antes
ha dicho que va a Jerusalén «encadenado por el Espiritu 5, sin saber
lo que alli le sucederd» (v.22). Ademds, caso de salir con vida, sabe-
mos que tenfa plan de marchar a la evangelizacién de Espafia
(cf. Rom 135,19-24). El que San Lucas recoja estos presentimientos
del Apostol, que luego, al menos en parte, resultaron fallidos, de-
muestra que escribia en fecha anterior a las mencionadas epistolas
pastorales y antes que San Pablo volviese a Oriente después de su
prisién romana.

De Mileto a Jerusalén. 21,1-16

1 Asi que, separindonos de ellos, nos embarcamos, fuimos
derechos a Cos, y al siguiente dia a Rodas, y de alli a Patara,
2 donde, habiendo hallado una nave que hacia la travesia a Fe-
nicia, nos embarcamos y nos dimos a la mar. 3 Luego dimos
vista a Chipre, que dejamos a la izquierda, navegamos hasta
Siria y desembarcamos en Tiro, porque alli habia de dejar su
carga la nave. 4 En Tiro encontramos discipulos, con los cuales
permanecimos siete dias. Ellos, movidos del Espiritu, decian
a Pablo que no subiese a Jerusalén. 5 Pasados aquellos dias,
salimos, e iban acompafidndonos todos con su mujeres e hijos
hasta fuera de la ciudad. Alli, puestos de rodillas en la playa,
oramos, 6 nos despedimos y subimos a la nave, volviéndose ellos
a su casa. 7 Nosotros, yendo de Tiro a Tolemaida, acabamos
nuestra navegacién, y saludados los hermanos, nos quedamos
un dia con ellos. 8 Al dia siguiente salimos; llegamos a Cesarea,
y entrando en casa de Felipe, el evangelista, que era uno de los
siete, nos quedamos con él. 2 Tenia éste cuatro hijas virgenes
que profetizaban.

5 La expresién tencadenado por el Espiritu» (8eSepévos 16 mvedpart1) no es clara, Alu-
de, sin duda, a que va a Jerusalén como fof;ado por un impulso interior al que no puede re-
sistir; pero ¢se refiere a un impulso del Espiritu Santo o a un impulso de su propio espiritu?
La cosa es dudosa. En este ultimo caso, habria que traducir: «encadenado en el espiritu,
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10 Habiéndonos quedado alli varios dias, bajé6 de Judea un
profeta llamado Agabo, 11 el cual, llegdndose a nosotros, tomo
el cinto de Pablo, y atindose los pies y las manos con él, dijo:
«Esto dice el Espiritu Santo: Asi ataran los judios en Jerusalén
al varén cuyo es este cinto, y le entregarin en poder de los
gentiles». 12 Cuando oimos esto, tanto nosotros como los del
lugar le instamos a que no subiese a Jerusalén. 13 Pablo entonces
respondié: ¢Qué hacéis con llorar y quebrantar mi corazén?
Pues pronto estoy no sélo a ser atado, sino a morir en Jerusalén
por el nombre del Sefior Jesus. 14 No pudiendo disuadirle, guar-
damos silencio, diciendo: Hagase la voluntad del Sefior.

15 Después de estos dias, hechos los preparativos necesarios,
subimos a Jerusalén. 16 Iban con nosotros algunos discipulos de
Cesarea, que nos condujeron a casa de un tal Mnasén, chipriota,
antiguo discipulo, en la cual nos hospedamos.

Al dejar Mileto y volver de nuevo a coger la nave, parece que
el grupo que acompafiaba a Pablo (cf. 20,4) se restringi6 bastante;
al menos eso insinda el hecho de que no vuelvan a ser mencionados
sino Trofimo (21,19) y Aristarco (27,2), ademas de Lucas implici-
tamente, en cuanto que la narracién continiia en primera persona
de plural. Hay quienes creen que Timoteo partié de Mileto para
Efeso, donde lo encontramos mas tarde (cf. 1 Tim 1,3); sin embar-
g0, téngase en cuenta que Timoteo clertamente estuvo con Pablo
en Roma (cf. Col 1,1; Flp 1,1; Flm 1), y lo mismo hay que decir
de Tiquico (Ef 6,21; Col 4,7).

La descripcién de la ruta seguida por Pablo sigue siendo muy
detallada. De Mileto navegan rumbo a la isla de Cos, célebre por
su templo de Esculapio y la aneja escuela de medicina; al dfa siguien-
te llegan a Rodas, otra hermosa isla més al sur, célebre por su Colo-
so, una de las siete maravillas del mundo; de alli a Patara 1, ciudad
de Licia, en la costa asidtica, frente a Rodas (v.1). En Pétara dejan
la navegacién de cabotaje y embarcan en una nave que salia para
Fenicia (v.2), con rumbo a Tiro, donde la nave «habia de dejar su
carga» (v.3).

Es en Tiro donde se van a detener «iete dias» (v.4), debido segu-
ramente a exigencias del servicio de la nave, tiempo que Pablo apro-
vecha para ponerse en contacto con aquella iglesia. Habia sido fun-
dada por los helenistas dispersos con ocasion de la muerte de Fste-
ban (cf. 11,19), y probablemente habia sido ya visitada por Pablo
en otras ocasiones (cf. 15,3). Algunos de los fieles «movidos del
Tepiritu» (v.4), es decir, iluminados por el Espiritu Santo sobre lag
tribulaciones que esperaban a Pablo en Jerusalén, intentan disua-
dirlo de ese viaje, llevados sin duda de su afecto hacia él. Pablo
no accede y, después de una despedida enternecedora, vuelve a sy-
bir a la nave, navegando hasta Tolemaida (v.7), la actual Acre, en
[a bahia situada al pie del monte Carmelo. En Tolemaida se detie-
nen solamente «un dia», dejando ya la nave que los habia traido des-

1 La recensién toccidental» afade: v Mira, que estaba un poco mis al este y era la capi-
14l de Licia y el principal puerto de aquella regién, En Mira atracard el barco de Pablo cuan.-
o va prisionero camino de Roma (cf. 27,5).
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de Pétara (v.7), saliendo a continuacién para Cesareca (v.8). No esti

claro si este viaje hasta Cesarea lo hicieron ya por tierra o continua-:

ron todavia por mar en otra nave. Los «preparativosr, de que s

habla en el v.15, parecen suponer que fue en Cesarea cuando acabé]

el viaje por mar.

La estancia en Cesarea duré «arios dias» (v.10), hospeddndose
Pablo y los suyos «en casa de Felipe, el evangelistar (v.8). De este
Felipe, que era «wuno de los siete», se ha hablado ya anteriormente
(cf. 6,5; 8,5-40). No es facil precisar qué incluye ese término ¢evan-
gelista» con que lo designa San Lucas; probablemente se trata del
carisma de «evangelista», de que Pablo habla en sus cartas (cf. Ef 4,11;
2 Tim 4,5). La misién de estos «evangelistas» debia de ser la de ser
propagadores ambulantes de la buena nueva o «evangelio», ocupan-
do junto con los «apéstoles» el puesto de vanguardia de la predica-
cién cristiana 2. Vemos que Felipe estaba casado y tenfa «uatro
hijas virgenes que profetizaban» (v.9); es de los pocos casos (cf. Lc
1,41-55; 2,36) en que el Nuevo Testamento habla del carisma de
profecia concedido a mujeres. Parece que Lucas, al hacer notar que
eran «irgenes», relaciona estrechamente este carisma con su virgi-
nidad, que habrian escogido con deliberado propésito como estado
permanente, para vivir mdas integramente consagradas al Sefior
(cf. 1 Cor 7,34-35)

En cuanto a la profecia simbodlica de Agabo, atandose los pies
y las manos con el cinto de Pablo (v.11), su anuncio concordaba en
sustancia con el de los carismaticos de Tiro (cf. v.4) y con lo que el
mismo Pablo habia dicho ya en su discurso de Mileto (cf. 20,23).
Esta clase de profecias, acompanando las palabras con gestos y ac-
ciones simbolicas, habian sido muy frecuentes en los antiguos pro-
fetas judios (cf. 1 Sam 15,27-28; Is 20,2-4; Jer 13,1-11; Ez 4,1-17).
Parece que este Agabo es el mismo de quien ya se hablé en 11,28;
st San Lucas lo presenta de manera indeterminada (Tls...TrpocpnTng
SvépaTt "AyaPos) debe ser debido a que toma esta pericopa de
alguna parte, quiza de su mismo Diario de vigje, en que se hablaba
de Agabo por primera vez, y San Lucas olvidé que ya habia hablado
de él. La contestacién de Pablo a los que, después de la profecia
de Agabo, intentaban disuadirle de su viaje a Jerusalén, es digna
de quien, como él, estd entregado totalmente a Jesucristo, pero que
tiene también un corazédn sensible; por eso, al mismo tiempo que
se declara «dispuesto no solo a ser atado, sino a morir por el nom-
bre de Jesus», les ruega que no lloren ni le supliquen que deje el
viaje, pues con ello no hacen mas que «quebrantar su corazén» (v.13).

2 En este sentido entiende el término Eusebio, al aplicarlo a ciertos predicadores ambu-
lantes que continuaban la obra de los apéstoles: «Relicta patria peregre proficiscentes munus
obibant evangelistarum, iis qui fidel sermonem nondum audivissent Christum praedicare et
sacrorum evangeliorum libros tradere ambitiose satagentes. Hi postquam in remotis qui-
busdam ac barbaris regionibus fundamenta fidei iecerant, allosque pastores constituerant et
novellae plantationis curam iisdem commiserant, eo contenti ad alias gentes ac regiones, co-
mitante Dei gratia ac virtute, properabant» (Hist, eccl. 3,37).

Y mas adelante, hablando de Panteno, que deja Alejandria y marcha a predicar a la In-
dia, le da el nombre de evangelista: «Complures erant tunc evangelistae sermonis Dei, qui
divina quadam aemulatione succensi, apostolorum exemplo studium suum conferre ad aedi-

ficationem fidei et ad incrementum verbi divini properabant. Ex quorum numero Pantaenus
ad lndos usque penetrasse dicitur...» {Hist, eccl. 5,10).
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Desde Cesarea, Pablo y los suyos van a comenzar la dltima eta-
pa del viaje, que les llevard hasta Jerusalén. La distancia era de 102
kilémetros, y podia hacerse perfectamente en dos jornadas. Los «pre-
parativos» de que se habla (v.15) implicaban el hallar acémilas para
los del grupo y las ofrendas, que probablemente eran voluminosas,
pues no serfan sélo en dinero, sino también en objetos de diversa
indole. Quiza a eso sea debido también, por razones de mayor se-
guridad, el que vayan con ellos «algunos discipulos de Cesareay,
quienes, ademas, se preocupan de buscarles alojamiento en casa de
Mhnasén 3, un antiguo discipulo, originario de Chipre (cf. 4,36; 11,20),
cuyas ideas de judio-cristiano helenista eran sin duda mas abiertas
que las de los judio-cristianos palestinenses, quicnes dificilmente
hubieran admitido en su casa cristianos no circuncidados (cf. 11,2-3),
como ciertamente lo eran algunos del grupo de Pablo (cf. 21,19).

El prisionero de Cristo. 21,17-28,31

Pablo en Jerusalén. 21,17-26

17 Llegados a Jerusalén, fuimos recibidos por los hermanos
con alegria. 18 Al dia siguiente, Pablo, acompafiado de nosotros,
visité a Santiago, reuniéndose alli todos los presbiteros. 19 Des-
pués de saludarlos, cont6 una por una las cosas que Dios habia
obrado entre los gentiles por su mano.

20 Ellos, oyéndole, glorificaban a Dios, y le dijeron: Ya ves,
hermano, cuintos millares de creyentes hay entre los judios,
y que todos son celadores de la Ley. 21 Pero han oido de ti que
ensefias a los judios de la dispersion que hay que renunciar
a Moisés y les dices que no circunciden a sus hijos ni sigan cos-
tumbres mosaicas. 22 ¢Qué hacer, pues? Seguro que sabran
que has llegado. 23 Haz lo que vamos a decirte: Tenemos cua-
tro varones que han hecho voto; 24 témalos, purificate con ellos
v pagales los gastos para que se rasuren la cabeza, y asi todos
conoceran que no hay nada de cuanto oyeron sobre ti, sino que
sigues en la observancia de la Ley. 25 Cuanto a los gentiles que
han creido, ya les hemos escrito nuestra sentencia de que se
abstengan de las carnes sacrificadas a los idolos, de la sangre, de
lo ahogado y de la fornicacion. i

26 Entonces Pablo, tomando consigo a los varones, purificado
con ellos al dia siguiente, entré en el templo, anunciando el
cumplimiento de los dias de la consagracién, en espera de que
fuese presentada la ofrenda por cada uno de ellos.

Es ésta la quinta vez, después de su conversién, que Pablo vi-
sita Jerusalén (cf. 9,26; 11,30; 15,4; 18,22). Pronto, aquf en Jerusa-
1én, va a comenzar su largo cautiverio, de algo mas de cuatro afios,

3 Segtin la recensién «occidentaly, el hospedaje prestado por Mnasén no habrfa sido en
Jerusalén, sino en una parada del trayecto: «... nos condujeron a casa de los gque nos habian
de hospedar; v, llegados a cierto pueblo, estuvimos en casa de Mnasén, chipriota, antiguo
discipulo; v saliendo de alli, llegamos a Jerusalér». La Vulgata latina, con la que conguerda
en sustancia la versién siriaca Peshitta, supone que Mnasén acompafia al grupo de Pablo
ya desde Cesarea, aungue tenfa su domicilio en Jerusalén,
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que le obligard a interrumpir esa prodigiosa actividad que ha veni-
do desarrollando desde que, junto con Bernabé, comenzoé su primer
gran viaje misional, partiendo de Antioquia para Chipre (cf. 13,3-4).

Fl primer encuentro de Pablo con los cristianos de Jerusalén fue
cordial y plenamente amistoso (v.17). Era, sin embargo, un recibi-
miento privado, en el que no faltarfa un buen grupo de cristianos
helenistas, como Mnasén, que, enterados de la llegada de los mi-
sioneros, acudieron presurosos a saludarles, alegrandose con ellos
de los grandes éxitos de la predicacién entre los gentiles. El encuen-
tro oficial tuvo lugar al dia siguiente, cuando «Pablo y los suyos vi-
sitan a Santiago, reuniéndose alli todos los presbiteros» (v.18). Era
éste un momento sumamente importante, que ya de tiempo traia
preocupado a San Pablo, pensando en el cual habia esctito a los
romanos: «Os exhorto... a que me ayudéis con vuestras oraciones
a Dios para que me libre de los incrédulos en Judea y que el servicio
«que me lleva a Jerusalén sea grato a los santos» (Rom 15,31). Es pro-
bable que fuera en esta entrevista cuando entregé las colectas, que
habian sido la ocasién del viaje. No sabemos cémo serian recibidas;
es de creer que bien (cf. 24,17), aunque quiza el gesto no resultd
tan eficaz como se hubiera podido esperar. Lo cierto es que los re-
wunidos, aunque, alegres, «glorifican a Dios» ante las noticias que
cuenta Pablo sobre la expansién de la Iglesia entre los gentiles (v.20),
alli mismo muestran cierto desacuerdo con su manera de proceder
respecto al modo de hablar de la Ley, solicitando de él una defe-
rencia hacia los ritos judios (v.24). Ni parece ser sélo para evitar
complicaciones a causa de algunos judio-cristianos més exaltados,
«como en 15,5, pues hablan de manera general: «todos son celadores
de la Ley» (v.20); y los mismos reunidos muestran compartir, mas
© menos, la misma opinién, de ahi aquellas palabras finales: «Cuan-
to a los gentiles... ya hemos escrito...» (v.25), como quien dice:
ésos que sigan con la libertad otorgada en el concilio de Jerusalén
(15,28-29), pero los judio-cristianos que no dejen el mosaismo.

No era verdad que Pablo, como se decia en Jerusalén, exigiese
a los judios convertidos que «enunciasen a Molsés» y que o cir-
cuncidasen a sus hijos» (v.21); pero no cabe duda que su predica-
cién, ensefiando que la tnica fuente de justificacién es la fe y que
la circuncisién y ley mosaica no conferfan al judio ninguna ventaja
sobre el gentil (cf. Rom 1,16; 3,22; 4,9-12; 1 Cor 7,17-20; G4l 3,6),
Hevaba claramente a esas conclusiones. Pablo no insistia en esog
principios precisamente para que los judios dejasen las observancias
mosaicas, pues incluso él mismo parece que, en general, siguié ob-
servandolas (cf. 16,3; 18,18; 23,6, 24,11-14; 25,8; 26,4-5; 28,17),
sino para asegurar la libertad de los convertidos de la gentilidad,
que dificilmente hubieran admitido esas pricticas y que, ademas,
no tenfan por qué admitirlas (cf. Gal 2,11-16).

No habia, desde luego, diferencia alguna sustancial entre Pablo
v-la iglesia de Jerusalén, a cuya cabeza estaba Santiago; pero habia
bastante diferencia de matices, debido, sin duda, a las diversas cir-
‘cunstancias de la iglesia de Jerusalén y aquellas en que Pablo venig

HECHOS 21 191

actuando. Para ambas partes era verdad inconcusa que la salud ha-
bia de buscarse no en la observancia del mosaismo, sino en la fe
en Jesucristo, y esto lo mismo gentiles que judios, como Pedro ha-
bia hecho notar expresamente en el concilio de Jerusalén (cf. 15,11);
también era admitido por todos que la observancia de las précticas
mosalcas no estaba prohibida a los judios que se convertian, siendo
s6lo bastante més tarde, probablemente después del 70, cuando di-
cha practica comenz6 a considerarse como ilicita. Pero, supuesta
esa identidad en lo fundamental, no cabe duda que Pablo mostraba
mis libertad que la iglesia de Jerusalén respecto de la observancia
de la Ley; y mientras ¢l hacia resaltar a cada paso la idea universa-
lista donde o habia judio ni griego» (G4l 3,28) v donde Cristo,
derribado «l muro de separacién, de dos pueblos habia hecho uno»
(Ef 2,14), los fieles de Jerusalén, con Santiago a la cabeza, seguian
estrechamente apegados al mosaismo y celosos observadores de sus
prescripciones. ¢Seria porque consideraban esas practicas mosaicas,
en un judio, como condictdn necesaria de mayor perfeccién, o serfa
simplemente, sin precisar tanto, por clerto atavismo venerable que
no habia por qué abandonar? La respuesta es dificil, dada la esca-
sez de datos; pero del hecho no puede dudarse (cf. 11,1-18; Gal 2,12).

Pues bien, lo que «Santiago y los presbiteros» de la iglesia de
Jerusalén (v.18) piden a Pablo es que aparezca ante el pucblo como
fiel observador de la Ley (v.24), dando a entender, ademés, a tra-
vés del conjunto de la narracién (v.20-25), que nada ven de criti-
cable en esa exigencia del pueblo. El voto de los cuatro varones a
los que Pablo ha de asociarse, purificindose con ellos y pagandoles
los gastos que el cumplimiento del voto llevaba consigo (v.23-24),
era, sin duda alguna, el voto del «nazireatos, de que ya hablamos al
comentar 18,18. Probablemente, debido a lo de las colectas, Pablo
disponia en esa ocasién de relativamente abundantes fondos, por lo
que le era facil tomar sobre si ese padrinazgo. De hecho, puesto
que lo que se le pide en nada contradecia sus principios doctrinales,
Pablo acepta la proposicion (v.26), cumpliendo aquello de «hacerse
judio con los judios... y todo para todos, a fin de salvarlos a todos»
(1 Cor 9,20-22).

No estd claro cuél era concretamente el papel de Pablo, ademds
de lo de pagar los gastos. Lo que se dice, de que ¢se purificé con
ellos» v luego entré en el templo (v.26), no exige necesariamente
que también ¢l hiciese voto de nazireato, cuya duracién minima pa-~
rece que era de treinta dias 4; basta que, como padrino que pagaba
los gastos, se asociase con los cuatro que tenian el voto, somgtle’n-
dose por devocién personal a alguno de los ritos secundarios en
conexién con ese voto, mixime que, viniendo de paises paganos,
necesitaba también de clertas purificaciones antes de entrar en el
templo. Parece que, debido a la gran afluencia de peregrinos, sobre:
todo en tiempos de fiestas, era costumbre notificar de antemano en
el templo la terminacion del voto, a fin de fijar, de acuerdo con los

4 Cf. Mishna, Nazir 1,3; FLavio Josero, De bello iud. 2,15,1.
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sacerdotes, el dia en que debian ofrecerse los sacrificios prescritos;
esto es lo que habria hecho Pablo en nombre de sus cuatro patroci-
nados (v.26). Si luego se habla de «siete diasy (v.27), parece es debido
a qué, de hecho, ése debié de ser el plazo para la terminacién total
de las obligaciones del voto.

Prision de Pablo, 21,27-40

27 Cuando estaban para acabarse los siete dias, judios de Asia,
que le vieron en el templo, alborotaron a la muchedumbre
y pusieron las manos sobre él, 28 gritando: «Israelitas, ayudad-
nos; éste es el hombre que por todas partes anda ensefando
a todos contra el pueblo, contra la Ley y contra este lugar, y
como si fuera poco, ha introducido a los gentiles en el templo
y ha profanado este lugar santo».

29 Era que habian visto con él en la ciudad a Tréfimo, efesio,
y creyeron que Pablo le habia introducido en el templo. 32 Toda
la ciudad se conmovié y se agolpé en el templo, y cogiendo a
Pablo, le arrastraron fuera de él, cerrando en seguida las puer-
tas. 31 Mientras trataban de matarle, lleg6 noticia al tribuno de
la cohorte de que tada Jerusalén estaba amotinada; 32 y toman-
do al instante los soldados y los centuriones, corrié hacia ellos.
"En cuanto vieron al tribuno y a los soldados, cesaron de golpear
a Pablo. 33 Acercise entonces el tribuno, y cogiéndole, ordené
que le echasen dos cadenas y le pregunté quién era y qué habia
hecho. 34 Los de la turba decian cada uno una cosa, y no pu-
diendo sacar nada en claro a causa del alboroto, ordens llevarle
al cuartel.

35 Al llegar a las escaleras, en vista de la-violencia de la multi-
tud, Pablo fue llevado por los soldados, 36 pues la muchedumbre
seguia gritando: {Quitalo! 37 A la entrada del cuartel, dijo Pablo
al tribuno: (| Me permites decirte una cosa? El le contest6: ¢Ha-
blas griego? 38 (Pero no eres ti el egipcio que hace algunos dias
promovié una sedicién y llevé al desierto cuatro mil sicarios?
39 Respondié Pablo: Yo soy judio, originario de Tarso, ciudad
ilustre de la Cilicia; te suplico que me permitas hablar al pue-
blo. 40 Permitiéndoselo él, Pablo, puesto de pie en lo alto de las
escaleras, hizo sefial al pueblo con la mano. Luego se hizo un
gran silencio, y Pablo les dirigié la palabra en hebreo.

Lucas cuenta la prisién de Pablo con todo género de detalles.
No sabemos si serfa testigo ocular, pues la narracién en primera
persona de plural desaparece poco después de la llegada a Jerusalén
(21,18) y no reaparece hasta el momento de embarcar para Roma
en Cesarea (27,1). Mas sea de eso lo que fuere, pudo muy bien
recibir la informacion de testigos inmediatos, como, sin duda, lo
fueron muchos de entre los fieles.

Eran dias en que Jerusalén rebosaba de peregrinos, debido a ser
las fiestas de Pentecostés (cf. 20,16). Entre ellos habia también de
la provincia romana de Asia (v.27), particularmente de Efeso (cf. v.29),
que conocfan perfectamente las actividades misionales de Pablo en
aquellas regiones, y a quien consideraban como apéstata del judais-
mo, al que era necesario eliminar (cf. 19,9; 20,19). La ocasién no
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podla ser mas propicia. En Jerusalén, y mds concretamente en los
atrios del templo, rebosantes de peregrinos enfervorizados, iba a ser
muy facil acabar con ¢él. Bastarfa con dar la voz de alarma, cosa que
hicieron ellos, lanzéndose sobre Pablo y acusandole a gritos de que
por todas partes iba hablando «contra el pueblo, contra la ley y
contra el templo» e incluso se habia atrevido a «introducir en él a
los gentiles» {v.28). Este Gltimo extremo no parece que fuese cierto;
pero, con pretexto de que habian visto a Pablo acompaiiado del ex
pagano Tréfimo por la ciudad (v.29), se imaginaron que también
lo habia introducido en el templo, con lo que se proponian excitar
mucho mas las iras de la multitud. Las otras acusaciones, en sustan-
cia, son las mismas que habian lanzado ya contra Esteban (6,11-14)
y antes contra Jesucristo (Mt 26,61).

Las acusaciones surtieron un efecto fulminante. Y no ya sélo
los que entonces estaban en los atrios del templo, sino que muy
pronto se propagé fuera la noticia, y «se agolpé alli toda la ciudad»
(v.30), arrastrando a Pablo «fuera del templo», es decir, fuera del
atrio interior, para poder obrar mis libremente contra ¢él. Su inten-
cién era ¢matarle» (v.31); por eso no es extrafio que los levitas de
servicio se apresurasen a «cerrar las puertas» de dicho atrio interior
(v.30), a fin de que con el derramamiento de sangre y consiguientes
tumultos no quedase profanado ese lugar. La cosa, sin embargo, no
pudo llevarse a efecto, pues, enterado del tumulto el tribuno o jefe
de la guarnicién romana en Jerusalén, cuya residencia estaba en la
torre Antonia, se personé en seguida alli con sus tropas (v.31-32),
quitdndoles a Pablo de entre las manos 3.

La primera disposicién del tribuno es ordenar a sus soldados
que amarren a Pablo (v.33), a quien, sin duda, consider6 como autor

5 Para podernos formar idea de esta escena, tengamos en cuenta que el templo de Jeru-
salén no estaba compuesto de una sola pieza, al estilo de nuestros templos cristianos. Lo
constitufan todo un conjunto de edificaciones y atrios, que rodeaban el relativamente pequefio
edificio del santuario (vads) o templo propiamente dicho.

Empezando de fuera adentro, se encontraba primeramente el atrio de los gentiles, flan-
queado al oriente por el portico de Salomdn (cf. 3,11; 5,12) v al sur por el pértico real o de
Herodes, quien lo habia reconstruido suntucsamente. En este atrio podfan entrar incluso
los paganos vy era lugar de cita de cuantos residian o estaban de paso en Jerusalén, judios o
gentiles; algo parecido a lo que era el foro en las ciudades romanas o el 4gora en las griegas.
Sobre todo con ocasién de las fiestas se convertia en un verdadero mercado publico, con
tiendas de toda clase de articulos, particularmente de aquellos que se necesitaban para los
sacrificios hturglcos (cf. Jn 2,14-16). Una balaustrada de piedra, en la que inscripciones
latinas y griegas recordaban a los gentiles la prohibicién de seguir adelante bajo pena de
muerte, delimitaba esa zona de la no accesible a los paganos.

A continuacién, pasando esa balaustrada y subiendo unos escalones, se llegaba al atrio
interior, protegxdo por gruesos muros v subdividido en dos partes: atrio de las mujeres v,
un poco mas adentro, atrio de los israelitas, al que sélo tenfan acceso los hombres. Entre el
atrio de los gentiles y el atrio interior habia 10 puertas (cf. FLavio Josero, De bello iud. 5,5,2),
entre las que sobresalia, mirando a oriente, la llamada puerta de Nicanor, que parece ser la
misma que se llamaba también Hermosa (cf. 3,2). Del atrio de los israelitas, subiendo atin mas,
se llegaba al atrio de los sacerdotes, donde estaba el altar de los holocaustos al aire libre. Final-
mente, subiendo atn unos peldafios, se entraba en el templo propiamente dicho o santuarto.

En el mismo recinto donde estaban estas edificaciones, que en su conjunto constituian
el templo, estaba también la torre o fortaleza Antonia, precisamente en el 4ngulo noroeste.
Esta fortaleza, reconstruida por Herodes sobre otra anterior de tiempo de los Macabeos,
era sede de la guarnicién romana de servicio en Jerusalén, y tenia acceso directamente al
atrio de los gentiles. Josefo, hablando de ella, da algunos datos de gran utilidad para re-
construir nuestra escena: ¢Por la parte donde se unia con los pérticos del templo, tenia a
ambos lados escaleras, por donde bajaban los soldados de guardia..., vy se distribufan con sus
wrmas a lo largo de los pérticos, durante las salemnidades, vigilando para que el pueblo no
tramase revoluciones» (De bello iud, 5,5,8).

La Biblia comentada 6 T
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o causa del tumulto, queriendo ante todo enterarse de qué se tra-
taba. Como no pudo sacar nada en claro a causa del alboroto, orde-
na llevarlo a la fortaleza o torre Antonia (v.34), para alli mas tran-
quilamente examinar el caso. Antes de entrar en la fortaleza, pre-
cisamente al subir las escaleras de entrada, Pablo pide al tribuno
que le deje hablar al pueblo, cosa que éste le concede, no sin antes
mostrar su admiracién porque le hablase en griego (v.35-40). Pa-
rece que el tribuno tenia fuertes sospechas de que se trataba de un
famoso revolucionario, de origen egipcio, que poco antes habfa so-
fiado con apoderarse de Jerusalén, a cuyo efecto habia reunido en
el desierto una gran multitud de «sicarios», para lanzarse luego so-
bre la ciudad 6; de este egipcio debia de constarle al tribuno que no
sabia griego, de ahi su extrafieza al oir hablar en esa lengua a Pablo.

Obtenido el permiso, Pablo hace sefial al pueblo de que quiere
hablar, produciéndose un «gran silencior (v.40), que todavia fue
«mayor», cuando oyeron que les hablaba «en lengua hebrear (22,2).
La expresién «lengua hebreay, al igual que en otros pasajes del Nue-
vo Testamento (cf. Jn 5,2; 19,17), ha de entenderse «arameo», que
era el idioma usual en Palestina a partir de la vuelta de la cauti-

vidad.

Discurso de Pablo al pueblo. 22,1-21

1 Hermanos y padres, escuchad mi presente defensa ante vos-
otros. 2 Oyendo que les hablaba en lengua hebrea, guardaron
mayor silencio. Y prosiguié: 3 Yo soy judio, nacido en Tarso de
Cilicia, educado en esta ciudad e instruido a los pies de Gama-
liel, segtin el rigor de la Ley patria, celador de Dios, como todos
vosotros 1o sois hoy. 4 Persegui de muerte esta doctrina, encade-
nando y encarcelando a hombres y mujeres, 5 como podrd tes-
tificar el sumo sacerdote y el colegio de los ancianos, de quienes
recibi cartas para los hermanos de Damasco, adonde fui para
traer encadenados a Jerusalén a los que alli habia, a fin de
castigarlos.

6 Pero acaecid que, yendo mi camino, cerca ya de Damasco,
hacia el mediodia, de repenie me envolvié una gran luz del cie-
lo. 7 Cai al suelo y of una voz que me decia: Saulo, Saulo, ¢por
qué me persigues? 8 Yo respondi: {Quién eres, Sefior? Y me
me dijo: Yo soy Jests Nazareno, a quien ta persigues. 9 LLos que
estaban conmigo vieron la luz, pero no oyeron la voz del que
me hablaba. 10 Yo dije: ¢Qué he de hacer, Sefior? El Sefior me
dijo: Levantate y entra en Damasco, y alli se te dird lo que has
de hacer. 11 Como yo no veia a causa de la claridad de aquella
luz, conducido por los que me acompafaban entré en Damas-
co. 12 Un cierto Ananias, varon piadoso segun la Ley, acreditado
por todos los judios que alli habitaban, 13 vino a mi, y acercan-
doseme me dijo: Saulo, hermano, recobra tu vista. Y en el
mismo instante pude verle. 14 Prosiguié: El Dios de nuestros

6 De este episodio habla Josefo en dos ocasiones (De bello iud. 2,13,5; Antiq. iud. 20,8,10),
aunque exagerando las cifras, como de costumbre, e incluso contradiciéndose (cf. nota a 5,36).
Los «sicarios eran los més fandticos de entre los nacionalistas judios, llamados asi porque
solian llevar un pufial (sicq) escondido bajo el manto,
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padres te ha elegido para que conocieras su voluntad y vieras al
Justo y oyeras la voz de su boca; 15 porque t( le serds testigo
ante todos los hombres de lo que has visto y oido. 16 Ahora ¢qué
te detienes? Levantate, bautizate y lava tus pecados, invo-
cando su nombre.

17 Cuando volvi a Jerusalén, orando en el templo tuve éxtasis,
18 y vi al Sefior que me decia: Date prisa y sal pronto de Jeru-
salén, porque no recibirdn tu testimonio acerca de mi. 19 Yo
contesté: Sefior, ellos saben que yo era el que encarcelaba y azo-
taba en las sinagogas a los que creian en i, 20y cuando fue
derramada la sangre de tu testigo Esteban, yo estaba presente,
y me gozaba y guardaba los vestidos de los que le mataban.
21 Pero El me dijo: Vete, porque yo quiero enviarte a naciones
lejanas.

Este discurso de Pablo al pueblo de Jerusalén es, en realidad,
una autobiografia apologética. Obra maestra de tacto apostélico,
lo que Pablo pretende hacer ver a los excitados judios es que ¢l no
es un enemigo de la Ley, como se le ha acusado (cf. 21,28), sino que
siempre fue celoso observador de la misma, y si ahora se ha hecho
cristiano y ha extendido su campo de accién a los gentiles, ha sido
por expreso mandato del cielo.

Podemos distinguir claramente tres partes: devocién y celo por
la Ley antes de su conversion (v.1-5); conversién al cristianismo
merced a una intervencidn expresa del cielo y a los buenos oficios
de Ananias, varén muy acreditado entre los judios (v.6-16); orden
de ir a predicar a los gentiles, recibida mientras estaba orando en
el templo (v.17-21). Se ve clara en Pablo la intencién de hacer re-
saltar todo lo que podia elevarle a los ojos de los judios; de ahi la
insistencia en su educacién judia, en la intervencién de Ananias,
y en que fue precisamente estando en el templo cuando recibié el
encargo de ir a predicar a los gentiles. También ¢él podia haber
anadido algo semejante a lo que dijo Pedro en ocasién parecida:
ante tales sefiales «iquién era yo para oponerme a Dios?» (11,17).

Para el comentario a los diversos datos sobre su vida que aqui
nos ofrece San Pablo, remitimos a 9,1-30. Ahora baste notar que
los judios parece que escucharon con bastante sosiego su discursa;
fue al hablarles de que se le habia ordenado ir a predicar a los gen-
tiles (v.21), cuando estallé el alboroto. Ese era precisamente el pun-
to grave de friccién, y aquel auditorio no estaba aun en condiciones
de digerirlo.

Apela Pablo a su condicion de ciudadano romano.
22,22-30

22 Hasta aqui le prestaron atencién; pero luegc, levantando su
voz, dijeron: Quita a ése de la tierra, que no merece vivir. 22 Y
gritando tiraban sus mantos y lanzaban polvo al aire. 24 En
vista de esto, ordené el tribuno que lo introdujeran en el cuartel,
que lo azotasen y le diesen tormento, a fin de conocer por qué
causa gritaban asi contra él. 25 Asi que le sujetaron para azotarle,
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dijo Pablo al centurién que estaba presente: ¢Os es licito azotar
a un romano sin haberle juzgado? 26 Al oir esto el centurién,
se fue al tribuno y se lo comunicé, diciendo: ¢Qué ibas a hacer?
Porque este hombre es romano. 27 El tribuno se le acercé y dijo:
¢Eres ti romano? El contesté: Si. 28 Afadié el tribuno: Yo ad-
quiri esta ciudadania por una gran suma. Pablo replicé: Pues
yo la tengo por nacimiento. 2% Al instante se apartaron de ¢l
los que iban a darle tormento, y el mismo tribuno temié al
saber que, siendo romano, le habia hecho atar.

30 Al dia siguiente, deseando saber con seguridad de qué era
acusado por los judios, le solté6 y ordené que se reuniesen los
principes de los sacerdotes y todo el sanedrin, y llevando a
Pablo se lo presentd.

Pablo no ha logrado convencer a los judios. La idea de que los
gentiles pudiesen ser equiparados a ellos, los hijos de Abraham, el
pueblo elegido, no les cabia en la cabeza. Su protesta no puede ser
miés teatral: gritos, agitacion de los mantos, polvo al aire..., es el
desahogo de la ira impotente (v.22-23).

Ante tal actitud de la muchedumbre, el tribuno ve que se com-
plica la situacién en vez de aclararse, tanto mas que él probablemen-
te no habia entendido nada del discurso en arameo de Pablo. Por
eso, para abreviar y acabar de una vez con aquellas incertidumbres,
ordena que sea metido en la torre Antonia y se recurra al método
corriente de los azotes, con lo que el reo no tardard en confesar la
verdad (v.24). Este método de la tortura, como medio de inquisi-
cién, estaba prohibido por las leyes romanas, al menos desde tiem-
pos de Augusto 1, pero con frecuencia ha sido practicado no sélo en
tiempos antiguos, sino también después. Mas, cuando todo estaba
preparado para comenzar los azotes, sucede lo imprevisto: el reo
declara que es ciudadano romano (v.25).

Fl estupor primeramente del centurién y luego del tribuno es
facilmente explicable. Lo que menos podian ellos imaginarse es
que aquel judio alborotador, a quien se dispenian a castigar, fue-
se un ciudadano romano. Algo parecido habia sucedido en Filipos,
aunque con la diferencia de que alli Pablo hizo su declaracién des-
pués de haber sido ya azotado (16,37-39). Las leyes Valeria y Porcia,
como entonces explicamos, prohibian atar y someter a los azotes
a un ciudadano romano; por eso el tribuno, aun sin haber Ilegado a
los azotes, teme haber incurrido en responsabilidad por el solo hecho
de haberle «mandado atar» (v.29).

No es facil saber cémo los antepasados de Pablo habrian adqui-
rido el derecho de ciudadania romana, pues él declara tenerla ya
por nacimiento (v.28), y Tarso, patria de Pablo, no tenia de iure ese
privilegio, como lo tenia, por ejemplo, Filipos (cf. 16,12.21). El tri-
buno, de nombre Claudio Lisias (cf. 23,26), declara haberla adqui-
rido «por una gran suma» (v.28). Sabemos, en efecto, que en tiempos
de Claudio hubo gran trifico de ese privilegio, y que Mesalina,
mujer de Claudio, se labré con ello una gran fortuna 2; es probable

. 1 Cf. Digesto 48,18,1.
2 Cf. Dion Casio, 60,17.
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que fuera precisamente entonces cuando la adquirié el tribuno, de
ahi su nombre romano de Claudio unido al griego de Lisias. Quizés
alguno de los antepasados de Pablo la habia adquirido también por
compra, pasando a ser un derecho de familia, o quizas esa ciudada-
nia habia tenido origen como recompensa por algtn servicio presta-
do al Estado o por alguna otra causa para nosotros desconocida.

Aclarado lo de ciudadano romano, el tribuno quiere salir cuan-
to antes de aquella situacién embarazosa, y determina llevar a Pa-
blo ante el sanedrin para saber con seguridad de qué era acusado por
los judios (v.30). Asi lo hace al dia siguiente, para lo cual «solté a
Pablo» de sus cadenas y mandé «reunir el sanedrin» (v.30). No esta
claro a qué cadenas o ligaduras se aluda al decir que «fue soltado,
pues no es creible que sean aquellas con que fue atado en orden a
la flagelacién (v.25), ya que nos hallamos «l dia siguiente», ni de
otra parte parece pueda aludirse a las cadenas normales de un preso
bajo custodia militaris (cf. 21,33), pues éstas las llevaban siempre
los presos, incluso fuera de la carcel y teniendo que hablar en pa-
blico (cf. 26,29). Quiz4s para cuando estaban en la carcel habia
otra clase de cadenas méis gruesas, y de éstas serfa de las que fue
soltado, o quizds se trate de las cadenas normales, pero de las que
el tribuno habria querido soltar a Pablo en un acto especial de defe-
rencia hacia ¢}, no queriendo que un ciudadano romano compare-
clese delante de sus enemigos judios en aquella condicién menos
digna.

Pablo ante el sanedrin. 23,1-11

1 Pablo, puestos los ojos en el sanedrin, dijo: Hermanos, siem-
pre hasta hoy me he conducido delante de Dios con toda rec-
titud de conciencia. 2 El sumo sacerdote Ananias mandé a los
que estaban junto a él que le hiriesen en la boca. 3 Entonces
Pablo le dijo: Dios te herira a ti, pared blanqueada. T1, en
virtud de la Ley, te sientas aqui como juez, ¢y contra la Ley
mandas herirme? 4 Los que estaban a su lado dijeron: ¢Asi
injurias al sumo sacerdote de Dios? 5 Contesté Pablo: No sabia,
hermanos, que fuese el sumo sacerdote. Escrito esta: «No in-
juriards al principe de tu pueblo». ¢ Conociendo Pablo que unos
eran saduceos y otros fariseos, grité en el sanedrin: Hermanos,
yo soy fariseo e hijo de fariseos. Por nuestra esperanza, la re-
surreccion de los muertos, soy traido a juicio.

7 En cuanto dijo esto, se produjo un alboroto entre fariseos
y saduceos y se dividié la asamblea. 8 Porque los saduceos nie-
gan la resurreccion y la existencia de angeles y espiritus, mien-
tras que los fariseos profesan lo uno y lo otro. 9 En medio de
un gran griterio, se levantaron algunos doctores de la secta de
los fariseos, que disputaban violentamente, diciendo: No halla-
mos culpa en este hombre. ¢Y qué, si le hablé un espiritu o un
angel? 10 El tumulto se agravé, y temiendo el tribuno que Pablo
fuese por ellos despedazado, ordené a los soldados que bajasen,
le arrancasen de en medio de ellos y le condujesen al cuartel,
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11 Al dia siguiente por la noche se le aparecié el Sefior y le dijo:
Ten dnimo, porque como has dado testimonio de mi en Jerusa-
1én, asi también has de darlo en Roma.

La comparecencia de Pablo ante el sanedrin no significa que el
tribuno hubiese trasladado su causa a este tribunal, el supremo
entre los judios, de cuya composicién y atribuciones ya hablamos
al comentar 4,5. Lo que el tribuno Unicamente pretendia era ente-
rarse bien de cuiles eran las acusaciones contra Pablo (cf. 22,30) y
quizas, por lo que pudiera ocurrir, enredar también en el asunto a
otras autoridades, pues era un caso que le causaba preocupacién
(cf. 22,29). No envia, pues, simplemente a Pablo al sanedrin, sino
que va ¢él acompanandole; y, terminada la sesion, con él vuelve a la
fortaleza Antonia (v.10). La sesion del sanedrin no sabemos dénde
tendria lugar, aunque no, desde luego, en el recinto sagrado del
templo, como parece era lo normal, pues en ese caso no hubiera
podido estar presente el tribuno 1.

Pablo, bajo la proteccién del tribuno, comienza dirigiéndose al
sanedrin simplemente con el tratamiento de «hermanos» (v.1), me-
nos respetuosamente de como lo habfa hecho Pedro (4,6) y Este-
ban (7,2) e incluso el mismo Pablo cuando se dirigi6 al pueblo en
general (22,1). Probablemente no se trata de mera coincidencia,
sino que es algo intencionado, deseando dar a entender que no con-
sideraba a los sanedritas como jueces ni superiores. Esto no podia
agradar a los miembros de aquel tribunal, y mernos atn cuando co-
menzé afirmando solemnemente que «silempre se habia conducido
delante de Dios con toda rectitud de conciencia» (v.1). Sin duda era
ésa la tesis que Pablo se proponia demostrar: cé6mo, lo mismo antes
que después de su conversién, habfa procedido siempre con since-
ridad delante de Dios (cf. 26,2; Flp 3,6; 1 Tim 1,13).

Mas, apenas enunciada la tesis, hubo de interrumpir su discur-
0, debido a un acto de violencia por parte de Ananias, sumo sacer-
dote v presidente del tribunal, quien manda golpear a Pablo en Ia
boca (v.2), indignado por aquella actitud y manifestaciones, que
eran una clara condena ante el tribuno de la conducta de los judios
respecto del preso. Pablo tampoco calla y, llevado de su tempera-
mento impulsivo (cf. G4l 1,8; 5,12), responde vivamente al sumo
sacerdote: «Dios te herird a ti, pared blanqueadas (v.3). La expre-
sion recuerda otra parecida de Jesucristo contra los escribas y fari-
seos, pero dicha en forma general (Mt 23,27), v tiene ya preceden-
tes en Bz 13,10-15. La reaccién de Pablo, aun sin querer, nos hace

1 En el caso de Jesus, al menos por lo que se refiere a la sesién preliminar, ésta tuvo lugar
en el mismo palacio del sumo sacerdote (cf. Mt 26,57). Pero, de ordinario, las sesiones de}
sanedrin se celebraban en un local destinado a este objeto, Hlamado por Josefo «sala de] Cion.
sejor (f) Poury, TO PoudeuThpioy), v por la Mishna «ala de la piedra cuadradas (lishkat
haggazith), aunque no sabemos donde estaba exactamente esa sala (cf. Josiro, De bello iyq.
5,4,2; 6,5,3; Mish., Middoth 5,4; Pea 2,6; Sanh. 11,2).

Geeneralmente, los autores suponen que estaba en el angulo sudoeste del atrio interioy
del templo, pero la localizacién no es segura. Hay, ademas, otra noticia en el Talmud de
que, ¢cuarenta afios antes de la destruccién del templo, el sanedrin se trasladé de la sala de
la piedra Cuadrada a las mansiones» (Sabbath 15a; Sanh. 41a; Aboda zara 8b). Tampoco ga-
bemos dénde estaban estas ymansiones» o estancias (chanoth).
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pensar en otra muy distinta de Jests ante un ultraje parecido
(¢f. Jn 18,23), comparando las cuales se expresaba ya asi San Jero-
nimo: «¢Dénde estd aquella paciencia del Salvador, que, conducido
como un cordero a la muerte, no abrié su boca, sino que respondio
con dulzura al que le pegaba: Si he hablado mal, muéstrame en qué,
y si bien, ¢{por qué me pegas? No tratamos con esto de denigrar al
Apostol, no, sino de predicar la gloria del Sefior, el cual, sufriendo
¢n su carne, supera la injuria y la fragilidad de la carne» 2. Y, en
verdad, la explicacion no es otra sino que Jesus es Jesus y Pablo no
cs méas que Pablo (cf. 15,37-39). Decir, como es frecuente en mu-
chos comentarios, que no se trata de una respuesta violenta, sino
simplemente de una profecia, anunciando el castigo divino que 1ba
a venir sobre Ananias, pues que de hecho murié asesinado por los
zelotas judios en el afio 66 3, nos parece que es andar buscando
explicaciones bastante endebles, que, ademas, no hacen ninguna
falta. Lo que Pablo afiade, de que «no sabia que fuese el sumo
sacerdote» (v.5), causa cierta extrafieza, pues, aun en el caso poco
probable de que no le conociera de vista, parece debia distinguirle
al menos por la vestimenta, e incluso por el puesto de presidencia
que, sin duda, ocuparia. Se han dado a esto varias explicaciones. Lo
més probable es que efectivamente, aunque oyé la orden, no vio de
quién procedfa, estando quizds en ese momento con la vista hacia
otra parte del sanedrin; su enérgica respuesta irfa dirigida, segin eso,
no directamente a Ananias, sino al no identificado sanedrita, fuese
el que fuese. En realidad, también es posible que su afirmacién
tenga un sentido irénico, como diciendo: no crefa yo que pudiera
ser el sumo sacerdote quien usa de estos procedimientos.

Terminado este Incidente (v.2-5), es casi seguro que Pablo
reanudoé su discurso, aunque Lucas nada diga explicitamente de
ello. Les hablaria quizis de su vida de ferviente fariseo anterior a la
conversion, para detenerse luego en la visién de Damasco, que fue
la que orienté sus actividades por nuevos caminos. La hipétesis de
los fariseos: « ;Y qué si le hablé un espiritu o un dngel?» (v.9), pa-
rece incluir una alusién a esa visién de Damasco, de la que, por tan-
to, es de creer que Pablo les habia hablado; sin embargo, también
podria explicarse esa referencia de los fariseos simplemente con su-
poner que lo de Damasco era algo ya del dominio publico, méaxime
después del discurso de Pablo al pueblo el dia anterior (cf. 22,7-10).
En todo caso, reanudado o no el discurso, Pablo se dio cuenta en
seguida de que por el camino de una defensa normal alli no se podia
conseguir nada; cambia, pues, de tictica y, con extraordinaria habi-
lidad de abogado, lleva la cuestion a un terreno que le iba a favo-
recer.

E